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حفوق اطع خظة لاش 
این کلب با هلت حماش منت ور فرگی وت فرهنگ و شاد سلامیچلي شده ست 
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وقد فُوَض عرض الآيات وضبطها إلى أب الحسن الملكيّ و مقابلة النصوص إلى محمد جواد 
الحويزيّ و عبدالكريم الرّحيميّ و تنضيد الحروف إلى حسين العَائيَ في قسم الكمييوتر. 














AF... te 
الأعلام المنقول دة‎ 
وأسماء كتبهم م‎ 





اام اوا هليم انزد ۸۸ 





بشم اه لخن الّجیم 


المُقذّمة 


نحمد الله تعالى على نعمائه كلّها. ونصلّي ونسلّم على نبيّنا محمّد المصطفى وعلى 
آله الأطهار أعلام الهدى, وصحبه المنتجتينفِوي الكرامة والنّهى. 

ثم نشكره تعالى على أن وفنا لاام المج الماشر من الموسوعة:القرآنية 
الكبيرة «المعجم في فقهلغة القرآن وس لاه وتقديمه إلى رُوّاد الغلوم القرآنئة ولاسيّما 
الذين وقفوا على المجلّدات الشابقة طون إلى اقتناء المجلّدات: الا حقة, شاکرین 
لهم شكرًا جميلا. 

وقد حوى هذا الجزء علی (۳۳) مفردة قرأنية: ۲۳ من حرف الجیم و ۱۰ من 
من (ج م ).وان #ب(ح ج ج). وأوسع المواد فيه بحثاً وتنقيباً 
هي (ح ب ب) وقد أدخل في هذا املد ومايليه تعديلان: 

الأول :كان دأبنا في نقل الصو ص الغو بة حذف الأشعار التي استّتهد بها رعايةٌ 
للاختصار واكتفاء بالإشارة إليها في موضع المّعر بقولنا: [ثم استشهد بشعر] ليرجع من 
بهت بالشّعر في معرفة اللّغة إلى المصدر, ثمّ لاحظنا تكرار هذه الجملة في نص واحدٍ 
ناه بقولنا في آخر النصٌ: [واستشهد بالمّعر ٠١‏ مرّات] منلاء علمًا 
بن الطالب للشّعر سوف يراجع المصدرء ويقف على النّصّ يكامله . 





حرف الهاء 








مرّات عديدة 


۱۰ /المعجم في فقه لفة الفرآن... ج‎ ٠١ 

اقاني: متن اهتم بأمر هذا المعجم وبملاحظة مزاياه ومتابعة خفایاه هو قائد 
الّورة الإسلامية الإمام الخامنني -حفظه الله تعالى _بماله من ید طولی وخبرة قصوی 
بالقرآن و تفسیره وأسرار بلاغته. فأطراه (طراء بما يأتي نصّه. وقد ته خلال ما تفضّل 
به على أن اسم «المعجم في ...» لا يمكس عظم الكتاب وضخامته تنويها بن الكتاب 
أعظم من هذا الإسم. 1 

وبعد ذلك 








مع الاخوة أعضاء قسم القرآن على إضافة عنوان قبل هذا الاسم , 
وهو «الموسوعة القرآنيّة الكبرى» مع الإبقاء على اسم «المعجم», علمًا بأنَّ هذا العنوان 
يرمز في الحقيقة إلى أنّ الكتاب ليس معجمًا لفويًا للقرآن فحسب. بل هو في نفس 
الوقت تفسير موضوعيّ جمع بين شيتاته أقوال اللّعْويّين والمفسّرين في تفسير 
المفردات والآيات. إضافة إلى .فا اد ما وصلنا یه بمابذلناه من سمي بالغ» 











ان 


وجهد حثیت فی فقه اللغة وسر التلاغة<وما لا يُحصى من اللطائف والأسرار القرآنية, 
عند ملاحظة الآبات في ما وا ی عزشوع واحدٍ ومقارنة بعضها ببعضء 
ومافيها من اختلافي في اليغة وتفاوټ في لمیر تمرف ونتکیر, وفدیموتأخی 
واجمال و تفصیل, وتعمیم وتخصیص, ویهام و تببين» وغيرها من الأحوال. 

وفي الختام تبتهل إلى لله تعالى بأن يتم علينانعمته ويديم علينا رحمته؛ ويأخذ 
ديا ويد خطانا و يحقّق أمانينا فى هذا العمل إلى أن يََمّ ماتعلّق به الأمل إِنّهِ 
خبير بصيروبالإجاية جديق. ١‏ 

محمد واعظ زاده الخراساني 
مدير قسم القرآن بمجمع البعوث الإسلامّة 


- مت ظدّ المادخ - في لقا الي التتفيذيه لفزسستة 

امت مسر يمع اليج »امش کلام : 
الان اترك تاك مهكلم في فق لضد المآن سل 
بلاطت ٠‏ + ب 


٠‏ فد ایی کاب هتد . نما کاث عدي عن 


ماجمات وچدته فصل رسأت :“عسوي 
ماله نالف اټ اسمءالمم. کل لهزا 
الكناب » نمی ست کنابه لضه [فبع] + بلي فیہ )کار 
مت الأتوال والتاء ‏ ویتفصل ایضا/اضاند داز 
آ که عستي مه ال . جنا کناب ومنيد 
ولیسے معنا له نظر» 








جم 


لفظ واحد. مرة واحدة؛ في سورة 








واام: الكل إلى رأس المكيال, وتقول: جت 
الکیال جا 


والح : بثر واسعة كثيرة الماء. 





قال زاندة: ننه تجميمًا لاغير. 


وقال أبوسعيد: الئة: البغر التي قد جم مها بعد 





والجَماء الغفير: الجماعة من الاس. 





قال آبوسید: ۱ 
لشیم علی بعض فضلاء لس فیهم متام لصاحبه, 
كَأنمم حُزمَة؛ والغفير : الذي فر : غَلَى بعضهم بسا 








استشهد بشعر] 
قال زائدة: الجيام بكسر اميم . أي الموضع الذي 
عليه الأحام. وهي الحديدة تي يلخم بها المكيال. 
والمسْجمَة: الف . وماتملّق به من العظام. 
والجيام: كقرة الماء. والجيام: الرّاحة. 
والشتة: الماعة من اناس. لاواحد ها. 
ي لاخ له. :ال كر من اا 
ابا اي لاشرّف له. 












راجت الماجة. ي نث وحابت. ۰ ۲۷:0 





۶ /العجم ق فقه لفةانقرآن... ج ۱۰ 


EA: 





(اين سیده ۷: ۲۳۱) 

1 من الأسماء التي وُضعت موضع 
المال. ودخلتها الالف والام. کا دخلت ق «الیراك» 
من قوطم: أرسلها را . . (ابن سیده ۲۳۲:۷) 
الکساني 
الإناء بالألف. 




















الا رض تجمیشاذا وق مهاد 
Gy‏ 


أبوعمرو الشيباني :الجسم الكَشَبر, والقرّ ذا 








جلح, تأكله الماشية , فإذا جم ونبت فهو الججمير. 
: ۳۳۰۱ 
بورد : وَأَجَم بالج مُمْجَمة: حان. ۳۹ 





في الإناء ججائه وج 
ويقال للّجل الذي اثرج له: أجم. 

(الأرهّري :10۱۱ 
عندي جمام القدّح ماء بالكسر ‏ أي يلؤه, 
وجمام المكوك دقيمًا بالضّم. وجمام الفرس بالفتح لاغير. 


اي 0۱۸:۱۰ 











البغر. فهي ْم جُمُومًا, إذا كثر 
WY:‏ 


الأصتعن 
مارّها واجتمع .. 





(الأزهر 


[أجمّ الأمر]: ماكان معناء قد حان وقوعه: فقد 


أجم, بالميم , ولم يرف أحمم. [ثم استشهد بشعر] 






(ابن سیده ۷: 4۲۳۲ 
این اسراب : هم اة وال استشهد 
بشر] 
یم ام 





يم : التياطين. واإيم:الترغاء والقل. 
جمام الإناء وجّامه نا ری ۱0۱۸:۱۰ 





فلان واسع اج ذاکان واسع السدر رب 





الذراع. [م استشهد بشمر] اهر ۱۰: ۱0۱۹ 
لاء الغفير : الجماعة الججمّاء: بسيضة الرّأس, 
میت ,نبا اي تساه ووصفت اف 
تعف .ی تياس 
أبوعُبَيْد: فرس جمم, وهو الذي كلما ذهب منه 
إحضار جاءء إحضار. [أي ونب في مَدُوه] 








(لبن سيده ۷: ۲۳۲( 





ابن الشكيت: والمكة: ا بمباعة یسألون ناما 
أي الدية. [تم#استشهد بشمر] 
اة غفي. أي بجباعتهم. (40) 
وا جم : الكثير يقال : عدَدٌجَمْ. ومالٌبجَمّ. ويقال: 


من بم بأرك ومن َة برك. 











كب أجم»إذا لم يكن له قنان. ((صلاح النط:0۱) 





ويقال : قد أجَمٌ الأمر, إذا دنا وحضمر. [تم استشهد 
بشعر] 

ویقال: قد جم الماء يهم جُومّاء إذا كغ في البسثر 
واجتمع , بعد مااستق مافيها. 

وقد جم الفرس يدجم جمامًا. إذا ترك من ال كوب 
با (اصلاح العلتی: 116) 

بقال: يجام في اقيق وأشباهه, يقال: أمطاني 
چام انح دقیثا. یوس : 4۱۱۰ 
قال أن :وق رسول اٹ 3 والوحي أجم 
عنه». جم ماكان : أكثر ماكان. 
ذلك في الماء والشيي 
(الأزهَري ۱۰: ۵۲۱ 












| استشید بشمر]] 
وفي الحدس: «كان لرسول اولك جنة شد 
الجمَة: اكثر من الوّفرة, وهي المجّمَة إذا منتطك علق 






روي ۰۱:۱ 
الدّيتوريٌ: الجنمي :هو أن ينهض [النبت] 





وينتفر. (بن سیده ۷: 0۳۰ 
وابمتی, مقصور: الباقلاه. . (ابن سیده ۷: ۲۲۳) 
من الم وهو الكتثير 
اسع مه عل ازس .. والسّمّة أيضًا: القوم يسألون في 
الدية. 
وجمَة الماء بالفتج: اججاعه في السين أو البثر. 
وكثرته فيهما. 1 66 
عنده چام ال ماء, وام المكّوك باترّفع . دی 





018:3١ (الأزمري‎ 








۱1/۶ 








الفرس 

وأَجَمٌ. والمعنى واحد. (فعلت وأفلت: ۸ 
ابن دُرَيْده جمام الماء, واحدها: جه , وهي يجتمع 
الماء ومعظمه. (E:‏ 


جع الفرس يهم جمامًا ويم إذا ع من التعب . وله 
رکب وكىذلك جاه . إذا ترك السراب. ویقال: 
أعطني مام فرسك. 

وحمت البثر تجمَ جنا وجُُومًا. إذا تراجع ماؤهاء 








۳ : معظم مائها إذا ثاب , والجمع : جام 
وكذلك جمّة ا مركب البحريّ. عرييّة صحيحة 
عة وهو ا موضع الذي يجتمع فيه الماء الراشئح من 


خروژه. 
شم الکتیر. وهي أکثر سن ال 
واجمع : جم وجمام. 


وَالمَة : القوم يسألون في الدّيات. [ثم استشهد 
بشمر] 

والجم: الكدير من كل ميء. [ثم استشهد بشعر] 
زعموا صدف من صدف البحر, لاأعرف 
وأجتتَا حاجة:حانت. [ث#استشهد بشمر] (04:1) 

والجميم : ماتهتم من البقل إذا أراد أن يثمر. وقد 
اسشقصي هذا فال 

وأعطيته ججام اكوك وم قارب 

ورجل رحب الَجَمْ, أي رَطْب الصّدر. 
شخصه. وجاء القوم ا اء ال 

















/المعجم في ققه لغة القرآن.... ج ٠١‏ 
عن آخرهم. Meo:‏ 
الأزهَريّ: يقال. 





وقد اجتمعت جنها 
وجمهاء أي ماحم وارتقع. 

وج الفرس یم ناذا ذعب لیا 

وشاء جساء» |ذالم تکن ذات قزن. 

ویقال: آغطه جماماتَکوك, ي ویر رلس, 
واش ذلك من ا 2 


ويقال: جاءوا جما غفيرًا. وجتاء. أي بجراعتهم. 





ويقال: أيه نفسك يومًا أو يومين. أي أرجهة 
ويقال: جاء فلان في جم عظيمة + يق لت 





ومال َم. ي کنیر. 


وفي حديث ابن 





وج المي والصَلئان. إذااصار لما تق 
والأجة الكتب. [ استعيد بشمر. وذكر 
الاجم 


ذلك في الماء والشير. 








يلغ الماء وينتهي إليه. 
ورجل رخب لجع واسع السّدر. (۱۰: 0۱۷) 





الخطّابيَ : [في الحديث] «جا غفير/»: كلمة 
ممناها الوفور والكثر 





القوم جنا غفير. وجنا. ! 








وقال البصر به 
مشتقّة من قوطم: بثر جم , أي كثيرة الاء. والضفیر 
مأخوذ من «الّفر» وهو Me:‏ 
الجَوهَري. جم امال وغسيره. إذا كثر, والجتم: 
الكتيرء قال تمای: و نالعا باه جرد 





2 
وجَمٌ: ملك من ا ملوك الأولين. 
مااجتمع من ماء ال [ استشهد بشمر] 





والشتة: الکان الذي يجتمع فيه ماؤه, والمسمع: 
اجام 
تکوم اف الکتیر: الماء. وموم بلطم 








واجتمع بعدما استُق مافيها. 





جماعة يسألون الدّية. [ثاستشهد يشعر] 
والجُمَة بالضّمٌ: بمتمع شمر الرّأس , وهي أكثر من 








وجسام المكوك. وجائه, وجمائه. وجمه 


Vg اس‎ 


بالّحريك , وهو ماعلى رأسه فوق طفافه. 
وجتنت الکیال وأجنله. فهو جان: لذا بلغ 
الكيل جماته. 
ولمم بالفتح: الراحة. يقال : جم الفرس جا 
وجماماء إذا ذهب إعياؤء وكذلك إذا ترك امراب 








وأجم الفرس ١‏ إذا رك أن يركب على مالم يسم 








متهم قلي بشي من اله . لأقوی به على ا حقّ. 
[مذکر ججم وممانها] 
شیم: بت اذي طال پعضی الول وم يت 
[ استنجد بشمر]] (۵: ۱۸۸۹ 
ابن فارس: الجيم والميم في المضاعف له أصلان: 
الأوّل: كثرة الّيء واججاعه , والتّني :ْم الكلاح. 
:. وهو الكثير قال الله جل تناؤه. 














م استشمد بشمر] 
ويقال: الرس في مايه والتام: الراحة. لأئه 
يكون مجتممًا غير مضطرب الأعضاء . فهو قياس الباب. 





الكعيرة الما , وقد بت جوم . [# استشهد بشعر ] 
والجمُوم من الأفراس : الذي كلا ذهب منه إحضارٌ 
جاءء إحضارٌ آخر فهذا يدل على الكثرة والاجهاع . [ثم 
استشهد بشعر] 
والججَمَاء النفير : الجراعة من النّاس , قال بعضهم: 
بي اليضة بيئضة الحديد. لأتها قيمع شعر الزأس. 


من هذا الباب جم التي 
والأمتل التاني: الأبجم. وهو الذي لارنج معه في 
الحرب. والشّاة الجتساء: التي لاقيزن ها. وجاء في 
ونا أن نبني امساجد جه يعني أن لايكون 
نها شرف 
الهرَري : والججَماء: من الام والججَمّة. وهو 





۱۹:۱ 





وفي الحديث: «لن لله اجات من القسام», قال 
الرتري: رد ارات بتجدن ورهن ج 
مل الّجال, لايُرسِلتها إرسال النساء شعورهن. 

ويحتمل أن يكون مأخوذا من «الأجَم» وهو الذي 
لا معه. وقد بعم يهم فهو أجم. 

وي حديث طسلحة: «رمى إل رسول اک 
بسقرجلة, وقال: دونكها فإنها يم انشژاده ال این 





۸ الجم ق فقه لفة اقرآن... ۱۰ سس 


عائشة: معناه تريحه. 
وقال غيره: تجممه وتّكل صلاحه ونشاطه, يقال 


جم لاء جم إذازاد. وم الفرس: زاد جريه 
):1( 





الكثير المُجتمع. 


والطّمٌ أعلى - جوْمًا. واستجم, 






كلاهما: كثر. 
مم الفهيرة: مخلمها. [استهد بشمر] 
وج الماء: ممظمه إذا ثاب . [ استسهد التمؤل 
وكذلك : ته 
وججهها: جمام. جوم[ ایا 
ئة مركب البحري: الموضع الذي يجتمع فيه 
الماء الرّاشح من خروزه. عريية صحيحة. 
وماء :کر , وجمه: چام 
وجمتت جع و ,الم کنر :تاجح ماه 
وأجم الاء وبمل ؛ تركه يتمع . [ اسهد بشم ] 


















شرك الطاب 
فتجمع ماؤء. وجمام الفرس, وجمائه: سااجستمع من 
مائه. 

وفرس جرم إذا ذهب من إحضار جاءء إإحضار» 
رکذل: ات [استشید بش 
م: الصّدر. لألّه تمتمع لما واه من صلم 
رغیره. [ استشهد بشعر] 

والججام. والجممام والجيام؛ والمتم : الكيل إلى رأس 
الکیال. 

وقیل: امه : طفافه 

وإناء جتان بلغ الکیل چاه 

وه بی. 

وقد جم الإناء. وأ 

والجمي : ابت الكثير. 

وقيل : إذا ارتفعت الى عن البارض قليلا فهو 





وا 








يه إذا بلغت نصف شهر , فلأت الفم. 
واستّجمت الأرض: خرج نبتها. 
والجبكة من الشعر: أكثر من الل والجمع : جمم, 


وغلام پم : ذو مد 
والشتة: الوم يسألون في المتبالة والدّيات. [7 
أستشهد يشمر] 


سس عم 








وال متاع دهع با[ استشد 
بشمر] 

وج الم فه وم : کفر مه 
اء السظام: کشير: لحم صلیا. [72 





استشهد بشمر]] 

رجاءوا جتساء غغيرا؛ والجنماء المفيرلاأي 
بجماعتهم. 

[ونقل قول ابن الأعرابي في امسا الق 
وأضاف:] ولا أعرف الم 
جم الأمر دنل يم 

والجمَ: ضعرب من صدف البحر. 

الم أن يُتطّع الكَم من وجه الأرض م يسنبث»٠‏ 
يقطعونه عامين ثم يتركونه في الت حقٌ يكير شجره 
فیحمل. 

والإجمام: قطع جسيع ماعلى الأرض منه. وقند 
آجمت العنب. 

وجتم لت وتجتم واستجمٌ 








التلاح عن غيره. 





۳۳۸: 


وكثر. 
OYY: zai‏ 
من الميبام» أي الزاحة 





الاب : وأصل الکلمة: 
للإقامة , وترك تحقل التعب. 





جام موك دقيا إذا اتلأحق عجز هن تحتل 








الّيادة. 

ولاعتبار ممنى الكثرة قيل: الحم , لقوم مبتمعون 
في تمتل مكروء, وأ اجتمع من شعر الناصية, 

وجسة البثر: مكان بم فيه الماء.كأئه أَجم نا 






وقیل للفرس: جوم اد تشبیابه, 

واجَمَاءٌ النفير الم النفير : الجباعة من النّاس. 
وشا: جتاء: لاقن هاء اعتبارًا جه الّاصية. 
av»‏ 
اموا 





تشر : ده وأحبك حي 
يجنا غفير), والججماء النفير. 











مجتمع مائها. وهذه بثر واسعة الحم 
ج ام اد بالفلاث . وقال 







ووردث الا زرا چاه جع: جة, 
والفرس في بممه نع لاضیر, وج الشرس 
رأجته صاحبه 

وأجمٌ ناته من الكلام . وإناء 7 
:صارت طاجّة وله 








ورعت اناشية تم وهو ماغطى الأرض. من 
التبات, 


٠‏ /امعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ سس 








ورجل :لا معه. وبيت بت رن فيه. [ثم 
استشهد بشمر] 

وسطح أجَمٌ: لاشقرة له. وطن أبمَمٌ: لاشُرّف 
له وقرية جاه (أساس البلاغة: 4 


التدينيّ : في حديث المديية: «وإل فقد جوا 
من ایام أي استراحوا وكثروا. 
«حين بنى بها رس لول لفو 













يكون مأخوذاً من ایام أي لاط 
آي بمري. 

ف اممدیث: «من أَحب آن یستجم له پنوآدم قيامًا. 
فليتبوّء مقعده من النّار» أ, يجتمعوا له في القيام عنده. 
ويحبسوا أنفسهم عليه. يقال: جم التّيء. 
کر 5 ۵۵:۱۱ 

أبن الأثير : في حديث أبي ذرّ: «قلت : يارسول اق 
كم الرّسل؟ قل: لته وخسة عقره. 

وفي رواية «ثلائة عشر, بَمٌ الغفير» هكذا جاءت 











الرّواية, قالوا: والصواب 
القوم جنا غفيرًا. والجتماء الغفير. وججناء غفير). أي 








أثكر من الرّواية صحيح . نه يقال: جامُوا 
حذّف الألف واللام. وأضاف, من باب 
مّلاة الأول, وتشجد الجامع. 

وأصل الكلمة: من الوم والجتَمة, وهو الاجتاع. 
: من الغفرء وهو الخطية وال 
فجملت الكلمتان في موضع الشّمُول والإحاطة. 

ول تقلالعرب: لاه ال موصوفاء وهو منصوب 
عل الصدر كطراء وقاطية, فإتها أساء ضمت موضم 
اللصدر. 


ومن عدي غمرين هيد الترير رشي لك منه :قا 





اذب لأهل المدينة شاة, 
ل وقد تكرّر في الحديث 
اذكر «السماء» وهي بالفتح والتشديد والمدٌ: موضع. 
على ثلاتة أميال من المدينة 








جم ایس امس 
أبنت يطول حت يصير مئل ج القع 

ومنه حديث عائشة رضي الله عنها في القلبيئة: 
فا ماد ال یض». وحد یه ال خر: «فاتا مس 








جائین روا أي مُسْتَريحين قد روُوا من الماء. 
ن عباس : «الأصبَطنا غدا حين ندخل 
على القوم وبنا جتاّفه أي راحة وی وه _ 








وحديث عائشة رضي الله منها: «بلنها أنّ الأحنف 





زع: مال أبي َع: «صلى الشتم 
تمبُوسء اليم : جمع مجتة, وهم القوم بسألون في 


وفي حديث 


جم يج إذا أعطى المُمّة. (1:-14) 







وجاءوا الجبَماء الشفير. وج اء المفير! أي 





والسَة من الانسان: متمع شعر ناصيتة» يقال؟ 
هي الي تبلغ المدكي , والجمع: جنم , معل رف وقرف 
من باب ديه إذ لم يكن 
ها قرْن. فالذكر أجمَ. والأنى جتتاء. والجمع: جم. 
مئل: أجز وجزاء وره 

وجمام لقح 





يقير وأ ,متك اليم 
۰ 


rs‏ “غير : راحته. 








جمام جوم والكيل إلى رأس المكيال کا 
ویالکسر. الشّيطان أو الشّياطين, وبالطّم: 





وان تاج موه 


سس مم/۲۱ 





الراب نجت ماژهء وجا 
وجائ: رك فلم رکب , فتفا من تقبه ام اه هوم 


والظم: رف مرا » والماء: تركه يجتمع كأجمة, 








ممع قر الرأس. 
وكمظم: ذو الم . والجُمَانيَ: طويلها, 
رکسحاب: الاحة , وکثراب وکتاب: مااجتمع من 
ماء الفرس ٠‏ وبالتليث , وكجبل: مام رأس المكّوك 
تسه واجش. نهر بان 









ملای. وکّبور, البتر ا 





الآ كالتمة . وفرس كلا ذهب منه مي امه جر 
قمر 

وجاء في َة عظيمة ويْطَمْ, أي جماعة يسألون 
الدية 

والجميم: النبْت الكثير. أو الَاهض | 








اسع الم أي رب 


: الصدر. وهو وان 





٣‏ /المعجم في فقه لفة القرآن. 





وذكر في غ ف ره 

والجماء: المأساء, ويَيْضّة الأس. 

وا مى كرب : الباقلاء. AY)‏ 

المُضْطْفَوي : والظاهر أنّ الأصل الواحد في هذه 
الئادّة. هو الكارة بقيد اميلاءة, والامتلاء يكون 
عمسوسًاء وقد يكون ممنويًا أو اعتباريًا يقال : مال َم 
إذا كثر وملا ظرفيّة مالكه, والممّة : إذا ملا اشر رأسه 
لام هو الزّاحة بمد 
أن املا من الاضطراب والعمل , والجمّة , إذا امتلا البثر 
ماه إلى حدّه. وجمٌ القرس . هو راحته بعد ا حسركة 
الكثير: 

وأتا عدم التلاح: فهو يكشف عن الآنتلآناشيوَة 








وناصيته , وجمام القدّح :. 





وقدرة وطمأنينة؛ بيت لايعتاج ی حمل لح ی 

یدفع عن نفسه بقدرته. 

رباع مله من الم والقناسب 
Onin‏ 





النُصوص التّفسيريّة 
ج 


ییون نالعا با الفجر: ۲۰ 
ابن عباس : كتير 
نموه ماود . 
شدين. 

نحوه ابن ود 
فیحټون كارة المال. 





الحسن : فاحسًاء تبمعون حلاله إلى حرامه . 
(الاوزدي (VY:‏ 
أبوعبَيدَة :كتير عدينا. 
الطْبَريّ : وتمبون جمع الال ها الاس وا 
با كثيرا شديدًء من قوطم : قد جم الاء في ا حوض 
اجتمع. ۰ 
ابن خالویه: اب الکتر التديد. ‏ (۸۲ 
الجستاني : تما کیرا, ومنه بج الما 
اجهاعد. ۱ 
الم اوزدي: انه یب الال حب إجام له 


(A: 











(NA) 


واستبقاء. فلاينتفع به في دين ولادئياء وهو أسوأ أحوال 





اذي المال. :1۳۷/۱ 
أي كتير فرط فيه بقال : جم الماء في 
(۱۰: 46۸۸ 








وقیل: تون کترة الال من فرط حرصیم. 
فيجمعونه من غير وجهه, ويصعرفونه في غير وججهه, 
0 
ن الال حبّا کتیر؟ شديدا, 








٠‏ وأنْهم عادلون عن 
Orr‏ 






التفسائيية, والأحوال القبيحة الهوائية حباکنرا؛ 


(EA: 
ي وقيلون إلى جمع الال ميلا شديداء‎ 


ميرانًا كان أو غيره. العم 





3 0 
الأصول اللغويّة 





١الأمل‏ في هذه المادة: الجكة, أي جتتّع شيعر 
الزآس, وهي أکثر س الوفة ال ,دسج 
وجمام, يقال: غلام يكم , أي ذو جه , ورجل ماني" 
عظيم الجن ملويلها. ثم استعمل في الكثرة, حملا على 
كثرة شمر المسمّة . بقال: بم العظم . أي كثر سئه فهو 
اج 





وال الفیر. ولتت 
یقال: جوا با غفی؟. و 
الغفير. والبمَحاء الغفير» أي جتمعين كثير ين. 





وهو الجْمَة أيضّاء تشبيها بهاء وهو مااجتمع من ساء 
البثرء يقال: میم وی نون وجنتّها وقد اجتمعت 





آي سابع سنا ورتفع. وس َة 


وجوم : كثيرة الماء؛ یال جت ابر هي سم و 
ون أي كف ما واجع. أب لا 
از کید 

فيه ساؤه؛ والجسمع: 








عن را اعطاه ج 





والمَجَم: مستقر الاء؛ وم البثر: حيث يبلغ الماء 
تیال 

المي : ابت الكئير. تشبحا با عة وقد بم 
وقيكم. يقال ف لأرض تمي حسن لبت قد خعلن 








الارض ور یی و : صار هيا 
جم , والجَميمة : || 
الفم. وجتمت الأرض تجمیشا: وق جیشها, واستجقت 
الأرض : خرج نبتها. 

واكام والجيام والجام لمم : الكميل إلى رأس 
الکیال, یقال: مت لکیال جگا وأجنشه فهوجمتان. 





وإناء جام بلغ الكيل مامه , يقال: أحمَمتُ الإناء» 
. وجمام المَكُوك دقيًا: ماعلا 
1 ال: أعطني جام الکو أي حط 
مایملی ره فأعطاه: وعندي چام لح ما 





وقي الإناء جاه وج 





رلْسَه بعد الامعلاء » 








5 /المعجم في فقه ثقة القرآن... ج١٠‏ لب سس 





فتجتع ماژه. واستجم لفرس با آي 2 

والتام: اراحة: یفال: جارس یم ریم ج 
وجَّامًاء جه هو, أن الرّاحة تجمع القوى من جديد. 
أو يكون الفرس ممتمًا غير مضطرب الأعضاء . كرا قال 
ابن فاريس. ويم وحم الفرس : رك أن مركب . وأجع 
نفك وأجينها يومًا أو يومين. أي أرحها. وإقّ لتم 
قلبي بشيء من الهو لأقوى به على الحقّ. وفرسٌ جموم: 
إذا ذهب منه إحضار جاءه إحض 





والجمم : الصّدر أيثا »یقال: رجل رخب ات 
أي واسع الدر. 





ي مجتمع شمر الس ومايدلٌ على الكثرة 
والجمع . وجعل منها ابن فارس أصلا آخر إضافة إلى 
الكثرة والاجباع , مقاء «عدم الستلام». ولم بعرزض فا 








بنيان بم . ورجل أَجتم: لاد معه في 
بل الراة, ولایال ذللد بل 








کل مافوق الأرض من أخصائه. والجم في الشّمر: أي 





وربًا الجماء: ييضة الرّأس , من هذا الباب أيضّاء 
الأنها ملساء .كما قال ابن الأعرابي. ولمل مُه بها ال 


وهو عرب من صدف البحر. 


"كما أن فنها حروثًا من مادة وح م م». وهسي 
الاتطرد ولاتتناسق مع أصل هذه المادّة. ومن ذلك 
قوهم: َم قدوم فلان جمُومًا أي دنا وحسان, وأبمَمٌ 





5: معظمها, لاحظ مج م م6 
الى : الباقل. وهو معرّب من اللفظ الشرياني 
اوجوماه. 
الاستعمال القرآني 


جاء منها لفظ واحد: (جمّا) في سورة مكية: 







تم فشروا(جشاا: كتيرا. شديدا, 
تیممون حلاله وحرامه, متا کنیرا, کنو 
مفرطًا فيه.كثيرا شديدا مع الحسرص والشدَة ومنع 
الحقوق بون جمع امال وتولمون بد فلاتتفقونه في 
قیلون إل الال ميلا جدیدا مرت ان و خیره ۱ 
امال من فرط حرصیم ونحوها. 

فجمل أكثرهم (جنًا) وصمًا لدحكا» أي 
جا كثير. إِلَآ أنه يستعيٌ من بعضهم جعله وصقًا للمال. 
كمن قال: «تمبّون جمع المال» أو كثرته. فإن أراد أن" 
(ج) وصف لليال فقد أخطأ, وإن أراد أن حي لمال 




















وجمعه كثير وشديد -كيا هو ظاهره -فقد أصاب . وكأن 
جع بين الأمرين؛ حيت قال : ديعب امال حب 
یمام له واستیقاء» فلا 
اسان ال ذي امال 
مياق الآية وماقبلها ولا ذم جع الال وأكلّه 
من أيّ طربق حصل. وعدم إنغاقه قي سبيل الخير ذم 
حبه حبًا كثيرا. أله ينع من بذله ويدفع إلى جسعه 
لاب رفن له زلاق شون غلی طفام 
1 ات لاه زارت سا 
4 النجر ۲۰-۱۷ 








تفع به في دينٍ ولادنياء وهو 


















ام شت لإيكون مذموما» ید 
ليده الماديات: ۸. ولإ خت ب الت 


مق : ۳۲, فقد فش (لَْمیا فهبا بامال. 

:را بعضیم - وللتأویل باب واسع - 
بالأعبال اا لاه والأصوال القبیحة 
الحيواتيّة. لكتّه تأويل لليال لاللحبٌ الجم. لاحظ 


هم ول دح ب په وج رصعت ذش رهفر 











۹ ۳۲ م۱۹۰2 








فی ۲۱سورة: ۱۵ 


وبي «السئْب» في موضع الجانب. [ثم استههد بشعر] 





والجتابان : التّاحيتان. 

والسّتان: ناحبتا کل شیم کج السکر 
ور وتوهما: سا 

وی کل دا 





۲ 
النُصوص اللغويّة والجتبة: التاحية من كلّ شيم كأنه يبه الخلوة 


من الاس 


الخَيل : المجُتُوب: جمع الجتذب. 
والجانب والجوائب معروفة. 


ورجل لین مانب والتلب: آي سل ارب 





8 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 
شم 
والحُجاتب: الذي قاطقك . وقد | 
والجانب: اتيب اليف العقور. [ثم استشهد 








شم جاب الان یم کل 


واحد من الآخر. 





وبا :اي با 
جنابة,لاقربة له لا ولافي اّب. قال عزچل 
«والار ی ان وانجار الجتْب4 النساء 1 
والسئوب: رع تجي» من بین العبلة, وابتیع» 
الجنائب . وقد + سم شوت 
الب في الدابّة: شبهُ طلم , وليس بظلع. 
ویب الأسير مشدود ی جلب الب 
وجناب الد ار : ساحتها. وجناب القوم: مق من 
وأخصّب جناب القوم. 
والجثبئة. يمزوم :اسم بقع على عامة التجر یره 





لد من قوم آخرين ذو 











الفرس الذي يُسابق عليه فرس آخر َرِي. فإذا بل 
قرا من الفاية يركب ذلك ليغلب الآخرين. 
الشريب. والجائب أيضًا. والجَنيب: 









تب فلايختلط بك. 

وأجئَينا منذ ثلاث , أي دخلنا. 
منذ أيام: أصابتنا رج الجَتُوب. 
نه ذا المجنْب ,كأئّها 









ويقال: أَجِنَبَ فلان. إذا 
قزحة المنب. 


وجِنّبَ فلان في حيّ فلان, إذا نَل فيه غري؛ 





وی 

وجَلب بنو فلان فهم ببون, إذا لم يكن في لسلهم 
ی[ استشهد بشمر] 

ويقال: إن عند بني فلان ابا وخو شتا 
آي کر ۱ 

والیجلب:الزس. [استشبد بشر] 

ویقال: ها رجل جنای: مسوب لاهل جناب 


بأرضى کید 

ويقال: لح فلان في جناب قبيح . أي في جمائفة 
وجتّف. 

وأجِنّبَ الرّجل . إذا أصابته الجتابة. 





٠‏ ولاتقدح في شأنه. 


وضَررّيه فجَنه , إذا أصاب بَِيّه. 





ويقال: مرّوا يسيرون ججناييه. وجنابتيه. أي 


ناحیتیه. 
وقتد فلا إلى جب فلان . وإلى جانب فلان. 
والجَأنبُ. باهمز: ازج القصير الجاني البلقة. 
ورجل .اکن فا[ استشهد بشمر] 
ورجل أجتبٌ, وهو البميد منك في القرابة. [ث7 
استشهد بشمر] Mev:‏ 











١‏ إذا انقطعت منها وَدْمَة أو 
هي ۱۱: 6۱۲۲ 
باني: الیجتب: الکنم. 
القجنيب: الوح في الأجلين من الة. 1 
Wr‏ 






استشہد بشمر] 
الجانب: الغريب» وهو اب 
الّب» من الإيل : الذي بجع جنه إمَا مكسورًا 
ime:‏ 


۱۷:۱ 


وتا غیر مکسور, فهو میب عنه یده 
الجنب: الیر الکثبر,یقال: < 
الحْجَنِّ من الخيل: البعيد مابين الرجلين مس كبر 
(الارھر ی 14 


با 








(ابن سیده ۷: 1:0۳ 
السَنب: الشرب. والسلب: معظم التّيء 
وأکثره.ومنهقوفم:هذاقلیل نی جلب مرت 

(لارهري ۱۱۷:۱۱] 
یقال من لاب : آجتب الزجل وجَیب وجَلب 










أ الرّجل , إذا ألزمها الجنابة , وکذلك کل 
(الأزمَرَيٌ 01343١‏ 


(الأرهرَي ۲۲:۱۱ 


آي دخلنا في لوب , سین ءي أصا اموب 
بميء الجتنوب: مابين ممطلع سبل إلى تمطلع 

الشّمس في اله (لارمري ۱۱۲۰۰۱۱ 
التجنيب بالجي: في الّجلين. والشّحنيب بالحاء. 

ني الب واليدين. 
ق‌حدیث المارث بن عوف ‏ أله جاء إلى َة بن 

ارت فقال هن الإبل جُنّبت قينا العام». 

ذبنو فلان فهم مون , إذا لم يكن في إبلهم لبن .. 

وهو عامتجتیب. ویب الخل: يحيل. 





(الأزمَري ۱۱: 4۱۲۱ 








في حديث آي هريره أن الي 
ولب يوم النتم هل الى . وير عل الج 
الإسرى. 








جاب مت 
(اين سیده ۷: 45۰) 
أبو ميد : في حديث الت :لبلب ولابب 
ولاشغار في الإسلام». 








وأا« الجتب» فأن ينب الآجل خلف فرسه أنذي 

سابق علیا فرشا یا لیس عليه أحد. فإذا بلغ قريئًا 
من الغاية ركب فرسه العري فسبق عليد. لأنّه أقلّ 
إعياء وكلالا من الذي عليه الراكب. (re)‏ 
في حديث عمر: «عليكم با نة فإتها ناف .إا 
اتساء لحم علی وس لا مدب عنه». 








قوله: .ین ااحيةه,بقول:تخوا نا 
وکلموهن من خارج التار. ولاتدخلوا عليين! ريل 
کل من کان خاریا قیل: ثيه yer‏ 
ابن الشكيت ٠‏ يقال: خير يتب وهل جب] أي 
٠‏ وبقال: أتونا بطعام يب وبطمام ينس . أي کنو 

0) 





وفد جّت الع تیلب جنوّا. وقد جيب البعیر 
(إصلاح اطق ۲۰۰ 
به صوف التني”. والعقيقة: صوف الجدّع. 
اجنين من العوف أفضل من المقيقة وأكثر. 
التاقة يعطيها الل القوم يتارون عليها. 
وهي المليقة 








ki 












مر 0۲١:١١‏ 
آپوحاتم: جرب دبور. 
وما الجنوب والدُور قين باب الفاعل على جهته. 





(ثلائة كتب في الأضداد: 1١۴‏ 





با الوادي: ناحیتاه, وکذلك چسناباه 


هَرِيّ 039-31 
والَجْئْب, يقال في الّرٌ إذا كثُر. [م استشهد 
بشمر] 
والميجتب: القّرس . [6استسهد بشصر] 
(الأزمري ۱۲۱:۱۱) 





الشجرد: قوله": «عن جتابة» يقول: عن شُربة 
وین يقال: هم عم ال جارهم جار المكنابةء أي 
ری . یقال: رجل جلب ورجل جانب. أي ضریب, 
قال الله جل وع: وار مب4 التساء: [٠١‏ 
اتشید بشمرین]] 

من قالللواحد: جانب, ال للجمیع: شتاب. 
کستولك: راکب ورٌکساب. وضارب وضرّاب. [ 
استشهد بشمر] 

وإن كان من المتابة 





لني تُصيب الرّجل . قلت : رجل 
نْب ورجلان ثب , وكذلك الرأة والجميع وقد يجوز 
وليس بالوجد: رهلان جُنّبان , وامرأة بُْبة, وقوم 
أجتاب. ۳۰:۲ 

یقال: جتّت ازج جوا وتملت ولا وت 
يورا وصَبَتْ صُبوا وسّت وا وحَرّت رورا 
مضمومات الأوائل. فإذا أردث الأسماء فتحت أوائلها 


۱ ذکرهافیروزابای: مت 


( قول الأعشى في 
تیه 







نا انا عن جنبةه 


فقلت: جنوب وشمول وتموم ودّبور وخرود. 
(6۸) 
یتال للواحد: رجل ُنْب ورجلان 






وقوم ری. ولا هو عل تأویل ذوو شلب, لاه 


مصدر, والصدر یقوم مقام ماأضيف إليه. 
ون ارب من ومع» ول اصدر زا 
اسم الفاعل , وإذا ججمْع جُتّب , قلت في الرجال:جبون» 





وفى الساء: بات » وللاثتين: جتبان. ‏ (194:5) 
موہ ا Win‏ 
جلثب الزجل من اباب وأجتب. 

(ضضلت وأضلك: ال 


بج٠‏ إذا هَت جنوئاء وأجتّب لجل إ5 
دَغَل في الجتوب. (فعلت وافیلت »۱17 
ابن دُرَيْد: تقول: رجل جنب من قوم أجناب , زذا 
كان غريئاء وکذلك رزیل راب4 
التساء: ۳۱ ورجل جانب, غير مهموز: فریب. 
فأمًا الجأنب بالهمز: فالقصير الجتمع الحتلّق. 
استنمد بشمر]] 
ویقال: جار 
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بب وامرأة جنب من قوم يجب وهذا أعلى الّغات 
المذكّر والمونّث والججمع والواحد فيه 
جنابة . وقد جنب الوّجل . إذا أصابته الجنابة. 








بت اه شا بنج وج 
جانبك , وكذلك جِنَثُ الأسير. 
رجلب الزجق. اد قّت آلبان ابله, فهر لب 





وامتاب: موضع روف تلان من آهل اتاب 
ورجل رَخب المتاب ذکان واسع الحل. 





وید ضرب من 
والیجب: الرس, وقال: اجب 
والیجتب: الشتر یا[ استشجد بشم] 





وجلب: جلن من العرب. ولیس بأب ولامء وا 
لب هم 

وجَنْبُ الإنسان والذايّة معروف. 

وج الرجل . إذا اشتكى بتنيه. 


وجِئّب الخير تجنيًا, إذا حُرمه. 


والمتوب :رع معروفة. 
وتاب الرجل: قرينه إذا سار إلى جانبه. 


وجنبتا البعير: ماجُل على جيه من يمل. 
MEN‏ 
القاليّ: ويقال: ت الج تب جوا إذا هبت 





جنوا. وجیتا ند آنام. آي آصابتا موب وأجتبنا 








من آیّام: دخلناق الَُوب, وسحابة جنوية: جات 
ها امسئوب. 

وجب فلان في بنى فلان. إذا نزل فيهم غريباء ومنه 
قيل: جانبٌ للغريب, وجمعه: تاب . [6 استشهد 
بسر 


۴ /المعجم في فقه لغة القرآن. 





ورجل جنب : غريب, وجمعه: أجناب, قال الله 
الما الب آي الجار الغريب. وقال 
نمم القوم هم لجار الجتابة . أي المُزبة. 

فلاا امير أي ية عله وجه 








کے 











ث أن هريرة وقول ابن الأعرابي يقال 
أرسلوهاء ثم أضاف:] 

وقال غیره: اجه نی هي یله القشکر, 
وا ری هي الیسرة. 











وفرس 
ولج فلان فٍ جناب قبیح .اذل 
فأتا الاب بفتع الجيم: فا حول لجل وناحبته 
اوقتا داره 
وجلس فلان بلب فلان وجانبه. 
ویقال: مزوا بسیرون جناینه وجیبه وجبتیه, 
إذامرّوا يسيرون إلى جانيه. 
وجِنَبِتُ التابّة أجنّيها. إذا قذتها. 
الدَابّة قاد خسير إلى تبك 








وااسب مفتوحة الشون: آن تب ال . 1 
استشهد بشعر] 
ويقال: جيب البمير يتب تجا إذا طلم 








ويقال: الجَب لصوف الرّئة بلجب من 
الطش. [ استشید بشعر]] Mw:‏ 


عة سقيت ج لها صفرت عن الجر الكبار. 
وارتقعت عن التي لاأروبة ها في الأرض. فن ال 
امي والمليان. والقزفج. والشيح والمَكْر, 
وا ندر وماأشبها ا له أرومة تبق في المل؛ وتعصم 
/إلمال. 

والجتوب من الرياح: حارّة, وهي تهب في كل 
وق وتا مین هي ابا لور( على موب 
تطلع شيل . وجع المتوب: أب وقد جثبت ال 
تجلب بو 

قال ابن برج : ويقال: أت 

ویقال: جُیب فلان؛ وذلك (ذا ساجیّب إلى دلة؛ 
والمييه: له فاد » وقد يبت الدابة با 

وفرس طوع الب واليناب » وهو لذي إذا بيب 
کان سلا منقاا. 

وجلب فلانٌ في بني فلان» ذا نزل فیهم غریاء 














ت أيضًا. 





رجل جانب. ي غریب, والجميع: 
جتاب, ورجل جب: غریب, والممی: أجناب. 











القوم هم مار اماب آي بمار الق 
بتو فلان. فهم يبون , إذا لم يكن في إيلهم 






ويقال: لَجّ فلان في جناب فبيح, أي في ممانبة 
أهله. 


ور فجبه إذا أصاب َه 
زا جناب القوم بفتح الج , وهو ماحؤهم. 














كيا يقال: ربل قَِر وظهر, إذا اشنتكى هر 
(۱۲۳۱۱۸:۱۱) 


لب: معروف» وابممیع :اسب 









ومّوا یسیرون جناله وجَییه و 
تایه 
وا مواتب: معروقة. 


وهو لي الجائب» أي سل الأرب. 





جنب/۳۳ 


والجنْبٌ: ا مانب وف امسدیث: «ذو الب 





شهيد» وهو الذي يطول مرضه. 


وجنت فلانًا عن هذا الأمر, أي تيه فاجتب. 
چته: دنت عنه مکروه 
وال الاجتتاب, وااحية من کل شيء 
َب , أي ذو اعقزال عن 





بالخلوة من الاس . ورجا ذو ب 
اقاس 





وجمانبك: الذي قاطمّك. 

والمائب : الُجتتب الشعيف المسقور والقصير 
آپش, وکذلك اسب 

وتاب لب شم یتجانبان فیتصم کل واحد 











عاضوا 
وابشتاب: مثل الصّئْوان, وهو أن تحرج شجرتان 
من أصل واحد. 
ورجل أجني 
منك في القابة والدر. 
ورجل جُنْبُ: ذو جناب وقد أ. 
والجميع: فيه سواة؛ وع على الأجناب. 
وجناب لقوم: مارب من علتهم. 
وا تاب :ال 


(۱) رطبطت با تشدید في لین ویب اسان 


۲ العجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


جمنابة, أي لاقرابة له في الدارء ولافي السب 





استشهد بشمر] 








خلف الفرس الذي مُسايق عليه فرس عي 
الغاية يركب ليقيب الآخرين. 
ورجل طَوعٌ الجناب, وهو الذي إذا انا 


فإذا بلغ 





وَالمُجَنَبُ: ابمير الذي يتدافع عن ضاغط بِدَُه 
یل عنم 

وَالحُجَنَبُ من اميل : البعيد 
فح ٠‏ وهو مَْح. وقيل : هواغيناء وود 
الفرس الذي يُنسَي اليد والّجل في شق عن موقتهاء 











يع تخالف الشُيال. وابجمع : الجثدائب: 
وجنت الج عجنب بويا 


والمنوب وجب 








الذي أصابته رج الجتوب. من 





قوهم: جيب القوم وشُيلوا. 

وسحابة بجنوبة : هبت بها المتوب. 

والبجثيّة. بمزومة: اسم يقع على عاتة الجر التي 
تتريّل في الصّيف, وليه حامض يُصّبَ على حليب, 
وعلبة تقد من جلد بلب البمير. وماشلع من جلد 





مر ای یز 
والمَجنب: الخير الكثير, إنّ عنده لشيرًا م 
وخا شا 


ای شوف الا ای وهي بعد المقيقة. 
وهي العليقة أيضًا للبمير الذي يملّقه الّجل مع إل 
انب والملائق , وتراب 
مین . واثّطیر. یقال: لاظیر له ولاجّنية. والدابّة 








نب . والتابع ٠‏ والقرين. 
: شعرب من الشمر الكثير المكبوس. 





بنو فلان فهم ممتبون وجناب إذا لم يكن في 





والمجنابان: نان بیان متحاذیین. 





والیناب: بمة کلکشاح, جل توب ویل مب 
هو الأرّل» مهموز. (۷: ۱۲۷) 

الجوهَريٌ : المتنب: معروف, تقول: قدت إلى 
جلب فلان وللی جانب فلان؛ بعنی, 








والصّاحب بالججَْب: صاحبك في التفر. 
وأا الجار نْب » فهو جارك من قوم آخرين. 
والجائب: الّاحية. كذلك الممئبة. تقول: فلان 


أخصّب جناب القوم, وقلان 


خصيب الجناب, وجديب الجناب. 





وا يسير ون جتنايئه . أي ناحيتيه. 


وفرس طَوعٌ الجناب يكسر الجيم» إذا كان سلس 





Feige 


وجنّب القوم, إذا قلّت ألبان إسلهم. [ثم استشهد 
بشعر] 

والشجنيب أيضًا: انحناء وتوتهر في رجخل الفرس ٠‏ 
وهو مستحبٌ. [#استشهد بشعر] 

والجليية بالتاببة تقاد. وكل طائع مُنقاد جنيب. 

والأجتب: الذي لاينقاد, 

ميته : العليقة , ومي الناقة تطیا القوم اتاروا 
لك عليها. [ثم استشجد بشمر]] 

والجنيب: الغريب. وجتّب فلان في بني فلان بب 

د إذا ززل فيهم غرياء فهو جانب, والجسمع: 
جناب . يقال : نعم القوم هم لجار المتابة , أي جار القربة. 

يسم : جلدة من جتلب البمير, يقال: أمطفي 














والجحبة: اسم لكل نبت يتريّل في الصيف » يقال: 
شطرن مطراکفرت مه ی 

ورجل جب من الستابة. يستوي فیه الواحد 
والجمع والّت. ور 
تقول مه: آجلب الرجل وجب 

والجُوب: الزع التي تقابل الال تقول: جتبت 
الريع , إذا تحوّلت جنوبا. 

وسحابة بجنوبة ‏ إذا هي بها الحَنُوب. 

والمَجْنُوب : الذي به ذاث لَب . وهي قرْحة 
تصيب الإنسان داخل ليه 

وقد جتب وأجتب القوم. إذا دخلوا في رع الجتوب. 
أصابهم الجَتُوب فهم مجنوبون . وكذلك 





الوا في جمعه: أجناب وجتُجُونء 











۱۰ المجم ق فقه لة اقرآن... چ‎ ۳١ 


لقولن لب ابر واشال. 

بالكسر: الس . تشد شعر] 
والیجتب آیشا: آقعی أرض المجم إلى أرض 

المسرب, وأدنى أرض السرب إلى آرض السجم. [2 

استشهد بشعر] 









والجنتب بالتحريك الذي هي عنه: أن 
الرّجل مع فرسه عند الهان فرگا آخر. لكي يتحول 
علیه ان خاف آن یسبّق على الأوّل. 
مصدر قلد:جیب الما 
جنبّاءاذاطلّع من له :0۱ 

ابن فار س : الجيم والتون والباء أصلان ماربا 
أحدها: ااحية, والآخر: ابش 

فأمًا الّاحية فالجناب, يقال : هذا من ذلك الجناب. 
أي التاحية. وقد فلان َة , إذا اعتزل الناس. وفي 
الحديث : «عليكم بلجب فإله عناف». 

















مع فرسه عند مان فرشا آخرء مضافة أن يُسبّق 
فيتحوّل عليه. 
َب أن يشتدّ عطش البعير حت تلتصق رئكه 


يب . [#استشهد بشعر] 








وستي القرس بمنياء لأنّه إلى جَنْب الإنسان. 

[#استشهد بشعر] 
ويقال: إن لب 

هذاء لأنّه ييعد عمّا يقرب منه غيره. من الصّلاة 





امع أهله مشتقّ من 








والمسجد وغير ذلك. 

وما شد عن الباب: رع الجَنُوب, يقال جيب 
القوم: أصابتهم ريع الَتُوب؛ وأجسنبواء إذا دخسلوا في 
اقب 

وقوطم: جب القوم. إذا ّت ألبان إيلهم . وهذا 
عندي لیس من الباب, وان قال قائل: إن من «الئد» 
کان ألبانها قلّت فذهبت, كان مذهيًا. 

ولب : فييلة والثسبة إلها جني ؛ وهو مشتقٌ من 
بعض ماذكرناء. ۸۳۰۱ 

أبوهلال: الفرق بين الجانب «التّاحية والجهة, قال 
المتكلمو, إن جانب الشَيء غفيره, وجهته ليست 
غير , ألاترى أنَالله تعالى لو خلق الي الذي لايتجرّأ 
منغردالکانت له جهات ست . بدلالة أنه يجوز أن جاور 
سته أجزاء. من كل جهة جزء, ولایجوز آن یقال: نله 
جوانب, لأنّ جانب الثي»: ماقّب من بعض جهانه, 
ألاترى أنّك تقول للرّجل : خذ على جا: ترید 
مايقرب من هذه الجهة ‏ لو كان بانبك البين أو القبال 














يقال: ناحية العراق » أي العراق كلّهاء وجهة امراق 
يراد بها بعض أطرافها. 





وعند آهل المرییة: آنالوجه مستقبل کل شي» 
التحو. یقال: کذا علی جهة کذاءقاله الیل 
قال: ويقال: رجل أجمر من جهة المرة, وآسود من 
جهة التواد. والوجهة: القبلة, قال تعال : (وَكُلٌ 
ِجْهَدُُ البترة: 144 أي في كل وجه استقيلته 


وأغذ 











وت 





یقال: توجّهوا اليك 
قولك: وجّهوا إليك, 





ووجّهوا إليك؛ كلّ يقال, غير أنّ 
على معن ولّوا وجسوههم» والوجه الشعل الازم, 





والّاعية «فاعلة» ببعنى «مفمولة» وذلك انها 
مقصودة, کیا تقول : راحلة, إا هي مرحولة؛ وعيشة 
راضية, أي مرضيّة. 


الفرق بین مانب والکتّف: آن الکتف هو مایت" 
ء من أحد جانیه, وفذا یستممل ن ال 
أكتف الرّجل , [ذا آصانه, وه [ذا حعته , 
وكلفت الإبل, إذا حطتها في حظيرة من الشّجر. 
وعبوز أن يقال الفرق بين الجسانب'والكتف: أن 
الكتّف هو الجانب المعتمد عليه . وليس كذلك الجانب, 
(rir)‏ 
القعالبيّ : فإذا كان [الفرّس ] بعيد مابين الأجلين 
OY‏ 
این لكك 
قد ميب البعير ينب نباء هو ذا اتصقت رنه 
لبه من العطش. (إصلاح المتطق: 107 


والجانب: شق 











: جنوب» وجوانب» وجَنائب« 





Wve 


الأخيرة نادرة. 

وبيب الرّجل : شكا جانيه. 

وجانه مجاة, وجااء صار إلى به وقوله: 
أخيك ولاتقدح في ساقه» ممناه 












وكذلك: «جارٌ المجنب» أي اللازق بك إلى جنبك. 

وانُجتّبتان من اميش : الميمنة» والميسرة. 

والُجتبة بالفتح : المقدّمة. 

وكهئب الفرس والأسير يه جنباء فهو بمنوب, 
:وجعيجأ : قاده إلى لبه 

يجيي الجنوب. أي المَقُود 

وجناب الرّجل : الذي يسير معه إلى جَلبه, 





املق من العلاب ودون ال حوأية. 
والجتب: أن يتب خَلْف الفرس فرس فإذا بلغ 
قرب الغاية ژکب. 





ورجل جانب. وجلب؛ غریب. واللمع: أجناب. 
وقد يفرد في الجسمع ولايؤنّث, وكذلك: الجانب. 
والأجني. والأجنب. [ماستشهد بشعر] 

والاسم : الجنبة , والجستابة. [ثم استشهد بشعر] 


8 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 








5 اشنزیل: زا 
الاضتام) إبراهیم: ۴۵ وقد قرئ: (وأجيني وي 


بالقطع. 
ورجل جتیب: ینب قارعة الّریق مضافةً 
الأضياف. 


ورجل ذو جَلبة, آي اعتزال, 

وقعد َثئة ,أي ناحية. 

والجازب : الجتنب : الحقور. 

وجار ينُب ذو منابة: من قوم لاقراية' قن 
ویضاف فیقال: جار امشب. 

واممانب: الباعد. [ استشجد بشم ] 

وفرس بمب : بعبد مابين اج 

والمابة: الي وقد أجلب الزجل, وهو نب 
وكذلك: الاثتان والجميع والمؤتت. 

وقد قالوا: جتان وأجناب. 

قال يسيبويه: كُسَر على «أفعالء كبا كُسَر «بطّل» 
عليه حين قالوا: أإطال» كما اتفقا في الاسم عليه » يعني 
نحو جبل وأجبال وطح وأطناب. ول قوو: بل 

والجتاب : التاحية والفناء. 

وفلان رب الاب يا حل. 

وکنا عنھم ہل i.‏ 
بنید: اند يها الزبمل القوم وينطهم 
دراهم یر وه علیها.[ استشجد بشعر] 
شرف الي ن اع وسدء. وني 

















حكاه يعقوب وغيره من أهل اللفة: «الخيية» E‏ 





| 
عبد به الكثير من الخير, قال القارسئ : وهو تا وصفوا 
, قال الفارسيّ : وهذا يقال يكسر 





والجتب: شَبحَة مثل الط إلا أنها ليست لها 
أسنان, وطرفها الأسفل تُرهف يُرفع بها الراب على 
الاأعضاد والیلجان. وقد جتب الارض بالیجلب. 

واّب فلا يِه الع وليس بظلّع . 

وحار جَيب. [6استشهد بشمر] 

تومتب : الذئب لتظائعه كيدا أو مكوًا. من ذلك. 
أن يشتدّ عطش الإيل حت تلزق الرّئة 
با َنْب وقد جَيّب. 

والثاب: ذات الب 
الهجري. وزعم أنه إذا كان في الشّقّ الأيسر أذهب 
صاحبه. [ استشهد بشمر]] 





وا 


في أي القن كان عن 








اوقد +: 
والجتب. والیجتب: الأرس. ولیست واحدة 
منهيا على القمل. 


وان :مان جر اي بترئل الشيف. 





والتّجر. وهما يمنا ببق أصله ق الشّتاء ويبيد فرعه. 
والمُوب: رج تخالف التمال تأتي عن يين القبلة. 





آن تیا 
وجب الوم. نم یکنف ایهم 
ونب الإجل . إذا لم يكن في إبله ولاغنمه در 
ولب الناس : انقطعت ألبانهم. [م استشهد بشمر] 
وجا هو بشد اون شا 
وجلب یله وغتمه: )برسل فا فلا 
وا مب : القصير . [ماستشهد بشعر] 
والمكاباءء وا ماي بل 








وجْنُوب: اسم امرأة. [ م استشهد بشم ] 

وجلب: بطن من العرب لیس بأب ولاحيّ . ولكتّه 
لقب . وقيل: هي قبيلة من قبائل الهن. 

والمتاب: موضع. 

شاب وذات اسسنب: وم تحت الأختلاع. 


وق 


ناخس , مع سعال وى . وقيل : علة سعبة, وبي 3ك 
حار يعرض للحجاب المستبطن للأضلاع يقال منها. 


جيب الإنسان فهوممنوب. 2 االإفصاح 0۰١:١‏ 





(الإفصاع 01١:١‏ 
اماب :يمه مل امتنب. 
الطوس: قال: رحلجیب, دا أجلب, ورجل 
ب» أي غريب . ولابئق ولايجمع . ويجمع أجنابا. أي 
r)‏ 


(الإفصاح 078:2 





غرياء. 
الؤاغب : أصل المسنْب : الجارحة. وجمعه : جتُوب. 


[م ذکر لیات ] 

ثم يستمار في الناحية التي تليهاء كعادتهم في 
استعارة ساتر اموارح لذلك, تحو: امین والتمال. [ 
استشهد بشعر] 





چ نب /۳۹ 
وقیل: جلب اسالط وجانبه, ووالشاجپ 
پالنْب4 اتاء: ۳۷: أي: لقریب. 
قال تمال: 





3 فى جني 
اف الزّمر: 01, أي في أمره وحدّه الذي حده لنا. 





شكا جنبه. نمو : كد وكيد 

وبني من «اسنب» اقمل عل وجهین: 

أحدهما: الذّهاب على ناحيته. 

واثاني الذّهاب إليه. 

فالأوّل: نحو واجتیه. وسه: وال 
اب النساء: 53 أي البعيد. [ثم استشهد بشمر] 

وارجل جَیب وجانب. [ن ذكر الآيات التي جاء 
فج (اجيهر) إلى أن قال:] 

اجتیبر؛ کم لیخون» الاندة 
أبلغ من قوهم : اتركوه. ۱ 

وجَنب بنو فلان. إذا لم يكن في إهلهم البن, وجني 
فلان خير, يِب شراء قال تمالى في 
وسیجئیا الآنله ای بون ماله يتدكى 4 انيل. 
۷ وذلك إذا أطلق فقيل: ب 
سد عن القبير, لك تشد وم ره 








۰ وذلك 














عن كذا. E‏ :هومن 
ِنَيْثُ الفرس , كأتما سأله أن يقوده عن جانب الشّرك 
بألطاف منه وأسباب خفیة. :لح في الإجلين. 
وذلك إبعاد إحدى الجلين عن ا.أُخرى خلة. 





6۰ /العجم في فقه لفة القرآن... ج١٠‏ 


وقوله تعالى: « إِنْ كنم نا واه 





والجتوب يصمٌ أن يُمتبر فيها معنى الميء من جانب 
الكمبة , وأن تب فيها ممنى الذّهاب عنه, لأ امعنبين 
فيها موجودان. 
ن «الجتوب» جِنَتٍ الرّيج: عبت جنوبًا. 
فأجتنا: دخلنا فيها. جنا : أصابتناء وسحابة بجنوية: 
هبّت علیا. in‏ 

تشر رجل جب وقوم ب واد 
جنها اروا لاد :۱.وأجتب وقلب واجتگم 

وجار ُنب وهو الذي جاورك من وم حن» 
ليس من أهل الدار ولامن أهل اللسب, وهؤلاء قوم 
أجناب. [ثم استشهد بشعر] 











ولاتحرمني عن جناب , أي من 






عن آفری» الکیف: ۸۷ 
وأنا في جناب فلان, أي في جنائه و؛ 





الوادي. وقعد نذا اصتزل 


ام. ولج فلان 


وتزلوا في جتبات 
قرم تول ابا وجا 
أي ی جانبةآهلد. 
أجیها جتبا الحریدك, وهو أن 











المسابق فرسًا. فإذا دنا من الماية انتقل علیه 
وأعطاه الْجَنْبَ: انقاد له. وفلان قاد الجنائب بين 


يديه وهو يركب تجييّه , ويقود بي 






يقيه مايكرء, كأنّه آلة لذلك. وكان في إحدى 
المُجَنتَين, وهما جناحا المسكر. 1 

وجسكبتٍ الريع: هيت جَنُوبًا. وجيب القوم: 
أشابتهم , وسحابةٌ مجنوية. وأجَوا: دخلوا فيها. 

اقتوب في سبیل اله شيد وذات امن : دام 
الشنادید. 

ومن الماز: اتن اف الذي لاجنيتة له أي لاعديل 
اله. وأاعَت َيه , إذا انقاد. ثم استشهد بشمر]] 

وفرّطتُ في جنب الله . أي في جانبه وفي حقّه. 

ورجل لي الجانب: سهل المعاملة. سَلِسٌ . [ث 
استشهد بشعر] 

وتقول: السلمون جانب, والکقار جانب. 

وهو أجني من هذا الأمر, أي لاتعلق له به 
ولا 





وفلان رَْبُ الجتاب وخصيب الْجتاب : صخي . 
(أساس البلا 
ب ولاب ولاشغار في 





No: 





إفي المسديث 1 دل 


الإسلام» والجتّب: مصدر سب القفرس. ذا اضذه 





(القائق 014:3 


ادي رضي الله عنه: دبع الجمع بالدراهم لبتع 
بالدّراهم جنيئاء اَم صنوف من السمر تجبمع 





منیب : وع مئه جیّد, وکانوا یبیعون صاعین من 
المع بصاع من اتیب . (لقائی ۱: 1۲۳۵ 

إفي حدیث عسمر] «فأصبت ببق اشاس» 
بتي أي بباني . والب والمنبة والجثبة والجتنابة 
آنا بجني هذا البيت. وسروا یسیرون 


(القائق ۲: 1۳۳۱ 









- لاتق 6 00 
َنْب يستوي فيه الواسد والجمع وَالَدِكرَا 
والؤنّك. لأنّه اسم جرى تجمرى المصدر الذي هو 


الاجناب. 
نموه البتيضاوي (۱: ۰0۲۲۱ وان (۱: ۲۲۷), 
والسابوري (0: 44۸ 


(الکتاف 0۲۸:۱) 






القيء , أي اعتزلته 


جائيا. وإن شتت أخذته مر, «الجتايق» وهي البعد. ث7 
استشهد بشعر] 
وكلا القولين يرجع إلى أصل واحد. ‏ (۱: 1۱24 


ارسي : الاجتناب: المباعدة عن التي ء وتركه 
جاتاء ومنه الأجنبي. ويقال: سايأتينا فلانٌ إلا من 
جنابة, يبمد.[ استعهد بشمر] 
الد 





۳۸ 
في حديث أب هريرة رضي الله عنه. في 





چنب /1۱ 





الرّجل الذي أصابته اثفاقة: «فخرج إلى البريّة فدعاء 
فإذا الرّحا تطحن, وَالشنُور تملوء جور 

الجُوب: جمع جلب. وقد جرت العادة بأن يُشوى 
َنْب , وكان القياس أن يقال: «+ 
َب على الشمييز, والشمييز يكون موحد ١‏ 





شوا» لاله 











«بالاغترین آفتالا» الكهف: ,٠١١‏ وأراد أله كان 


نوب كتير لالب واحد فلهذا جمعه مع 








کون یر 

[في الحديث]: «إنّ الإبل ب فنا المام» أي لم 
تفج گپکون ها بان 

قي الحديث : «ذو الْجَنب شهيده أي الذي يطول 
مرضه واضعطجاعه. 





كان وراءك غيث؟ قال: كثر الإعصار, وأكل ماأشرف 





وقيل: الجسبة يقع على عامة الشّجر المربلة في اليف 
وقيل: هي مافوق البقل ودون الشّجر. 
وفي حديث الاك : «قال لجارية : هل من مُفريّة 








هل اهاب انبره ايمل اهرب قاد 
يقال : جنب فلان في بني فلار 
ورجل جاب وقوم ج 
جب : غريب وا جمع: أجناب. وجار المَتابة: جار 


۲ /العجم في فقه فة لقرآن... چ ۱۰ 





في المدیت: «لاندخل اللائکة با فیه جُنب. 
ولاکلب ولاصورة» الب قیل: هو الذي يترك 
الافتسال من المابة عادة فيكون أكثر أوقاته جا 
وقيل: هو للب الذي لم یتوضاً مد ااب. (۳۵۷:۱ 

ابن الأثیر : «لاتدخل اللانکد بیثا فیه شب 
الب : الذي جب عليه الفسل با ماع و لردج يلائ 
ويقع على الواحد, والانتین. والجميع » والْؤيت بلقنا 
واحد. وقد مع عل : أجتاب ویب 
إجنابًا؛ وا ابة: الاسم وهي في الأصل : البمد. 

وحمي الإنسان جُتبًا. لأنّه نمي أن يقرب مواضع 
السّلاة مالم لو 

وأراد ب«الجُتُب» في هذا الحديث: الذي 
عادة, فيكون أكثر أوقا: 
وهذا یدل على قلّة دينه وحُبث باطنه. 

وقیل: أراد بدالملائكة» هاهنا غير الحتّظة . وقیل: 
آراد لاتمضيره الملائكة بخير. وقد جاء في بعض 
الرّوايات كذلك. 

















أن «ذو» للمذكر و«ذات» هن ّث وصارت «ذات 
الجسنب» علَمًا ها وإن كانت في الأصل صفة مضافة. 
والجنوب: الذي أخذته ذات الْسَنْب. وقيل: أراد 





مافقلت فی جلب حاجتي؟ أي في أمرها. وا نب 
القطمة من التّيء تكون معظمه أو شيًا ثرا مله. 
[وهنالد أحاد ی أغرى] ۳۲:۱ 

الکُیري :اب پفزدمع التّتنية والجسمع في 
أللّفة المُصحى , يذهب به مذهب الوصف بالمصادر. ومن 
العو من ييه ويجمعه . فیقول: بان وأجسناب. 
واشتقاقه من : الهاتبة , وهي المباعدة. 





۳۱:۱ 

الوم : جنب الإنسان. ماتحت إيطِه ی کَشجه, 
والجمع: وب مل فلس وس 

والمانب :التاحية؛ ويكون ی الب یا لاه 
ناحية من التخص, والمَُوب أيصًاء لاه احية من 
الشّخص. 

وابتُوب مي نع ال 

ت عل مه وهي وم حارمرض 

ذعجاب المستبطن لالأضلاع , يقال منها: بيب الإنسان 
بالبتاء للمفعول , فهو يحنوب. 

والجنَابة معرمفة» یقال منبا: آجلب بالالف وجلب 
وزن «قزب. نهو جنب . ويطلق على الذكر والأنثى, 








وامفرد والتنية والجمع» ورا طابق على قلةء فبقال 
ات , ورجل ب : بيد 

والجار السب قيل: رفيقك في الشفرء وقيل 
جارك من قوم آخرين. ولاتكاد المرب تقول ؛ أجِّي. 
قاله الأزهّريّ في (رَوًح). وقال في بابه: رجل (أجنب) 
بميد منك في القرابة. و (أجنبي) مثله. و قال الفارابي؛ 
قوهم: رجل (أجني) و بب و (جانب) بعى. وزاد 
الجوهريّ و (أججنبُ), و ابممع (الأجائب). 

وجَتَيت الّجل الشّرّ جُنُوبًا. من يأب «قمد»: 
أبمَدته عنه؛ وجمّبته بالتتقيل مبالغة. 

والجنيب: من أجود التّمر. 

والجنيبة: القرس تُقاد ولا ركب «فميلةء | بطق 





أجناب وجُشُبُون, ونساء 





اجه من باب «قتل» إذآ فده 





«تبرلاه 
إلى جنيك . 
والجتاب بالفتح: القناء. والجانب أيضًا, )1١١:1(‏ 
الفيروز ابساديّ : الججَنْبُ والجائب والجتّبة 


الإنسان وغيره الجمع : جتُوب وجوانب 













ولاتفتنه, وقد فشر ايء بالوقيعة والح 
: اللازق بك إلى جنبك. والصّاحب 
صاحبك في لتفر, والجار الب بضتتين 
جارك من غير قومك. 











وجه جنا ركا وبشتبا: : 
جنیب ومجنوب وب , وخیل جنائب ودب مرك 
ودفته, وکتر ای.ونزل غرییا 

بابك كران : مُسايرك إلى جنبك. 

وجنيكًا امير : ماحل عل یه 

والجانب وب مضتتین والأجتي والأستب: 
الذي لايثقاد. والقريب؛ والاسم: له والابت, 








به, وأبعده 








رتیه ره راجت واه واه بل هنه, 
جگ إا وجه كنم 

ورجل جَیب ککتف: یب قارع الّریق خافد 
یاف 

والجتبة: الامتزال والناحية, وجِلْدٌ للبعير. 
وعامة الشّجر التي نقريّل في الصّيف, أو ماكان بين 
الجر والبقل. 

والجانب: المُجتْبٍ الحقور. وضرس بعيد مابين 





وأجته. 


وَاستَجَِبَ وهو نب يستوي للواحمد والجسميع؛ أو 
يقال: بحُن وجناب , لب 
والجتاب: الناء. والآحلء وااحية. وجبل. 
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والجتابة كسحابة: الثاقة تحفيها القوم مع دراهم 
بير وك عليها, 

ارفا 

انب كمنبر ومَقمّد: الكثير من الخير والقيرّ. 
وکمنر: ال ومتل الباب يقوم عليه تار القسل. 
وأقمى أرض المجم إلى أرض المرب ء والأرس وضع 
ميمه. وشَبَح كالمشط بلاأسنان يُرفع به الاب صلل 











د عطش الیل 
حي تلزق الرئة بلجَنْب, والقصیر, وأن یب فرثا 
إلى فرسه في الباق فإذا فر المركوب تعول إل موی 
آن یفزلالمامل بأقصی مواضم ادف 
أو أن لب رب امال باو 
أي بيده عن موضمه حت تاج اممل لاد 
طلیه. 

الوب رع الف الالء مهلها من طلم 
شيل إلى تطلّع الثريّا. المجمع : جنائب , تبث بِنُوًا. 















ا ا اا 






أليانهم. 

جوب : امرأة. 

والمتبء کمن للتبيان . 
والموانب: لادء و : ناحية بالبصعرة, وك 











وجابة بلدة نحاذي خارّك منه 
القرامطة. 
م جمنوبة : عبت بها الحتوب. 
توت ی رجل الفرس مُستَحبٌ. 





1 
الطريحيّ: وفي الدّصاء: «وجسسّبني الحسرام» أي 





دجوا مساجدكم التجاسةه أي موا من 
مساجدكم وأنيدوها عنهاء وكأنّه من باب القلپ. 

و المدیث: «توأوا من شور اسب [ذا کانت 
أبونة» يريد: المرأة لحت . وهذا الأ 
"فت الواحد والائنان والجباعة . وا مذكر والمؤنّث. 

وفیه: «لاعجلب اقوب الرجل ولاشب الرجلٌ 
التَوبَ» يريد أنّ هذين ونحوهما لايطيرٌ ملامسة شيء 
منها؛ بميث يوجب سل أو المّسل. [إلى أن قال:] 
أوذي في جنبكده جنب ال طاعته من 





يستوي 





وقول 


الصّدوق, وأمره عن أبن عرفة, وقربه وجواره صن 
ارام 

وقول للا : أنا جلب اف» يأتي على المعاني 
کلها. ومتله قول هل الیت 2 : «نحن نْب ادو 
«نحن يد الله». 





وفلان لين الجانب أي سهل || 








والجبانبة : سد الخااطة. 

وأجني؛ غريب ليس بقريب. 

ودعاصفة نابييّةء في حديث الاسعقاء. كأئه 
يريد الرياح الجنويبة, ها تکسر التحاب وتلحقه 
روادفه بخلاف الم فاتا مق 

والمبتيبة : الداة تقاد» وه 
قذتها إلى جنبك» والجمع: المنائب. 

وكلّ طائع منقاد: جنيپ ومنه حديث الأان: 














«یقودون جنائب من نور». 

والجناب بالفتح: الفناء. وماقرُب من َة القوم. 
والججمع : أجنبة. 

وفرس طَرع اليناب بالكسر, اکن سس لیا 

ETT) 

القذنانن: لوب وب 

ويقولون: تفع صيدا جئوب بیروت, والّواب: 
جَبُوب بيروت , أي الجهة المقابلة لهال يعروت. 





جنب/ 10 


اطا جن :اتقاد له 





ويقال: ريحهها جَتُوب , إذاكانا متصافيين. 

وتجبتع الوب عل : جنائيد 

الب عل : جُُوب وأجناب. 

محمود شیت: [ذکر و التابین وأضاف:] 

الیجتب: الكثير. وآلة كالميحاة ليس ها أسنان. 
وطرنه الأمفل مر وى با الأرض برقع بها 
الاب التقوية ماحول مجاري المياه وغيرها. واس 
الت . والمّبين ملكتين. الجمع: تمانب. 

له من الجيش : المقدّمة. 

الحُجَنّبَة من امیش: جناحه, وهما تا :میم 
ومیسرة: 

عيب الألفام: اجتنيها. 

جبك سلاع: خذ التلاح ال الب هو یماز 
عسكري 

الُجَبة: الميمنة أو الميسرة. 
ي : والتتحقيق: أنّ الأمسل الواحمد في 
هذء الا هو الميل والتتحية, يعسنى ججمل التي 





(ra) 


00:۱ 











جنبه وانصعرافه عنه. والسْب: هو مایل التّيه من 
غير اتفصال, أي الخارج الملاصق. كا أن الطآرف, هو 
منتهى الشّيء داخلًا فيه. 


وهذا المعنى غير البمد والإزالة. وقريب من مفهوم: 
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التحى والسعرف والميل. فالجانب هو المستقر في جنب 
شيء أو ماوقع في الجنب, والجئب: صفة وكذلك 
الجتّب, والْدِبُ والجيب بمعنى الصف بوقوعه في َنب 
شيء. والأجنب: صيفة تفضيل. 

وتفسيرها بالتّاحية, ومن أصابته الجنابة, والتناء. 
ومن بعدت صحبته وغيرها: كلها ممان مجازيّة, إلا إذا 
كان قيد القرار في اَم ملحوظًا فيها. 
الفعلية؛ فى نه 


لفة القرآنب ج١0‏ 


























وتهانيه واجتيه: جعله في جني وصعرفه 
عن نفه وتاه مضافًا إلى مالوسظ في الضّيغ من 
المعصوصيات الفتتة كل منها. 

والفرق بين التجنيب والتحية: أن اتحپا ملق 
إمالة نيء ومعرفه من شيء. وأما التجليبتقهو. 
والجمل في الجتب , أي جانبه. [م كر الأقيات. 
وتفسيرها. لاحظ الصوص التفسيرية] :0۳۱ 











النُصوص التّفسير: 
جَانب 
این 
الإسراء: ۸ 
ريبعت ناحية الب OWT)‏ 





أحدهما: يريد بعض البّ, وهو موضع حلوظم منه. 
افسماء جانبه لأنّه يصير بعد النسف جابًا. 
الاني: أئّهم كانوا علي ساحل البحر. وساحله 











أهوال البحرء فحدّرهم 
ماآمنوه من الب کیا حذرهم ماخافوه من لیحر. 

(tov r) 
Qesir) 


جانب الب وکانوا فيه آمدین 





البعَويّ : ناحية الب وهي الأرض. 





والمعنى أن يخسف جانب الب أي يقلبه وأنتم عليه. 

فإن قلت : ففا ممنى ذكر الجائب؟ 

فلت: معناء أن الجوانب والجهات كلها في ا 
بسواء يله في كل جانب يرا كان أو بجرًا - سبب مرصد 
من أسباب الهلكة. ليس جاب الببحر وحده عنتضًا 


بذلك. بل إن كان الفرق في جائب البحر فقي جانب البرّ 
ماهو مثله وهو المنسف. لأنّه تغييب تحت التّراب. كبا 
أن الغرق تغييب تحت الماء. فال والبحر عنده سيان 
يقدر في ال على نحو مايقدر عليه فيالبحر. فملى الماقل 


أن يستوي خوفه من الله في جميع الجواتب ؛ وحيث كان 





(ov: 
4۳۲۱ :۲( نحوه راز (۲۱: ۰0۱۱ وان‎ 
.)0۷ :۱۵( والتيسابوريّ‎ 





وطاعته: فهل آسنتم آن خسف یکم؟! آي بنییکم 





ويُذهبكم في جانب البرّ وهو الأرض ؛ يقال: خسف الله 
به الأرض» أي غاب به فيها . وأراد به بعض البرّء وهو 
موضع حلوغم فیه فستاه جابا, لاه يمير بعد 





[م نقل الوجه ان للباوردي] ۰ ( 4۲۷ 


۳۷ :( 





جانب والبر جانب.. 
[ونش الوجه نی عند الاوردي] ‏ (۸۰: 4۲۹۲ 
اديّ: في ذكر الجانب تبيه على أنهم كيما 
وصلوا الاحل كفروا وأعرضوا, وأنّ الجوانب والمهاتع 
في قُدرته سواء, لامعل بون فيه من أسياب الخلالة. 
۳( 
نحوه آبولشعود (): 0۱6۵ والکاشاني (۳: ۲۰۵ 
وضو :ان جع الموانب والمهات منساوية 
بالنبة إلى قدرته تمال وقهرء وستطانه, لاملجاً 
ولامنجی مئه إلا إليه, فمل المد أن يستوي خوفه من 
لله في جميع الجوانب حيث كان فإنّ له كان متحي 














والحضور لايفرّقون بين أين وأين» وبين حال وحال. 
لمشاهدتهم إحاطة الله تعالى. فان اه تعالی لو شاء 
لأهلك من حیث لا ینطر بالبال. 


آلاتری اه آهلك نرود بالیعوض, فکان البعوض 
بالسبة إلى قدرته كالأسد ونحوه في الإهلاك, ورتما 





رأيت من غص بلقمة فات . فاظر في أن تلك الأقمة مع 


ig 


ها من آسباب المياة کانت من مبادی الیات. فأماند 
الظر 





الله من حيث يدري حيأته فيه. ولوأء 


الوجدت شؤون لله تعالى في هذا العام 





نين 

الآلوسي : الذي هو مأمنكم . أي أن يميه الله تعالى 
ويذهب به في أعباق الأرض مصاحيًا بكم أي وأنتم 
عليه. على أنّ «الباء» للمصاحبة, والجارٌ وامجسرور في 
موضع الحال. ووز أن تكون «الباء» للسَيبيّة والجسارٌ 
والجرور متعآّق بما عنده» أي أن يغيّبه سيحانه بسيبكم. 

وتعّب أله لايلزم من قلبه بسببهم أن يكونوا 
بيهلكين مخسوثًا بهم. 

أجيب بألله حيث كان ا مراد من جائب الب جانيه 
لدي هم فيه , استلزم خسفه هلاكهم . ولولا هذا لم يكن 
في العَوسَد به فائدة. 

ونصب (جَانبَ) في الوجهين على أله مفعول به 
لايليف). وفي والدَر الصون» أنه منصوب على 














افرفة. وحیتذ جوز کون الاه 
أفأستم أن يمتيكم في ذلك. 

دق «القاموس» خسف اله تعالى بفلان الأرض: 
غييه فهاء ولاه أنه يان للمى الَو الفط . 

دی ذكر «الجانب» تبیه علی نم عند ساوصلوا 
السّاحل أعرضوا. 

أو ليكون الممنى أنّ الجسوانب والجسهات متساوية 
بالسبة إلى قدرته سبحانه وقهره وساطاته. فله في كل 
جانب بدا كان أو بحرًا سيب مسرصد من أسباب 
املكة , فليس جانب البحر وحده تا :بل ان 


,على معن 
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جانب البحر فقي جائب البرّ ماهو مثله وهو 
الدسف. لاه تیب تحت التراب, كبا أن الفرق تغييب 
تحت الاء,فعلی المقل أن يخاف من الله تعالى في جبيع 
الجوانب وحيث كان. 

والأوّل على تقدير أن يراد بجائب ال طرفه ما 
يلي البحر. وهو السّاحل . وهذا على احهال أن يراد به 
مايشتمل جميع جوانبه. )1:10( 

عبد الكريم الخطيب: ولكن أين تذهبون, إذا 
أنتم أمنتر جاتب اليرّ, أو تخرجون من تلك الله؟ ثم 
أتدفمون بأس الله منكم إذا جاءكم؟ فهل تأمنون وأنتم 
في الب أن يرسل الله عليكم ريما عاصفة , حلت اها 
والمار. فتغرقكم في الأرض . وتدفنكم في الخال ينا 
كنتم قد سَلِستم من الغرق في البحر. فهل تمجنز"قدرَة يق" 
من أن تنالكم بالبلاء وأنتم على ظهر لد 
وقع بكم هذا البلاء. هل هناك من يتولٌ دفعه عنکم؟ 

وفي قوله تعال : جاب اْبَر) إشارة إلى هذا ا مى 
وذلك الجناب لذي يبد فيه الإنسان طمأنينة وأ حين 
يضع قدمه على اليابسة. بعد أن يترك البحر وعفاطره. 
فهذا الجانب لايعصم من أمرالله, ولايرة بأسه. 
OITA)‏ 

















الواحديّ: ویون من کل ناحية 








0۲۲ :۳( 

التباء بالشبب. (0۷:۵) 

الرّمَخْشَرِيٌّ : من جميع جوائب المّماء.من أيّ جهة 
صعدوا للاستراق. (rn)‏ 





وان (۱۷:0). امد (۵: ۳۲۱ 
النّيسابوريّ: أي مرّة من هذا الجانب ومرّة من 
قيل: من كل الجوانب. (۲۳: ۲ 
الشّربينيَ : أي من آفاق التماء 
الالوس: من جوانب التماء ٍذا قصدوا السمود. 
إليها. وليس المراد أن كل واحد یی من کل جانب بل 
بهو على الوزيع , أي كل تن صعد من جانب رمي منه. 
(۷۰:۲۳) 





هذا الجانب. وة 





۳۷۳ 


لطبا طَبائي : الجانب: الجهة 
فضل الله: فيتعرّضون لما ترميهم به الشهب. 
QA)‏ 


۲۳:۱ 








الاسراه: ۸۳ 











ان عبا ف توب اش 

(الواحدي ۲ 4۵۸۹ 
مُجاهد : في آم اف بر ۱۹:۲6 
في بجانبة أمر اله 
منله ال (اوَردي ۱۳۲۰۰ 
الحسن : فی ذات اه (الماوزدي ۱۳۰ 
ادي : ماتركت من أمر اله 0 
في ذكراك. الماوَردي ۳۲:۰ 


القََاءء أي في قر رب الله وجواره. 
(لارمري 01۷:1١‏ 
نب اله وني ذات الله واسي» 








لامح 
الطّبَريّ : على ماضيّمت من العمل با أمرني 7701 
وقصّرت فى الدّنيا فى طاعة ال . 09 


الإجماج: في أمر الله. أي فرّطت في الطريق الذي 
هو طريق الله الذي دعاني 





» وهو توحيده والإقرار 


۳: 





جنس 
ا مافملت في جنب حاجتي. أي في 
۳ 





تواب اه من ام 
(لاوزدي «:۱۳۲) 
اريف اللؤضي : وهذه استعارة. وقد اختّلف في 
المراد با جنب هاهناء فقال قو في ذات الله. وقال 








/ ig 


جھته .لاله إذا عبر عند بهذ 
العبارة ودل علی اختصاصه به من وجه قريب من معني 
وقال بعضهم: ممنى (فى لب افو ي في سبیل اله 
أو في الجانب الأقرب إلى مرضاته بالأوصل إلى طاعائه . 
فلا كان الأمر كله يتشمّب إلى طرية 
ورشاد» والأخرى غيّ وضلال, وکل واحد منهها مانب 
لصاعيه. أي هو في جانب والآخر في ججائب؛ وكان 
اتب اماب پم واحد. حسنت الميارة هاهنا عن 
سبيل الله بجنب الله. على التو الذي ذكرناء. 
الماوزديّ: فيه ست تأويلات: [مضت أربعة منها] 
الحخامس: في الجانب المؤدّي إلى رضا لله, والجَنب 
انب سوب 
التاواس: فی طلب الب من اه ومنه قولهتعالی: 
ب4 آي بالقرب. 
طت في طاعة الله أو في أمر لله . 
إلا أله ذكر امنب كبا يقال :هذا صغير 
الاضي ق آمره, وني جهته؛ فإذا ذكر هذا دل على 
الاختصاص به من وه قریب من منیب 8:۹ 
الواحديي : وا لذب بمنى القرب كثير في الکلام» 
يقال: فلان يعيش في ذب فلان» آي ف یه وجواره» 
ومنه قوله تا «زاشایب باتنب» شاه :۳۹ 
والممنى على هذا القول: على مافرطت في طلب جنب 
لله. أي في طلب جواره وثربه وهو الم . (۳: (0A4‏ 


: أحدهما مُدى 





(10) 


۱۳۳: 












+6 /امعجم في فقه لغة القرآن... ۱۰ 
جاا. كن 
المَيْبُديّ : أي قصرت فى طاعة الله وإقامة حقّه. 
0 1 ل 

الأّمَخْشَرِيّ : والجسئب: الجانب. يقال: أنانى تلب 
فلان وجانبه وتاحيته وفلان والجانب, ثم 








في جنبه وفي جانبه: يريدون في حله. [إلى 





فيل : «ماقِطت فى جنب افو على مم فرطت في 
ذات الله 

فإن قلت: فرجع كلامك إلى أنّ ذكر الجسنب کل 
ذكر. سوى مايُعطي من حسن الكناية وبلاغتها , يكا#: 
قيل: فرّطت ف الل , فا ممنى فرطت في ال؟. 

قلت: لاب من نقدیر مضاف محذوف سلْواه5کیر: 
الجنب أو لم يذكر. والممنى فرطت في طَأعة فاته 
ذلك. وفي حرف عبد الله وحفصة: في ذكر لل. 

Gt) 

معناه: في مقاصدي إل اله وفي جهة 
شريمته والإیان به. والمنب: 
يعبر به عن هذا ونحوه. [م#استشهد بشمر] (064:6) 

الفَخُرالَازيّ : القائلون باثبات الأعضاء لله تما 
استدآوا عل إثبات َنْب بهذء الآية . وأعلم أن دلائلنا 
على ني الأعضاء فد كثرت , فلافائد: في الإعادة. 

ونقول: بتقدير أن يكون المراد من هذا 
عضوًا مخصوضًا ل تعالى . فَإنّه ينع وقوع التفريط فيه. 
فت أله لاب من المصير إلى التأويل, وللمفترين فيه 
عبارات. [ونقل قول المفشرين ثم قال:] 


























لوازم التّيء وتوابعه يكون كأنّه جُند من جسنوده 
وجانب من جوانيه. فلا حصلت هذه المثسابهة بين 
امنب الذي هو العضو وبين مايكون لازا للستيء 





وتابمًا له لاجرم حسن إطلاق لفظ اذب على ا لمق 
والأمر والطّاعة. [ثم# استشهد بشمر] 0:۲۷ 
نحو الّيسابوري. Orit)‏ 


البَيُضاويّ : في جانبه , أي في حمّه ‏ وهو طاعته. 
[#استعهد بشعر] nin)‏ 
اسف : في أمرالله أو في طاعة الله أو في ذاته . وفي 
طرف عبد الل. في ذكر الله. والجسَْب: الجانب , يقال: أنا 








وفي جانبه؛ يريدون في 


حمّه. وهذا من باب الكناية, لأنك إذا أثبت الأسر فى 





مکان لرجل و. :0 
الخازن: يعني على ماقصّيرت في طاعة اله. 

MM 

ان: والذب: الجائب, ومستحيل على الله 





الجارحة , فإضافة وال 
طاعته, والججَْب: الجهة. [ثم استتجد بشمر] 
۳۰:۷ 





أبوالعود: 
استشهد بشعر] 
وقسيل: في ذات لله. على تتقدير السضاف 


جانبه وفي حقّه وطاعته. [ 











كالطاعة. ۰۰:۵ 


البرُوسَويّ : في جانبه وهو طاعته وإقامة حقّه 


وسلوك طریقه. ۳۹:۸ 
نحي شير :۳۲۳ 


الآلوسي : [نقل قول بعض المفشرين ثم قال:] 
قيل: الجَئْب مجاز عن الذّات كالجانب أو الملس, 
يُستعمل مماً) لريّه, فيكون الممنى: على مافرّطت في 
ذات الله بأنَّالسَنْب لايليق إطلاقه عليه تعالى 
ولو يمارًاء وركاكته ظا 
وقيل: هو مماز عن القرب, أي على مافرّطت في 
قرب الله. وصُعف بأنَه متاج إلى تبوّز آخر. وبرجع. 
الأمر في الآخرة إلى: طاعة الله تعالى ونحوها. وبالمملة, 
لايكن إبقاء الكلام على حقيقته لفزهه عرو جل 32" 
الب بالمی الق E‏ 
الشَّباطَبائي : [ذكر قول الراب م قال:] 
فجلب اه : جانبه وناحيته. وهي مايرجمع إليه 
تعالى با يجب على المبد أن يعامله. ومصداق ذلك 















يده وحده ولايعصيه, والتقريط في جنب اله:التقصير 











في ذلك., (AY NV)‏ 
مکارم الشيرازيّ : إن (جَنْي الثو) التي وردت في 
آیات بحتنا طا معان واسعة. تشمل كلّ مايرتبط بالله 


سبحانه وتعال, وبهذا الشّكل فان التفربط في َنب الله 
يشمل كلّ أنواع التقريط في طاعة أواسر اث. واّباع 
ماجاء في الكتب التماوية ‏ والتأتي بالأنبياء والأولياء 

۳۳:۵۱ 





أبن مُسعود: الرَفيق الما 
مثله سعید بن ی اي ۵: ۸۱ 
هي المرأة. 

مثله عبد الرعمان بن أبي لييى. (ا 
ابن عباس : الرفيق 
نحوه الا 

يعني الذي ممك في مغزلك . 
اللازم. 










مُجاهِد : صاحبك في التفر. 
الرفيق في الشفر, منزله مغزلك. وطعامه طعامك 





ومسيره مسيرك. ی ۸۱:۰ 
الصّاحب في الشفر. فك 
نحوه السجستاز r)‏ 


يده الذي يلصق بك. وهو إلى جنبك. 
ويكون معك إلى جنبك» رجاء خيرك وتقمك. 

ی : ۸۲ 

أي يصاحبك في سفرك ويلزمك فيغزل 

O: 








۲ العیم نی فقه لفة اقرآن... ج ۱۰ 
لري : اختلف أهل التأويل في المع بذلك , 
فقال بعضهم : هو رفيق الرّجل في سفره. 
وقال آخرون : بل هو امرأة لجل التي تكون معد 





وقال آخرون: هو الذي يلزمك ويصحيك. رجاء 





والصّواب من القول في تأويل ذلك عندي. آن معنی 
الشاجب بالمَنْب4 الّاحب إلى الجسنب. كا يقال 





وقریب منه» وقد أوصی اٹ تعال کن هتوب 


حق الماحب عل الصحوب. A-0)‏ 
الطوس: [قلقل ان مود وین اس وین 
رند قا[ 
وقيل: إن في جميع هؤلاء. وهو أعمّ فائدة. 
Oner)‏ 
الرمَخْشَريّ : هو الذي صحبك بأن حصل بجنبك, 
إنا رفيعًا في سفر. وإمًا جارًا ملاصمًا. وإنا شريكًا في 
تعلم علم أو حرفة , وإتا قاعدً إلى جنبك في مجلس أو 
مسجد أو غير ذلك. من أدنى صحية التأمت بينك ويينه , 
فعليك أن ترعى ذلك الح ولاتنساه. وتجمله ذريعة إلى 
):1 








والشسیسايوري (۵: ۳۹, الس E:‏ 
وال یضاويِ (۱: ۰4۲۱٩‏ وأبوالشمود (۲: 6۱۳۵, 
والكسائان (۱: 4۶۱۷ والُوصويٌ (۲: 4۲۰۱ 
لاطبا (4: ۵ ۳ وعبد الک التطیب (۳ 0۷۸۸ 

مكارم الشيرازيّ : ثم أوصت [الآية] بالرّفيق 
والصّاحب , غير أنّه لابد من الانتباه إلى أن لالاج 
بالجنب» معنى أوسع من الرَفيق والصّديق المتمارف. 
وني الحقيقة تشمل كل من رافق أو صاحب الإنسان 
مرافقة ما سواة كان صديئًا دائًا أو صديقًا موقتًا. 
افق الإنسان في افر بعض الوقت. 

وتقسير تنظة الصَاحِبٍ بِالْجنْب4 في بعض 
الرّوايات: بلررفيق ‏ مثل رضيقك في الشفر, أو الذي 
أيقصد الإنسان رجاء تفعه. مثل المنقطع إليك يرجو تفعك ‏ 
یس للراد هو اختصاص هذا نون بهم. بل هو نوع 
من التّوسعة في مفهوم هذه اللفظة؛ بحيث تشمل هذه 











کا 








اموارد أيضًاء ویذا ریق تکون هذه ال مزا کت 
وجاممًا بمسن معاشرة كل من يرتبط بالمرء. سواء كان 


صديمًا واقعيًا. أو زميلًا, أو رفيق سفر. أو مراجمًاء أو 
تلميذًا, أو مشاوراء أو خادمًا. 

المسْطَفَويّ: ودَابْجَارٍ الْجُْبٍ وَالصَاحِبٍ 
يامب واب الشبيل . أي إحسانا با جار ذي القربى 
ظاهرًا؛ وباطنًا من جهة الحسب أو السب أو الإييان, 
وبالجار الواقع بجنبك وله جوار ظاهريّ فقط . ومن 
يصاحبك وهو في جنبك. 

وذكر (لبسْب) في مقابل (ذؤى )زار 
حقّ الجوار كاه 2 





طمن 





الإحسان, سوا أضيف إليه حدق 








لبم لا. وراد من (سسب): من کان متصفًبکونه 
خارجٌا عن برناج المسن معتی. 

فحق اموار الطلق يتتضي الاحسان سواء کان له 
ری معنويًا أوثم يكن , وسواء كان مسكيئًا أم لا كما أن 
حقّ المصاحبة المطلقة كذلك. 

واختلاف التعبير في جملتي (الجَارٍ الْجُسيٍ) 
( الصاح با مني): يدل على اختلاف المعنى المرادء 
فان اسنب) صغة للجار. أي الجار الذي تمي وليس 
بذي قرب, وأئا 
هو في عمل قريب منك. 

وقد يملق (لْجْب) عل ارف امین أو اليسار 
من البدن: وهذا الإطلاق إنَا بجاز بملاقة الجساورةلا أن 
بلحاظ فرض البدن عبارة عن الرّوِح والتّمس , أو قسمة. 
متازة مركزية منه. حقٌ يطلق على طر فيلت 
وهذا كإطلاق البين والتحت؛ يقال: جنّة تجري من 
تمتها الأنهار. وكتبت بيميني. وكذلك الفوق. يقا! 


كتججرة اجتقت من فوق الأرض. 








فهو اسم مكان, أي مصاحب 









فيراد من المّة: محيط الأشجار ا ملتفّة, ومن 
الأرض : الجهة الَاخلية المركزية منهاء ومن الإنسان: 
نفسه القائم بمركز البدن. 

ملظم لم ی تاا 





جنب/۵۳ 


ومياهم إل الليمة والاستراحة البدنية. وأا ثبوت 
«الجّوب» فإنَّ الجُنوب آخر مايزول عنها ا حسركة 
والجريان. 


۲۲:۷ 





ré) 





البعيد؛ وهو إلى جنبه لايشعر به. 
قتادّة:تظر إليه كأتها لاتريده. اطم 
وه او 


إيقول: بصعرت به. وهي تُحاذيته لم ا 











ابن بجرئع؛ هي حل الس في الأرضء وسوس 
يجري به ال , وهما متحاذیان, کذلك تنظر إليه ظرة,. 





۶ /السجم ن فق لغة القرآن... ج١٠‏ 





أبوعمرو ابن العلاء: قال بعض المفشرين: أي 
إلى لقائك , 





عن شوق . وهي لغة لجذام. يقولون: 
أي ا (التحّاس 038:6 
ابن قُتَيبَة: أي يمد منها عنه وإعراض. ثلا يغطنوأ 

ra) 
الَبريّ: يقول تمالى ذكره؛ فصت أت مومى‎ 
أثره. بسرت به عن شب , يقول : فبضرت بموسي عن‎ 
٠ بمد. لمن منه ولم تقرب, لتلا يعلم أنها منه بسسبيل‎ 


یقال منه: یرت به وآبصهرته, لفتان مشپورتان, 








وأبرت عن جُب, وعن جنابة. [ استشهد بشمر]] 


KIN) 
اجاج : سنا فأتتعنه. مسرت به ميا جلتوواي‎ 
عن بمد ثم ولائوهم نها ترا, بقال: رهق‎ 





جب وعن جنابة. إذا ظرت إلبه عن بآ" 
بشمر] ۳:۷۱ 
وس :بل :سن (ش شش عن مکان 
جني وهو الجانب لان السب صفة وقعت موقع 

الموصوف لظهور معناء, وكان ذلك أحسن وأوجز. 
QFE A)‏ 





وه الرماني (أبوخیان ۰۷:۷ 
تخر : [عو ناج وفال.] 

وثری ان جانپ) و(عن جلب) والب : 
الجائب» يقال : قعد إلى لبه وإلى جانبه . أي إليه نظرت 
مزورّة متجانفة مخاتلة.. 
القخرالرازي (14: ,)77١‏ والتيْضاوي ۲۱ 
۸۸ وبوالشعود (0: ۱۱۵ 





(MY: 














: أي عن ناحية من غير قصد ولاقرب 
یشم ها به. یقال: فیه جَلب وجناب وجنابة. [ 
استشہد بشم ] 
وکا ممنى هذه الأثفاظ : عن مكان جنب, أي عن 
ده ومعنى الآبة عن بُمد لم تن منه فيشعر هها. [ثم 
استشهد بشمر] 
وقرأً قتادة (عَنْ جذْب) بفتح الجيم وسكون الثون. 
وهي قراءة الحسن والأعرج , وقرأ (عَنْ جانب) اعمان 
أبن سالم. وقرأالجممهور (مَنْ جتُب) بضمٌ اجيم والتون. 
لقنلا 
يان : وقيل: عن جانب, لأتها كانت هي 
۰۷ 
بمد. وقرئ بسكون الُون, وان 
:0۱۵ 


1 








هل 
آبوالشمود: 
الب والكل بعنى. 
وتو : عن بمد تتبصيره, ولاتوهم ئها 





FA: زرد‎ 





راجع: وج ورد 


اجو 





و ال لمیر رب اجعل فا بل 





سس تست ج نب 90 


راهم : ۳۵ 








قاری یی و لاصاب, وام أسمعه من قارئ. 


اف 
ت الزجل الأمر. وهو لب آخاه 
واحد. [استشهد بشمر] ‏ (۱: 1۳۸۲ 


یمن[ استنید بشعر] 


وسمنی ذلك من وبني من عيادة الأصنام. 
Ar)‏ 
) على أبئبلهكتذا. 








وكذاء إذا جملته ناحية منه. وكذلك جنب ه وکنا 
وممنى الدعاء من إبراهي 90 أن يُجَئْب عبادة 
الأصنام, وهو غير عابد هاء على معنى : جتني على 
اجتناب عبادتم 
الشجستاني: (ابئني) وجني بعنى واحد. أي 
آمدني. ۹ 





09: :۳( 





r) 


وه َو 
التحاس: قرأا دري وعيسى (وا 
الألف ومعناه اجعلني جانا 











البقرة: 174, وهما مسلیان 0۳:۳۱ 


عبد الججار : قالوا: ثم ذكر تعالى مايدلٌ على آله 


ل ای ماد مادنا نج تاق 


والمجواب عن ذلك: أن 1 
التاعي أراد منه تعالى ذلك الأمر اذ ي سأل, وهل ذلك 
نا يفعله أم لا. وهل يفمله مع بقاء التكليف أم لا 
وکیف امال فيه إذا فعله؟ لايعلم بهذا الظاهر. فن أين 
أن الأمر على ماقالوه؟ 

ويب أن يكون المراد يذلك : أنه سأل الله تعالى أن 
بلطف له ا عنده يجتتب عبادة الأصنام , ودعا مثل ذلك 
إبعض ولد 

الطوسی:ي اي من 
هلر تیتیا. رنه اما[ استشهد 





۱:۲۱ 





۱ 
أو 








أي تنا عيادة الأصنام بلطف من ألطافك الذي نختار 
عنده الامتناع من عبادتها. 
ودعاء الأنبياء لايكون إلا مستجابًا. فعل هذا 






يكون سؤاله أن بهنب بنيه عبادة الأصنام. مخصوصًا هن 
علم الله من حاله أن يكون لاه . ویکون 
لله تعالى أذن له في الدّعاء م فيُجيب الله تما ذلك 
:۳۹۸ 


۳۱۷۰۳ 





الواحديّ : يقال : تبه كذاء وج وجَتبئه. أي 
باعدته عنه وجملته تاحية منه, والعتی: بتي على 
نه غير عابد هاء وهذه الدّعوة 








/العجم في نقه لفة الترآن... ج ۱۰ 
مخصوصة بأبتائه من صلبه» فقد کان من نسله من عبد 
الم . ۳۳۱ 

الَيدي: آي جبن ووٌلْدي عبادة الأصنام, 
یقال: جنّه اه الشوء وأجتبه وجبه بمنی واحد 
ی ی وی :۳۹۷ 





والمی EE‏ عبادتها. 
vi:‏ 


۳: 





را 





اه وامنني,یقال:جهکذا تیه 
مئعة من الأمر, وجمأه منم 





وقرأ التخدري واقن (وآجینی) بتطغ لب 
وکسر الّون. ED‏ 
نوه اشرطي. ۳ 


ده اد :نامع مد 








الأصنام. 
وثالتها: أنه طلب من الله تعالى أن لايجمل أبناءه من 
عبدة الأصنام. وله تعالى لم يقبل دعاء.. لأنّكقّار 





0 يعبدون الأصنام, 

فإن قالوا: نهم ماكانوا أبناء إبراهيم وأا كانوا ناه 
أبنائه , والدّعاء خصوص بالأبناء. 

فتقول: فإذا كان ا مراد من أولتك الأبناء أبناءه من 
صلبه وهم ماكانوا إلا إسماعيل وإسحاق ‏ وهما كانا من 
أكابر الأنبياء , وقد علم أن الأنبياء لايعميدون الصّام . فقد 
عاد السَؤال في أنه مالتقائدة في ذلك الدّعاء؟. 

والجواب عن السؤال الأ 

والجواب عن السؤال اللاي فال الب 
نکی على اجتناب عبادتہا کا قال :واج 
4 ابترة: ۰۱۲۸ آي جنا على الإسلام. وثقائل أن 
: التزال باق, له كان من المعلوم أله تعالى 
یت الا عل الاجتتاب من عيادة الأصنام, 
فا الفائدة في هذا التؤال؟. 

والصّحيح عندي في الجواب وجهان: 

الأوّل: أنه وإن كان يعلم أنه تعالى يعصمه من 
عبادة الأصنام , إلا أنه ذكر ذلك هضماً للتّفس . وإظهارًا 
اللحاجة والفاقة إلى فضل الله في كل المطالب. 

والثاني: أن الصّوقية يقولون: إن الشرك توعان: 
شرك جل وهو الذي يقول به لمشركون, وشرك خف 
وهو تمیق القلب بالوسانط وبالأسباب اااهرة. 
والتوحيد العض هو أن ينقطع نظره عن الوسائط, 
ولايرى متصيرّقًا سوى اللحقّ سبحائه وتعالى . فيحتمل 





لاحظ امن 









يقو 








آن یکون قوله: «َاجبی تن آن تب القضتاته 
المرادمته أن يعصمهعن هذا الشّركالخؤ .واف علمپراده. 
والجواب عن السَؤال الثّالث من و. 
الأوّل: قال صاحب «الكسّاف»: قوله :وب أراد 
بنيه من صلب , والفائدة في هذا الدّعاء عين الفائدة التي 








ذكرناها في قوله: (وَاسْيني). 


الثاني : قال بعضهم: أراد من أولاده وأولاد أولاده 





كل من كانوا موجودين حال الدّعاء. ولاشيهة أن دعوته 
يماية فيهم. 

الال : قال يماد : لم يعبد أحد من وُلد إيراهيم 286 
صنساء والصّام هو الشمتال الصوّر. ومالیس بصوو: 
فیو وتن. وکقار قریش ماعبدوا الشمثال وان انوا 
يعبدون أحجارًا مخصوصة وأشجارًا خصومة. وهتتا 
ابمواب لیس بقوي, لم8 لايصوز أن رد يك 
الدعاء إلّامبادة غير لله تعالى , وا حجر كالم في ذلك. 

الرابع: أن هذا الدعاء مخت با 
والدليل عليه أنه قال في آخر الآية : من 


من أولاده. 








م4 ابراهيم: ۱۳۱ وذلك يفيد أن من لم يتبعه على دینه 





1 ا هود: 4 
الخامس :لمله وإنكان عتم فالدّعاء إِلَاأنَ الهتعالى 
أجاب دعاءه في حق البعض دون البعض؛ وذلك 








خی قال ال عغبی این البقرة: ۱۲۲ 
Ona‏ 


جن ب/0۷ 














نحوه النّيسابوريّ. (۱۳: :۱۳ 
او نی وَإتاهم. [إلى أن قال:] 
وفيه دليل على أنّ عصمة الأنبياء بتوفيق الله 
وحفظه إيّاهم ‏ وهو بظاهره ‏ لايتناول أحفاده وجميع 
ذريّته ۳۲:۱ 
نحوه وتو لي 
أبو. خنَقًا وأجتّب رباعيًا لغة نجد. 
وجنّب مشدّة) لفة الحجاز, وا معن مع » وأصله: من 
اممانب. ۷۹:۵ 


أبوالشعود: [تمو البِضاويّ وأضاف:] 

وليت شعري كيف ذهب عليه مالي القرآن الظيم 
أ نكقوارع تُنعي على قريش عبادة الأصنام: على أن فيا 
تكو كرا على مافرٌ منه. (r)‏ 

لاوئس [نمو الرَمَاجٍ إلى أن ذكر قول 





ند مود تال علیه فيا أظن. 
ن التظر إلى التويّ يماكي الشّرك الذي يقول يه 

المشركون عند الصّوفيّة . [ماستشهد يشمر] 

ولاأظن أنهم يبرّزون ذلك للأنبياء لك , وحيث 
بني الكلام على ماقرّروه» يقال: مافائدة سؤال العصمة 
عن ذلك والأنبياء 9 سصومون عنه؟ 

والمسواب الصحيح عندي ماقيل: إن عصمة 
الأنياء بل لیست لأمر طبيعيّ فيهم بل بمحض توفيق 
لله تعالى اهم وتفضّله عليهم . ولذلك صحّ طليها. وقي 
بعض التارأَنَ اه سبحانه قال لوسی ی : پیاموسی 
لاتأن مكري حت تجوز التعراط. 





۵۸ /العجم ق فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 





وأنت تعلم أن المبشّرين بالجئّة على لسان الصّادق 
المصدوق, عليه الصّلاة والسّلام. كانوا كثيرا مايسألون 
اله الى الم مع أنه مقطوع م بهاء ولملّ منشا ذلك 
ماقیل لوسی 3 فتدتر. 

والتبادر من (بنيه) لظ من كان من صلبه. 
فلايُتوهّم أنّالله تعالى لم يستجب دعاءه لعبادة قريش 
الاصنام. وهم من ذریت 3 , حی جاب با قاله 
بعضهم : من أنّ المراد كلّ من كان موجوة) حال الدّعاء 
من أبنائه , ولاشاكٌ أن دعوته ل بحابة فيم أو بان 
دعاءه استجيب ف بعض دون بعض , ولانقص فيه كا 
قال الإمام . [إلى أن قال:] 

واستدل بعض أصحابنا بالآبة عل الي 
الكفر والتقريب من الإئمان ليس إلا سن الما 
لأئه ا إا طلب التبميد عن عبادة الم تال 
وحمل ذلك على الألطاف. وفيه مافيه. 
: الاح رقال:] 
وقد استجيب دعاؤه في بعض بنيه دون بعض» 


Qesr) 


(rew) 









بط وأجتبه, أي أبعده. 
وسؤاله نل أن يجنبه الله ويُيعدء وينيه من بادة الأصنام 
الواذ» و تعالى من الإضلال الذي نسبه إليهن 
آشللن» إبراهيم: 7 

ومن المعلوم أنّ هذا الإبعاد والإجناب مسنه تعالى 
كيف كان وأا متاكان تصرّف ما وتأثئير منه تعالى في 
عبده بلحو غير أنه ليس بتحو يودي إلى الإلجساء 


والاضطرار. ولايتجر إلى القهر والإجبار, بسلب صفة 





الاختيار منه؛ إذ لامزيّة مثل هذا الابتعاد حت يسأل 


ذلك مثل إبراهيم خليل الله. 
فرجع بالحقيقة إلى ماتقدم في قول تعالل :يقبت 





موا اقول الثابتٍ» إبراهيم : ۲۷ الآية, أن 
کل خی من فعل أو ترك فإله منسوب إليه تعالى ولا م 
إلى العبد ثانيًا. بخلاف الشّرّ من فعل أو شرك فإنّه 
منسوب إلى العبد ابتداء , ولو تسب إليه تمالى فإقا يشب 
إذا كان على سبيل الجازاة , وقد أوضحنا ذلك. 


فالاجتناب من عبادة الأصنام نا ييتحاق عن 





إجناب من الله, رحمةٌ منه لعبده وعنايةٌ, وليس في 
المقيقة لَه 





مرا تلبس , وانّصف به المبد. غير أله إا 
يلِكه بتمليك الله سبحانه , فهو امالك له بذاته. والمبد 





که بأمر منه وإذن, كما أنّ عبد نما يهتدي عن هداية. 
من افو ليس هناك إلا دى واحد. لكلّه ملوك ف 
سبحانه لذاته. والعبد إا يلكه بتمليك منه سپحائه. 
وأبسط كلمة في هذا المعنى ماوقع في أخبار آل العصمة. 
ناك يوئّق عبده لقمل الخير وترك. 

فتلخّص أن المراد بقوله لق : (, 
سبحانه من الصّنع في ترك العبد عبادة الأصنام , وبمبارة. 
أخرى هو يسأل ريّه أن يحنظه وينيه من عبادة الأصنام 








وعدهم إلى الحقّ, إن هم عرضوا أنفسهم لذلك, وأن 
يفيض عليهم إن استفاضوا لاأن يحفظهم ستهاء سواء 
عرضوا لذلك أنفسهم أو ثم يعرضواء وأن يفيض عليهم 
سواء استفاضوا و امتعوا, فهذا معنی دعائه ال . 
ومنه يعلم أن نتيجة الدّعاء لبحض المدعوّين هم وإن 
كان يلفظ يستوعب الجسميع . وهذا البعض هسم 





المستعدون لذلك دون المعائدين والمستكبرين مسنهم, 





فد ی من جرب دنله 
بعده. وهم بنو إسماعيل وينو إسحاق. إن الاين كا 
یطلق عل الولد من غير واسطة, كذلك يطلق على 
٠‏ ويصدّق ذلك القرآن الكريم. قال تع : له 
یک إنزجير» الحجّ: 8/. وقد تكرّر إطلاق بني 
إسرائيل عل اليهوه في تيف وأريمين موضئا. من كلامه 
تمال. 

فهو بسأل المد عن عبادة الأصنام في 
ولجميع من بعده من بنيه؛ بالممنى الذي تقدّم ‏ اللخ إل 
أن يقال: إن قرائن احال والمقال تدلّ على اختطناعت” 
الدعاء بل پسماعیل القاطنین باجاز, فلایعم ی 
nm)‏ 















ي اجعلنا خارجین عن مسیر 
Onn‏ 





Onn 
)4۷ :0( رشيدرضا: الاجتناب: تركالتيءجاتا.‎ 





قال الراب : وهو أبلغ من القّرك, انتهى . وليس إلا لأئّه 
مب على الاستمارة, ومن هذا الباب: الجانب. 
لم 






رُوَالْمَيِْرٌ وَالآنَضَابُ 
الانده: ٩۰‏ 
ي: فاتركوه وارفضوه. ولاتعملو . (9: 051 
التحخاس: أي كونوا في جائب غير جانبه. 
ی 





(iY 





اواد 
وس : ون ید عل تمرم مرو 
الأشياء الأربعة من أربعة أوجه: 
أحدها: أله وصفها بأنّا رجس وهي التّجس, 
واتجس عم بلاعلاف. ١‏ 
الاني: نسبها إلى عمل الشّيطان , وذلك لايكون إلا 














مراد 
اقالت: أنه أمرنا باجتنابهء والأمر يقتضي الإيجاب. 
لزاع :أله جل الفوز والقلاح باجتاب.. 
ودالهاء» في قوله: « ات4 راجعة ال عمل 





٠١ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٠٠ 


راعمل الشّيطان. (15:4) 
كما 
أبن عَطيّة: وأمر الله تعالى باجتناب هذه الأمور. 
واقترنت بصيغة الأمر في قوله : طفَاجتيُو» نصوص 
الأحاديث وإجماع الم . فحصل الاجستناب في رتنية 
التحريم, فبهذا رت الخسمر بظاهر القرآن ون 
الحديث وإجماح اند :۳۳۳ 
الرطبي : يريد أبمدوه واجعلوه ناحية . فأمر الله 
تعالى باجتناب هذه الأُمور. [إلى أن قال:] 
«َاجتیرة» يقتضي الاجتناب المطلق الذي 
لاتقّع سه شيء بوجه من الوجوه: لابشرب ولا 
ولاتضلیل ولامداواة, ولاغیر ذللد. [۶ استیل. 
بأحادیت, فراجع] اجه 
الضابوني :نو اي وقا] 






الشّيطان» وتقديره 











ي الي 





فهو متل قوله تعای: ونیا ان 4 الاسراه: ۳۲, 
لأ قرب منه لا کان حرائا, فیکون لقل را من 


باب أولى ؛ فقوله: 8 معناء کونوا نی جسانب 
آخر منه. وكلًا كانت الحرمة شديدة» جاء امير بلفظ 
الاجتناب. 





r: 
مكارم القسيرازيّ: إن اشير «قاجتيثو؛»‎ 

مفهوتا أبمد؛ إذ أن الاب الابتعاد والاتنفصال 
وعدم الاقتراب. متا يكون أشد وأقطع من محرد التي 
عن شرب الخمر. 






۳:۸ 












يجا الآشق. الأعلى: ١١‏ 
ولل لايتكب عبد هذا الذّكر زهدا فيه 








الأكرى بأن صار بمعزل 
كم 


۳ 
وه اشرطي (۲۰: ۲۰), التق (4: ۳۵۰ 
والل‌ازن (۷: ۱۹7), والشربسین (4: 0۲۲). 


وی (۱۰: 6۰۸ والالوسي (۳۰: ۱-۸ 





وال سیتباعد عن الد کری من لاینشی ال 
۲۹:۲۰ 
المُصطفَويٌ : أي يجمل الأشق الذّكرى المواجهة 
له في جنب مسيره وخاريًا عن حيط فکره وصمله, 
۲۲:۲۱ 





۲۷:۲۰ 


۲ 
الطوسيّ : ممناه سيد من هذه الار من كان ات 


الله باجتناب معاصيه .. 





: تصيير القّيء في جانب 
عن غيرء. فالأتق ب الج عن جاتب 
الثار.[تمذكر الممنى اللغويّ وقد سبق] ‏ ( 
واه :مها ويجمل منها على جانب . 
6 
وه ارس (0: ۵۰۳). راز (۳۱: 
۰ 
الط :اي یکون بید) ما 
او 





vw 





۸۸ :۲۰( 





اي سید عنها میت لایسمع 


حسیسها. والفاعل اجب البد هو اقه. (40۰:۱۰) 
الآلوسيّ ؛ ي سید عنا 
«جَنْبَ» يتمدى إلى منمولين. فالصّمير اها 
النسل اقاني .وال لول ال .وه ان 





الفاعل . ويقال: جلب فلا خیر] وب رو 
أطلق فقیل: لب فلان, فعناه ‏ على ماقال لیب - 
أبمد عن الخير. وأصل ته كما فيل -: جملته على 
جانب منه, وكثيرًا مايراد منه التَبعيد , ومنه ماهناء ولذا 
ي سبد عنها الأتق . 
المُصطّنَويّ : أي يجمل الأتق خارجًا صن انار 

وى عنهاء عوضًا عن وقايته لنفسه في الدنيا 
orn‏ 





0۱:۳۰ 


الوُجوه والتُظائر 





ى تبيل» النساء: ؟5, وقوله: «(وإن كن 





جنب/31 


دراه المائدة: 1 
واقان: الغریب. کتوله: اجار امب 
اشاء: د 
وا لمنب» على ثلائة أو 
أحدها: الرفيق في التغر. کتوله: زالشاچب 
بالججنب» ااء: ٠‏ 
ي: امنب بعينه. كقوله: (فإاً 
واه اميد د 














الدامغانئ : الج 
ال لقب اچد بعينه . الجانب : الجهة. 
البتنب: الطاعة . قوله: (ياء 
مات نی جَنْب الوه الرّمر: 57, أي في طاعة. 
الله 











والوجه التاني: الجنب: الشفر. قوله: و الصَاحِبٍ 
َالْجنْ» اللساء: 03 يمني الرفيق في التتفره وقيل: 
الرأة في ابیت 

والوجه اقالت: الجانب: القلب. قوله: ونا 
انيه الإسراء : ۸۳ أي تباعد بقلبه عن الإيان. 











۲ /العجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 

والوجسه التسادس: المسانب: المسهة. قوله 
«وتاگنت :ي4 القصص: ٤٤‏ ایب 
اور القصص: 47, أي جهته. 








¢ 
الأصول اللغوية 





ونيب . أي قاده إلى جنبه. وخسیل جسنائب جي 
ویب وجتاب الزجل: الذي يسير ممه إلى جنبه. 








ملوع الجناب وطوع ال 
أي إذا جيب كان سبلا منقاد), و!! 
الَقود؛ يقال: جيب فلانٌ. وذلك إذا ماجُيِبَ إلى دة 









REE GE‏ كاله يحي 
ق جانب مس 

َنب الع جنب جا : ظلح من جنه ویب 
الذّئب . تظالمه كيدا ومكرًا. 

والشتاب: ذات الب وهي قرحَة تصيب 
آلانسان داخل جلبه, یقال: يِب الرّجل. أي أصابه 
ذات الجنب فهو بجنوب. 

وَالجَتُوب :ريم تخالف الشٌمال , تأي عن بين القبلة. 
يقال: ينبت الريع ‏ أي تعوّلت جنوي ؛ وسحابدٌ بجنوبة. 
هبت بها الجتوب؛ والججمع: جتنائب . وقد ّت لزج 
تب جنوي وأجكت . وجيب القوم: أصابتهم الوب . 
أي أصابتهم في أمواهم . وأجنبوا: دخلوا في اسنوب, 
وجُييو: أصابهم الجتوب فهم بجنوبون. 

والجتسئب والجتناب والجسانب: الناحية والفناء 
وماقرب من نحلة القوم. والجمع : أجنبة » يقال: أخصّبَ 
جناب القوم؛ وهو ماحوهم . وفلان خصيب اناب 
وجديب الجتاب, وفلان رحب الجّاب : الحل. 

والسلب: سظم اي وأکتره. من 
إلى جنب الإنسان, يقال: هذا قليل في 
والمَجْب : الكثير من الخير والشّرّء سقال: إِنّ عندنا 











. أي كثير؟. وطعام جب : كثير. 
ائنة الجر الذي يقريّل في الصّيفء 
یقال: مرن تل اكقرت منه الجسئبة , سيت جنبه لها 
صغرت عن الجر الكبار وارتقمت عن التي لاأرومة ها 
في الأرض. 

1 ووردت بعض ألفاظ هذه المادّة ضا ونقيضًا لما 
تقدّم ذكره من القُرب والكثرة. وسنه قوهم: جاتته 
ماب وجنابا. أي صار إلى جنبه . وجاته : باعدّه. أي 





صار في جانب غير جانبه. 

وجب القوم: قلت ألبان إيلهم فهم بون , وجب 
الزجل, ذا م یکن نله ولانمه درء وجتب اقا 
انقطعت ألبانهم . وهو عام تجنيب . وكل ذلك من ادي 











كأنٌ أبانها فلت فذهيت. 
وا َة وال 
جار الجنابة أي لجار الغرية . وجار لب وجاژ اب : 


ذو جمنابة من قوم آخرين لاقرابة هم . ورجل جمانبٌ 
وُسب: غريب, والمسمع : أجناب, ورجل أجنَبُ 
واجني: البعيد منك في الفرابة. وا جنيب : الغريب» 
: يتجتّب قارعة اللّريق عنافة الأضياف. 
: ذو اعتزال عن النّاس متجنّبٍ لحم. 


آي ناحية واعتزل اتاس, ونزل فلا 









عنه» وجلّب الزجل: دفنه . وجّب اٍبّه وغتته :مرس 
فيها فحلًا. 


ج نب /۱۳ 





ومنه آیظا: و لأنّ أصله الجعد. قال 
علقمة بن عبدة: 
فلارمتي نالا عن جابة 





ان امروٌ وَسْطً القباب غريبٌ 

؟ ولاوجه لقول من قال في وجه تسمية الك 
باه بعد عتا یقرب منه غيره من الصّلاة وغيرهاء إذ أنه 
كان متداول بين العرب قبل الإسلام. ولاصلاة -بما 
اصطلح عليه الشّرع حينذاك. وقد ورد في الأخبار أنّ 
أباسفيان آلى على نفسه أن لايفتسل من جسنابة حك 
يستأصل تدا وأتباعد. 

وفال اهيل «ني الحديث: أن الفسل من الجنابة. 
كان مسولا به في الجاهلية , بقية سن دین ابراهیم 
“وإنتتأعيل. كبا بتي فيم احج والتكاح , وكذلك سمّوها 
یاب وقالوا: رجل بدُبَ وفومٌ جب , جانبتهم في تلك 
الحال البييت الحرام ومواضع قرباته م ». 

٤‏ وقيل: الميبة: المليقة ,. وهي الاقة يطها 
الزجل القوم یترون علا له,ولاعسبها من هذا 
الباب. بل هي مقلوبة الَجيبة ‏ أي العتيقة, وهي الق 


المافيفة الكريعة. 
وقيل أيطًا: ا ية : صوف الي وهي النَبيبة 
بالخاء. 


وكذلك التجنيب: انحناء وتوتير في رجل القرس» 
ي یدیه فافع ولوضع, وقیل: فرش 
شب . ي بعید مابين الرّجلين من غير فَحَح ‏ وهو من 
التحنیب باشحاء, 





(۱ التزوض الأنف. 


۶ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 
الاستعمال القرآني 


مرا مر والمزيد من أبواب 

منتلفة: ماضيًا ومضارمًا وأمرًا(١١)مرّة‏ والاسم بصيغ 

وسمان ختلفة (۲۲) مرّة. نی (۳۱ آية مکی ومد 
الأفمال: 











اذ قال إنزهير َب اجن هذا الد أ 
واجیبی نو آن ند الکضتام» راهي: ۳۵ 
۲ «وال ین ن توا اقوت أن هرقا 








یوق یره الع: ۲۰ 
این شا 


آلعمران: ۱۹۱ 













چام وج و 
ووا اکن 





١‏ تا ای وا تفا 


ا الشلوة وا 
شکازیعقْ تقو اون و رئا 
حَقُ تلقیلرا...4 الشاء: 1۳ 

+ جتان ات اسر تفیل ارو 
اهلوا جرک ایک إل الْمَرَافِقٍ وَامْسَحُوا 





یب او ال وت 


والشلزى» 





۷- لا قطی ُوتی 





با وحيدة في اشهاطا على فعل بجرّد, وعند 
أئها لغة أهل الحجاز. وأهل نجد يقولون: أ. 
وجتبني» من بأبي: الما رال تا :مور 
ب لأصاب. ولم أسمعد من قارئ», 














غيره على جانب وناحية» فیدو أّهآرجع الفعل ال 
معتی «جانب» فیکون منهوم ارف وائمد روما 
لازم ا معنى لاعينه , وسنيحته. 

٣‏ أشكل أمر هذا الدّعاء على الممقزلة. 








إبراهيم نل سأل الله أن يصعرفه عن صبادة 
الأونان, فدات على أن أفمال الاد هي فمل اء كا 
قالت الأشاعرة, وقد احتج بها بعضهم , فال الآكوسئ 
«واستدل بعض أصحان بالآة عل ابید من کر 
والتقريب من الإيمان ليس إلا من الله تعالى ...». 

لکن مخالفهم جلوها تارةٌ على أنه اطبك من آل 
يقربهم إلى الشوحيد. وهو فعلهم وليس) غل اف 
وأخرى عل أن مناء: نجي وأوميبتتل بحاي 
عبادتها. لكن الوجه الأخير لايرفع الإشكال. وأجاب 
نپا ااا أن العبد هلك الاجتناب من صيادة 
الأوثان بعمليك لله إَاه, وأنّ معناه التوفيق دون إيجاد 
الفعل . وللبحث ممال واسع» فلاحظ الوص هنا وفي 
نظائرها من الآيات , وهي كثيرة. 

٤‏ قال البيتضاويّ: «فيه دليل على أنّ عصمة 
الأنيياء بتوفيق الله وحفظه إيّاهم» وكأنّه أراد أن الصمة. 
يست في ذواتهم بكونهم طورًا وراء يرهم من البشر, 
وهذا معنى مارُوي عن بدعض الألتة من أل 
البيت ل : العصوم من عصبته الله».. 

٩‏ - وأورد الفخرالاز 
وأجاب عنبا بوجه آو وجوه, فلاحظ. 














انیا جاء متا فل الاجتداب »٩«‏ مرّات في(4-1) 
وفها بوت 

١‏ الاجتناب «افتمال» من «جدّب». والمناسب من 
مماني باب الافتمال هنا المبالغة في الممنى نحو اكتسب . أي 
بالغ في الكسب , أو المطاوعة إهاء إلى نهاية طاعة الله في 
تنيب لبد عن عيادة الأوثان . ول الرجهين فهو متنا" 
إلى مفمول واحد لاف «جنّب» فإ كبا سبق - متمد 
إلى مفعولین ,نی اجتنب عملا بد عنه وترکه یی أو 
تيمًا من جنّبه . وجاء اتا في ترك امسرّمات المظام 
كالشرك في (1- 4), وقول اور في(4), وظن الوم 
في (8) والخمر والميسر والأنصاب والأزلام Ny‏ 
بوالرجس والإثم وعمل الشيطان في 4 -1), والكبائر 
٩-۷‏ 





وناك وجه آخر للمبالغة فيه . وهو أله .كما سبق 


مأخوذ من «جانب»: اج 








الشَّيِء بوجهه ويعرض عنه يجتب . ولكونه استعارةٌ. فهو 
- كبا قال الرَائيب ‏ أبلع سن ار شرك شيم 


الايستلزم امد عنه 
ي والصّابونيَ: معناه البعد عن الشّيء 





إذا حرم قرب القّيء فقد حرم كا ورأسًاء فالاجتناب 
عن الخمر مثلا يقتضي تركه مطلفًاء فلايتتفع به بوججه من 
الوجوه: لابشرب. ولابیع» ولاعلیل, ولامدا 
ولاغير ذلك. وبالجملة كلما كانت المرمة فيه شديدة 








بالغة نهايتها جاء فيه «الاجتتاب». 

"دلت الآية كا قال الوم عل عرم 
ماذکر فیا بوجوه: یو 
الّیطان, ان اللاح في تركه. 

٣‏ ویضاف إلا المفمول في (اجْسَيوم) 
راجع إلى: عمل , أو التبيطان» أو لّجس ء أو كل واحد 
منها. وفي إهام المرججع تظيم وإكبار لمرمتها كبا لايخق 
عل من مس رمز البلاغة القرآبٍ 

۳۳۹ اء الفلاح بلمل) دون الوعد به جزئا 
نی عن صعوبة الموقف , وشدة المذاب فيها. 

٥‏ وأيضًا لقد قورن الأمر بالاجتناب في الآيات 
جميمًا بشي م من امير والّحمة والتبشير. وهذا له 
الاجتناب ع كر فيها. 

١‏ ق ارداف ماذکر فیها من ال مات اکتا 
الشرله وعبادة اطَاغوت, والأمر بالاجتناب عنها 
جميمًا دلالة أيضًا على كيرها وشدّة المذاب علها 
كالشّرك. وإياء إلى أنّالله لايغفرها كبا لايغفر الشّرك, 
ولاسيسا في (6) حيث 
يثرا قول الور فكرر الفمل وعطفه هل 
الأوّل. فكأنَ قول الرّور يساوي ويعادل الشّرك, وا 
الشّرك في الحقيقة هو قول الرّور. 
ثالًا: جاء فى )٠١(‏ (يجَميَا) وفى (۱۱ 





ورجس, ومن عمل 














الآو 












»> وضمير امفمول فيها راجع إلى ١‏ 

وکسم اخستلف التسیافان بتفدیم ال وادع 
وتأخيرهما متعاكسين. كذلك قُورنا بالوعيد بلالَارَ 
الْكُبرَى) الى يصلاها الكافر. ويُبمّد منها المؤمن 
متعاکسین, مت الثار وصلاها في .0٠١(‏ أت في 
0 

وهناك افقراق بينها من جهات أخرى: 

١‏ اختصاص الوعيد الصّارم بالكافر الذي يصل 
اا والوعد القسريب الُرجأ با مؤمن : يجيا 
الأفق» و( كلاهما جا بالتین اي 











۲ جاء (الائق) بإزاء (الآشئى) كلاهما بصيغة 
التنښبل الال على بلوغها الغاية, كابتعاد التقوى عن 
تمامًاء فإِنّ (الآشق)) يماكي كال الایان 
و(الآشْق) نهاية الكفر. وسعلوم أنها أمل القلاح 
والسران. 

۳ جاء القمل في ناحية الفلاح من باب «التتميل» 





۸/العجم ق فقه لقة القرآن... ج ۱۰ 


الطاوعة, والتکف. واتکرار: دلوم والقلب. 
ولهامناسب ها ي ان الق یطاوع انشیطان 
وجنده, یبای عامل عم ویبع کل ضا صل في 
الاجتناب عن (الكرى) آو بتکلفه ویتحتل ال فیه 
على خلاف فطرته. أو يرتكبه مرة بعد أخرى دوماء أو 
له تیه مر ولي . وكلها تحكي نهاية القا. 

والإبهام في معناء بتردّده بين هذه المعاني يُضاع 

مناء» فهو الأشق تمامًا. 

کر ك 
ولم يكرّر (الآتى) ف 
فلی» مع أنه ساغ أن يقول: (سیکر انیت 
بقلته ونفاسته. وأنه قلّ مايتكرّر. وإعلامًا ان لا 
هو الذي يخشى . وهذا كتفسير له. 


ويُشده 








كدت وتوق» وفي (07) برصفين أيسًا الى بضل 
از یه یوت ف؟ لشنی4 وهذان 
يُعتبران كجزاء للأوّلين بصورة أو فى ورمف ال 





و كدب ول4 من المائبين. فلم يذكر له متلق 
تمظيمًا وتمميمًا وتعميةٌ؛ يذهب ذهن الشداع 
والقارئ إلى كلّ مذهب ممكن, مع ذكر متلق الفملين في 
اجا و(سيجتيها) من الرفين أيضًاء حيث يسرجع 





ضمير المفعول في الأول إلى (المار), وفي اقشانية إلى 
د كالأوصاف المذكورة فيهرا. 

۷ ولرعایة ارو سل فبا ذكر من التكات. 
ولاسيما في: (الكثقى الاق بدل التق والشّقيّ» ولذا 








مسترع بط على جنبه أو قاعد أو قائم, واللام بعنى 
(علئی). قال الطَبْرِسيّ: «ويجوز أن يكون تقديره: إ: 
بس الإنسسان الطّيرّ لمسنبه...» وصليه فهو متمق 
بَنْامَسٌ)؛ وكيف كان فهها بعنى (16و17) حيث جاء 








جاه الك و 0١‏ الجا ال 
الصاح بالْجنْي) بعنى القريب دون المضو 
(انجُكُب) أي اميد جار لأ اذب عضر فريب من 
الإنسان. 

7 وجاءفي (۱۳) نك ی جلب اه وهو 
أيضًا بعنى القريب والجانب وليس بعنى المضو حك 
يع الجال كا جاء في ذيلها من التأويل , باعتبار نسية. 
العضوإلى الله. ومعلوم أن القريب هنا ليس مكائيًا أيضًا. 
بل أطلق هنا بحا) بشن من فيرط وأساء عمل ماما 
على علم منه به. 

خاستا جاء (جُوب) -جمع جنب «0» مرَاتُ في 
(19-16) وكلها ببعنى العضو بقريئة مميئه مع (القبيام 

















لفاجم) نی (۱۷) ومع 
أي سقطت في (15). 
ث بو «اي 
بذلك عن ام خروح رمع 
منهاء فالجنوب هنا مبمناها اللَُويّ. لكنّ الجملة كناية عن 
موتها وخروج الروح منها تماماء إذ اسقطت جنوبها إلى 
الأرض, 

سادشا: عاك اماه بم 

الأول میدن (۱۲) وال ال 







الب والشایب 
> أي عن 





4 و(۲۰ یر به عن + 


مكان بعيد . وفي هذه الآية يمور 





١جاء‏ عن أبن عبّاس وغيره (مَنْ بُمد) والمرأد بم 
(الميد) لالمدر. ال اطوس: «من مکان مب 
وهو ابمانب. لا اب صفة وقمت موق لوق 
أظهور معناء, وكأن ذلك أحسن وأوجز». 

۲ حكى أبوعمرو عن بعضهم : «عن شوق» وهي 
لغة جُذام يقولون: بت 





ت إلى لقائك. أي اشتقث. ولو 
مح فهر كناية لطيفة, إن امد عن الصَديق يستتع 
الشّوق والهبة, كبا قال الشّاعر: 
سأطلب يمد الثار نكم لشقربواً 

وتسکب عيناي الدموع تجشدا!! 
ولكن سياق الآية يأباء. فنأ 





فإنَ أخت موسى بعرت به 


عن مكان بعيد وهم لايشعرون بها وإن كانت نفسها 





جنب/1۹ 







يه البعيد وهو إلى جنبه لايشعر بده أو «تتظر إليه 
تا لاتریده» آو «تظر إلى موسى ظرةٌ وإلى اشاس 
د أو دعن بُمد عنه. وإعراض ثلا يقطنون لهاء أو 





وتُوهم أئها لاتراء» أو «عن ناحية من 





مياق بلطف , لامن لفظ (يجُتُب) ومرجعها جميمًا إلى 
أئها كانت تسرق نظرها إليه كي لام تيار 
عن جانب, لها کانت قشی 








قال بعضهم :. 
إلى جانب الَابوت , وهو حتمل. 

م - قرئ (على جانب) و(على جَنْب) وهو بمعنى 
تجاتجأ وما قراءتان شاتان أشبه بالتفسير سن 
لام یکره الط 

اقانی: من أصابته «اابته جاء سرتین آیضا في 





ل 






(۲۱و ۲۲) قالوا: أصل الَابة: هي امد . ان السرب 
کانوا تبون اسب, و السلام ستاه شا لاه 


مد عن الملا وعليه فهو في هذا ا ممنى حقيقة 
شرعيّة لالغويّة, ولكن سياق الآيتين يشعر بأن اجب 
بهذا الممنى كان معروقًا عند الّاس. ويؤيّده ماتقدم في 
اتتصوص. وفي الأصول اللّغُويَة. وتمام البحث في 
هوضء؛ الوضوءة. 

سابًا: جاء (جانب) «4» سات في (؟1- 








الاوّل: اسب نی (۳۰و۳۱) بسیای واحد: ون 





0 جواهر الات: 


ظهره».لاحظ دن وي». 
التّني : التّاحية والجهة في (/0 آیا 











الموسوعة القرآنية (4: ١غ)‏ «ونآ بجانبه تصوير لحاله. خی منها (۲۳- ۲۷) فجاء بشأن موسی و بلفظ 
وهو يتتكّر ويزوّر فيبتعد لجنبه إشارة إلى رفضه». «جانب الفربي» في (14) وائرادبه: جانب الطُور.كا في 





في كثير من الشصوص أن معناه «اليطف غيرها. فقد خم الله (جانب) وشرّفه بذلك وكلّها 
والجَئب». وجاء في بعضها: «الجانب: المكان والجهة» 
أي ابتعد عن مكانه وتولٌ. وهو بعيد عن السياق, لأنَ 


مس 
وانتتان مها (۲۸و۲۹) ذم: حداهما وعید للکثار 
انب أي طرفه, 










والجسثب, وسلوم 
لک هيع کید ان تم 





€ 


۷ ألفاظ . ۳١‏ مرة: ۷ مكية » ۲۷ مدنية 
في ١54‏ سورة: لامكيّة, /مدنيّة 





التُصوص اللعويّة 
الخَليل : جَنّح الطائر جُنُومًاء أي كسر من 
جناحیه ‏ أقبل كالواقع اللاجئ إلى موضع. والأجل 
» إذا أقبل على الشّيء يعمله بيديه؛ وقد حنى إليه 








غ بالأرض فلم تُض. 
تتح الرّجل على رجذله' !"في مَقمّده .إذاانكبّ على 
یه لک عل بد واحد: 

وتم الام جنوس 









آقبل الیل والاسم 








ینم اشنم ,تن ,بقل :اه جنح الیل 4 
السبكرالجرّار. 

وجناحا الطائر: يداه. ويدا الإنسان: جتاحاه. 
بجنا ا آلمسكر: جانباه. وجناحا الوادي : أن يكون له 
جر عن يمينه وعن شماله. 
تٍ الّاقة, إذا كانت باركةٌ فالَتْ من أحد 








مله فال. [ثم#استشهد بشعر] 
وجوائ الصّدر: الأضلاع المتّصلة رُوُوسُها في وسط 


لی رمله عند اکت ایی 


۴ / العجم في فقه لغة القرآن.... ج ۱۰ 
الرور؛ الواحدة جانحة. (۳: ۸۳ 
جح الج إلى الحرورة. وجح 
ذا تامهم وخضع غم. جنحالزجل عل برفقیه, 
إذااعتمد عليهماء وقد وضمه) بالأرض أو على 









rs ۱‏ 
کل نيء جملته ی ظام هر جناح. وللعربفي 

الماح انال ٠‏ سنها مهم للرجل [ذا جه ی ال 
واحتغل: «ركب فلان جناحَيٍ نعامة». [# استعتهد 


ری كلاه 
من النیل: الذي یکون 









هي :۱00 
(اطوسی ۱۸۷ 
زا أمطی بیده آو 





ری ۷۰:۵ 
جت يح بالكسر .نف في بت« ی 
(اصّعاني 006:5 


: دانيةٌ من 





(الأزهريّ 167::4) 
ابن الأعرابي : امرب تقول: أن إليك اح . أي 








اسلا 

اقجتح والاجتاح که الاععاد في التجود صل 
٠‏ والادّعام على الرّاحستين. رت الافتراش 
للدّراعین. [ويسد كلام ابن شيل قال:] 

ونا يصدّق ذلك حديث التعبان بن أبي عسيّاش. 
قال: شکا أصحاب رسول ا 0 إليه الاعجاد في 
التتجود, فرخّص لهم أن يستمينوا بمرافقهم على گم 


اجستحت الساقة نی سیرهاء إذا أسرعت. [ثم# 








استشهد بشمر] 
الط + بقال 
جنوس . وهي ثقيم . وقيس فیا كر عنهاء تقول 
بض تون ۳۳ 
اجاج : جتع الليل وأجتح.إذا مال. 
(ضلت وأفلت: ۸ 


أبن دُرَيْدِ : وجنّح الجسل , ٠,‏ إذا مال, وجسّحت 
التفيئة. بان و متها وك نل إل التي 
یه .وق ال 
نا الأ ال: ۰۷۱ وجناح الطائر من هذا اشتقاقه, له 
في أحد عقي , وکل نا 

والجاح من قوله جل نناؤ: لئس عَلَيكُمْ متاح » 
القرة: ۰۱۹۸ أي ميل إلى مأثم, والله أعلم. 

وقد سمّت العرب جِنَّاسمًا وجمناًا. 

ومر جنع من الليل بكس اليم وضتهاء وهي 















والیجتحة: قمة من آدم مرح علی مقلآم الآحل 





ويقال: ركب القنوم جسناحي الطّائر. إذا فارقوا 
أوطاتهم. ثم استشهد بشمر] 

ويقال: فلان في جناحي طائر, إذا كان قَلِعًا دجسّاء 
كبا يقال : كأئه على رن أعقر. 

ويقال: نحن على جناح سفرء أي نريد الشفر. 

وفلان في جناح فلان, أي في ذراء! "١‏ وكتفد. 

اي 

الصاح : [تمو المخليل وأضاف:] 
آمته قال, ومنه قوله رو 
خ ا4 الأغال. مك ليتع 
الإثم, والقضييق. واميل عن لمق 

وجناحا الطائر والإنسان: بدا 

والأجيم : جمع الجتاح. 

وجناحا الوادي : ينه وشماله. 

والجتناح: الجُوار. وهو الإ في قوله تماق : 
ؤوَاضْمُمْ إِليكَ جات القصص: 75 
فلم في مالي : أشركته. 

















يلي ادر كالسّلوع مما لي اله الواحدة: 0 
وی البیر: انکسرت جوانعه من الیثل اقفیل. 
وجتناح الطائر: يده. والججمع : أجنحة. 
وجتّحته : أصبت بناحه. 
الماح بام : الإ 
وجح الآيل وجتحه: طائفة منه. 








وجح الطريق : جانبه. [#استهد يشمر] 
وجح القوم: ناحيتهم وكتقهم. [م استشهد بشعر] 
:۳۹۰ 
إإبن فارس : الجيم والتون والحاء أصل واحد, يدل 
عل أميل والمدوان. ويقال: جنع إلى كذاء أي مال إليد. 
بوي اسان جتاحین یلها نی واشناع: 
الإثم, مي بذلك لميله عن طريق | 
وهذا هو الأصل ثم يشت منه, فيقال للطائفة من 











الیل: جع وجلح. هه بامتاح, وهو طائفة من 
جسم الطائر 


والجوان: الأضلاع لأنها مائلة. وجح البعير. إذا 
انكسرت جوائحه من جمل ثقيل. وجنحت الإسل في 
التير: أسرعت. فهذا من الجتناح, كأتّها أعملت 
الأجنحة UAE)‏ 

الهَرَويّ : وقال أبوبكر: والعرب تستعير «المتاح» 
فتستي به مابین الابط والئظّد من الانسان, وتستي 
عصا ناتابکا بت با 1 








1 ني لسن ياه رک 


/ امعجم في ققه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


[إى أن قال:] 

والعرب تک بامناح عن لقوة وال يقولون: 
کم جناح فلان. إذا اغد ماله أو أوقمت به جائحة 
(EA:‏ 





وجنح الجل واجتتح: مال عل حد یه رای 


قوسه, 









وج الا 
ووقع إلى الأرض» كالاج إلى شي ء. 





بب القصص : ٠۴۲‏ وجمعه : أجيحة وا حکی 


الأ جي وقال: كسروا الجناح » وهو مذكّرء 
على «أفّل» وهو من تكسير المؤتت. لالم ذهبوا 
بالتأنيث إلى التزيشة, كله راع إلى اليل . لأنّ تناح 





الإنسان والطائر في أحد شقيه. 
وستّحه يجِنَحُه جُئمًا: أصاب جناحه,. 





وجناحا العسكر: جاتيا. 








وجناحا اقضل: رتاه 
والجواع: أوائل اللوع نا بل الشدر. 
بذلك لجُتُوحها على القلب. وقيل: الجسوان: الضلُوع 
القصار الى في مقدّم الصّدر الواحدة: جانحة. 
وقيل: الجواع من لمیر ولا ماوقتث علیه 
الکتف, وهي من لانسان الأي, ون ماکان من ّل 
1 
وجح البعير: انكسرت جوانحه من الميثل التقيل. 
وجح امير يمتح نوسًا: انكسر أو وه ا يلي 
الصّدر. 
وناقةٌ يجسحة المسنبين: واسعتهما. 
وجنحت الإيل : حَقضت سوالقها في الشيرء وقيل: 

















جنُوسًا: انميت إلى الاه 
القليل فلرقتْ بالأرض فلم كنض 

واجتتم ازج في متمده على 
يديه كالمتكئ على يد واحدة. 

والميجتحة: َطْمة دم مرح على مقدّم الل 
يتجتتح عليها الزاكب. 

وا ماح : اميل إلى الإثم . وقيل : هو الم اما 

والجاح: ماتممل من اف والأذى. [ثم استشهد 
بشمر] 

ويقال: أنا إليك بجاح , أي مُتسوّق. [ثم استشهد 
بشم ] 

وجتع ال تجح جوا عطی بیده. 

وجناح: اسم رجل, واسم زب. [ استشهد 


له إذاانكب مل 





بشعر] 
جنع اليل : ظلامه واختلاطه؛ وذلك حين تغيب 
الشّمس وتذهب معارف الأرض. 
جات + جوم : مال وأقبل بظلمته, یقال: 
(لافصاح ۲: 6٩۲۰‏ 


نحن 






السفينة , إذا مالت إلى الوقوف , ومنه جتناح الطائر, لألّه 


یل به في أحد شقيه. 
ولاجُناح عليه في كذاء أي لاميل إلى مأثم, 
لما 
غموه ارسي . foot:‏ 


أصل الوح : الیل » ومنه :جاح ار ليل 
به في طيرانه ححيث شاء. الب فیه جنوح الأضلاع 
وأصل المد من جهته تيل لد حیث تا سا 
OMY)‏ 


۳: 






ائرء بقال: جنع 
الطائر. أيكُسر جناحه. قال تعالى: 
ناحيب الأنمام : .320 
وي جانا التَي» جناحیه» فقیل: جناحا 
التفنة. وجناحا اسکر. ٠‏ وجناسا الوادي» وجسناحا 


لد نی 









: ۲ آي جانك. «وَاضئم 
جنَاعَلت4 القصص : ۳۲, عبارة عن الید. لکون المناح 
كاليد. ولذلك قيل لجناحي الطائر: یداه. وقوله 








جنع/۷۵ 
الإسراء: 74, فساستمارة؛ وذلك أنه لا كان الل 
خعربين: ضعرب یضع النسان, وضرب يرفضه ‏ وقصد 
في هذا المكان إلى مايرفعه لا إلى مايضعه ‏ فاستمار لفظ. 
البناح له. فكأئّه قيل: استعيل الذَّل الذي يرفمك عند 











الله من أجل اكتسابك الرّحمة أو من أجل رجمتك هيا 
لَرَاضْمُمْ یت جاح من الاغب4 القصص: ۳۲. 
وجستحت المسير في سيرها: أسرعت, كأئها 
استعانت ناج 
وجتحالیل:أطل بطلامه. ایلع تن بل 
مظلمة , قال تعالى: إن ُو ا 
اأتفال: 11 أي مالواء من قوهم: تحت الشفينة. أي 
مات إلى أحد جانيها. 


كمي الإثم المائل بالإنسان عن 
معي کل یا نو قوله تما اج 
في غير موضع. 

وجوانغ الصّدر: الأضلاع المتّصلة رؤوسها في وسط 
الژوره الواحدة: جانحة . وذلك لما فيها من اليل 


الق شتا 








وجتحت امس للفروب» وجنح الیل : مال للحاب 
أو المي . ويقال: جتّح الأصيل . [ثم استشهد بشعر] 

وجَنَحَت الشفينة: بلفت ماء رقيثًا فلصقت 
بالأرض لاقضي. 

وجنّح الطائر: كسّر جناحيه للوقوع. [ثم استشهد 
بشمر] 

والجبال بُح على الأرض . [ثم استشهد بشعر] 


العجم في فقه لغة اتقرآن... ج١٠‏ 





وهذا أمرتَنقَضَ منه الجواح » وهي أضلاع الصّدر, 

واجستتع على القّيء: انكب عليه وسال. [۴ 
استشهد بشعر] 

وأتيئه عند ممم الأصيل . وماعليك جُناح. 

ومن الماز: خفن له بجناحيه. وهو مقصوص 
ابتاح: للعاجز. وسال جناحا الوادي. أي جانباه 
وکسرواجناحي السکر, ورکب جَناحي نعامة, ذاجدٌ 
في الأمر وعجّل . وأنا في جاح فلان , أي في ذراه وظلّه 
وهو في جتناح طائر, إذا ويف بالقلّق وال . وقدم 
إليسنا قسريتة ها جسناحان من شراني» متخ 
بالعراق . (أساس البلاغة487), 





المَدينيٌ : في الحديث : «إذا استجتح ,أو كا يضم 





وقیل: جُنْحُ الآيل: وَل مايظلم. وهذا ا ممنى لتق 
بالحديث. لما ورد فيه من ألقاظ أخر تدلّ عليه. 





في حديت ابن عباس رضي الله عنهما: «إ 
أن أن عل منده. أي أرى أكله ناح وا الماح أي 
كأئه ميل إلى المآئم. 

في الحديث: إن لملائكة لتضع أبشنختها اطالب 





وقيل: إله بعنى التواضع تمظيمًا لحقّه, ف 
اس کال معا وال :الط لها 








وقيل: ولع ن باب اه لول عند الس 


العلم وترك الطيران , كما روي : «مامن قوم يذكرون الله 
تعالى إلا حَقّت يهم الملائكة». 

ويجتمل أن يكون المراد به: وض الأجيِحَة بمضبا 
عجنب بض إظلالا هم . كما يحكى عن مل الطَيْر دود 
اي وكا روي في حديث آخر: متم لير 
پا 











له الملائكة أكنافها» 





وی روخ 
فیکون دللا لقرل ال 

وفي رواية أخرى :دیرب بعٌهم با حق لو 
التماء», وهو دلي 

وفي رواية: «تَفِض أجنحتهاء وهو دليل القول 
الآخر. 

قال مالك:] ممنی قول رسول 5 «تصّع» 
سیفن الملائكة أجتَحتّها - تبسطها بالدّعاء لطالب العلم. 
بدلامن الأبدي, وید هذا القول مافي الحديث الآخر. 
من «أنه تصل عليه الملائكة». أي تدعو له وتستغفر. 
والجتاحان. قيل سيا به, لأنّه هيل على إحداهها مره 


الا 





وعل الأخرى [مرّة] أخرى. 
في حديث مرض رسول اف «فوج 
فاجتتح على أُسامة حقّ دخل السجد» أي مال. 
WYN)‏ 
القَخْرالوازيّ ‏ أسل الماح ال هوالتغل. 
3 ت السفينة, إذا مالت ليقلها؛ والذنب يستى 
جناځًا ما فيه من ال .. 
ابن الأثير: في حديث صائشة رضي الله عها: 
«وكان وَقيذ اموا الجواغ : الأضلاع محا يلي الصّدره 








OY 








وجح اليل بضع اجيم وكسرها: لامد 





: «الجناحيّة» هم أصحاب عبد الله بن 
معاوية بن عبد الله بن جسعفر ذي المسناحين. قال 
الأرواح تتناسخ » فكان روح الله في آدم, ثم في شيا “م 
لأئقة, حقّ انتهت إلى عل وأولاةة 
الاق ثم إلى عيد الله هذا . E‏ 


الفيروز ابادي: جع ينع ويح ويح 




















والمواع: الطلوع تت القرائب متا يلي الضدره 
واحدته: جاضة. 
وجزم البعير كني : انكسرت واه ليل يعله. 





والجتاح: اليد؛ جمعه: أجيحة وأجتُم , والشضد, 
واه وابجسانب. ونفس الی». وسن ال 
» و کل ماج 











یه جناحین طیر با ناه حیث یشاد». 
ودكبوا بتناحي | 
وب جناحي الط 





ائر: فارقوا أوطانهم. 
جد في الأمر واحتفل. 








والاجتناح ی الشجود: آن یعتمد صل راحتیه 
اه غیر شفترشبم کالجلم. وق الاقد: 
الإتراع, أو أن يكون مُوْخّرها يُشْنَد إلى مُقدّمها لشدّة 
یکون سره واحثا لد 






بد في شر 


(N 





فيقولون :كير جناح الُصفور وكيرت جتنا : امج 
على حقد بن اليب الفاسي , لذي تقل عند مد القاموس 
ذلك. ول َع على معجم آخر ید تذکیر متام 
تایه مٌاء والصادر التية تکتني بتذکیره: معجم 
ألفاظ القرآن الكريم. وابن جقي. ومعجم مقاييس 
الة, والشتار والسانء والاج؛ و حيط السیط, 
وأقرب الموارد, والمتن, والوسبط. 











اد 





الا 
۲ ابمانب, ومنه جاح القصم ونحوه 

الفة من الَ». 

هکل ايم عريضًا كالمتاح من دُدٌ وغيره. 
١‏ جناحا الرّحى : 


۷ جناحا ال : شفرتاه 














۱۰ فلان في 
مازه. 
۱-هوعل تناح سقر: يريد اشر «جماز». 
جتاحي طائر: فارق وطته 
۳ رکب جمناحي نعامة: جد في الأمز واحتفل به 
«ججاز», 


اج اصاکم: که 


۲ 





۶- هو في جناحي طانر, اذ کان قلا تهشا 
«مازه. 
6 خفف له جناخه: خمع ول «بجازه. قال 





7 وملك 





انه : ساعدته «الحريري في المقامة 


Or الكرفيّة»‎ 

محمود شيت: المجتناح: شارة الجتناح: شارة 
يحملها الطيارون على القسم الایسر من صدرهم. 
اللدلالة على زجهم من کل رن 

متاح مدرسة التحبئة المشغرى : صدرسة الشّعيئة 
الشغرى من مدرسة الّكاة. 

ججناح الأسلحة: قسم الأسلحة من مدرسة 
الأسلحة 

الماح : الإثم الذي يقترفه المسكريّ. (1:/ا16) 

المضطتوی: ظهر أن الأمل الواحد في هذه 





المادة: هر اميل والرغبة إل شيء أو عمل أو جانب. 
آوخصوصیّانه تختلف باختلاف الوارد واوضوعات 
بقال: جتّح إلى الشيء: مال إليه. جتح الیل مال إلى 





اء ووصل إلى قوس نزوله. 
ومال بدنه صن الاستقامة . ولح اليل : ميله ومقدار من 
قوسه وانحنائه. والجسائحة: المكلع المتحني المائل. 
والجواغ : الأضلاع . والمجاح : مصدر في الأصل كالشؤال 
أو اسم مصدر. يعت الاتراف والميل عن العدل 
والاستقامة ‏ أو مايحصل منه. 





وأا الجتاح: فالظاهر أنه كان في الأسل صفة. 
كالبان, وضلب استعاله في مابه ميل الائر وف 
اليد للإنسان؛ حيث إن الإنسان يبيل إلى د 
شيء صملا باليد. وا جاح في الطائر مظهر إرادته وميله 


# و من 





ورغبته وحركته إلى مايريد, وهو مصداق اميل والّغبة. 





على يد الإنسان ليس 





بمجاز» بل هو من الحقيقة, إذا استعمل فيمورد بلاحظ 
فيه مفهوم الجناحيّة , حت يكون من مصاديق المجناح ٠‏ 
أي مابه ميل ويرغب إلى شيء أو عنه. 

ولابيعد أن يكون إطلاق الججناح فبا به بمصل الیل 
والحركة في عالم الملائكة وأمثاها أيضًا حقيقة, فإِنّ 
خصوصيّات المصاديق غير ملحوظة في وضع الألفاظ 
ر المفهوم الذي يوضع له اللفظ . [ثم ذكر الآيات 
إلى أن قال:] 

فظهر أنَّ تفسير هذه الكلبات مان منتلفة جاوز 
وجناح عن المحق. 

وأتا الفرق بين الميّل والح والرّغسبة: أن الرغيبةا 
عبارة من الیل مع الملاقة الباطنیة وابتد. راوج 









هو الیل مع السل . والیّل مطلق. rrr)‏ 
النُصر ص التّفسيريّة 

وك عل اف هم 

٩۱ الفال:‎ 

بن عباس : إن مال بنو قريظة إلى الصّلح فأرادوا 

اك يل إلما أورتها. 2 (00۱ 





وه الواحدي (۲: .)40٩‏ واليقوي (۲: ۳۰۷, 
عِكْرِمَة ؛ نسختها الآية التي في براءة ایا 





O) 


له الستن, ونحوه قتادة. 


جنع/۷۹ 
الشُدّيّ : وإن أرادوا الصّلم فأرذه. ‏ (084) 
مثله التجستاني (۷0) وحوه ا, 





04.) 





بناج (۲ ۲ والتخاس (۳: ۱0۷ والطٍسی 
(۲: 00۵ 


ابسن إسسحاق : أي إن دعوك إلى الشلم. إلى 





أبوعبيدة : أي رجموا إلى المسالمة وطلبوا الصّلح. 
(oss‏ 

الطَّبري : وإن مسالوا إلى مسسامتك ومستاركتك 
الحرب ما بالدّخول في الإسلام؛ وإما بإعطاء المزية. 
و بموادعة. ونحو ذلك من أسباب السَلم والصَلح 





لإ قاجتخ لا . يقول: فيلْ لها وانذل هم مامالوا إليه 
بتي ذلله كوم ألوكه . [إلى أن قال:]) 

فأمًا ماقاله قُتادَة ومن قال مثل قوله: من أن هذه 
الآية منسوخة, فقول لادلالة عليه من كتاب ولاسئّة, 
ولاظرة عقل. 

الماوّزديّ: فيد ثلائة أوجه: 

أحدها: وإن مالوا إلى الموادعة فيل إليها. 

والتاني: وإن توقّفوا عن المرب مسالمة لك فتوقف 
عنهم مسالة طم. 

والقالث: وإن أظهروا الإسلام قاقيل سنهم ظاهر 
اسلامهم, وان تلف باطن اعتقادهم. ۰ (۳۳۰:۲) 

الطوس ‏ ولیس ف لد یل 
مالو إلى لدت وجب إجابتهم إليها على كل حال , لأنّ 
الأحوال تختلف في ذلك فتارة تقتضي الإجابة, وقارة 


r.) 








۸۰ /المجم ق فقه لة الترآن... ج ۱۰ 


لاتقتضی؛ وذلك ذا وتروا السلمین بأمر بقتضی الفلظة 





مع حصول 
قن قيل: إقا جازت المدلّة مع الكقار فهلا جاز 
المكافة فيأسر الإمامة حى يجوز تسليمها إل من 
الايستحتها؟ 
تسليم الإمامة إلى من لايستحتها فساد في 
لین کفساه تسليم الو إلى مثله 
التخقري : [عکی التولباشخ قال.] 
والصّحيح أنّ الأمر موقوف على مايرى فيه الإمام 
ملاح الإسلام وأهله. من حرب أو سلم ,ليس بحتم 
أن بقاتلوا أبتا أو يمابوا إلى ادكه أبن. وقرا الأب 
WN:‏ 





لمنلا 








II 


الأهل الكتاب, والأخرى [الترية: ]۲١‏ فاد الأونان. 
وهذا هو الصّحيح. لأنّ قوله: «اقتنُوا امش ركين» ٠‏ 
والآية الأخرى نزلا في سنة تسع في صورة پا 
وصال رسول لعي ود تان بدها. . (۲: 1900 
ابن الجَؤزيٌّ : [تحوابن عبّاس ثم قال:] 
فإن قيل: أ قال : (لَهَا) ول يقل: «إليهاء؟ 
فالجواب: أن «اللام» و«إل» تنوب كلّ واحدة منیا 
عن الأخرى. 





وفيمن رید بهذء الآية قولان: 
آحدهما: الشرکون, وأئّها تُسخت بآية الشيف. 
والئاني: أهل الكتاب. 








vir) 

الاي : أي مالوا إلى الصّلم , فالحكم قبول 
الصّلح. [ نقل الأقوال في التسخ وعدمه فراجع] 

۸۷:۱۸ 











جاح 
ڪا ۳ 
واغیض لها جناع اللْ ن 2 فرب 
رها کضا زتیاني صَفِيراً. الاسراه: ۲4 
اين عباس : لن جانبك ها (tro)‏ 





۲:۸ 


نحوه الخازن.. 
عطاء: لاترفع يدك عليها. (النّاس 014١4‏ 


الإمام الصادق غ : لاقلا عينيك من الت إلهما 

إلا برحة ورقةء ولاترفع صوتك فوق أصواتهيا. 
ولايديك فوق ید ولاتتقدّم مها 

(المياعي 6 ۵۲ 

اي : وکن با یلا رح منك ياء تطيمها 









فيا أمراك به الم يكن لله معصية؛ ولاتمالتها فيا 
06 
متذآلاهيا. من 
:۳ 









0۸:۲ 


خنض له جناح, وطذا التبب صار خفض المناح كناية 
عن حسن الثّربية . فكأنّه قال للولد : اكفل والديك يأن 
تضتهما إلى نفسك , كبا فملا ذلك بك حال صغرك . 

نّ الطائر إذا أراد الطلّيران والارتفاع نشر 
جناحه. وإذا أراد ترك الطيران وترك الارتفاع هنآ ؛ 
جناحه. فصار خفض الجناح كناية عن فمل التواضع من" 


هداالوجه. «شنراواري 035/۷۰ 
لطس« آيتاضع شم واخضع لها 

ew 

مود نکن ۸ 


ريد اخنض ها جناح ال بحسن المداراة. 
ولین العطق, والبدار إلى الخندمة, وسرعة الإجسابة, 
وترك ارم بطالبهياء والصّبر على أمرهاء وأا تّخر 
مانا Os‏ 
الواحدييّ: [غو الرَجَاج وأضاف:] 
فض ابناج من التكون وترك لعب والإبا 
Qtr)‏ 





ری :فان قلت: ماسنی قوله: ماع 
اه 





جنع/۸۱ 


و ۸۸ 
دحا ی من رو كا أضيف «حاتم» إلى 
المود. عل معنی واخنض هیا جناحك الیل و اللول. 








ني : آن تم لآ له ما ناما 
کا جمل ید(" للتال ید ول" زماشاء مالفة في 
التذأل والتواضع ها (۲: 4۵ 


نموه التتضاوي (۱: 0۸۲ والمشهديّ (0: 0488 





افنشيؤ ينين التعراء: ۲٠١‏ وذلك بحسب عِظَم لمق 
هنا (۰:۳ 44٩‏ 

الرس : أي وبع في اتراضع والعضع ما 
تلا وضلاء پا ما وشفقاً علیا. والراد بل 
هاهنا: الآين والتواضع دون الهوان, من خفض الطائر 








أبويك إلى نفسك كبا كانا يفملان بك وأنت صغير. وإذا 
وصفت المرب إنسانًا بالتهولة وترك الإياء قالوا: هو 





نتم 


۲ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج ۱۰ 





[وأدام نمو الرعْسَريّ] Meir)‏ 
نموه ار :۳۹۷ 
القُطبِيَ : هذه استعارة في التتفقة وارحمة به 





والتدل هما تذئل الزعية للأمير والمبيد اللشادة, كسما 
أشار إليه سعيد بن المسيّب , وضرب خفض المسناح 
ونصبه ما بمناح ار حین تتصب بعناحه لولده 
(۱۰: 4۲۳ 

أبوالشعود: عبارة عن إلانة المانب والشواضع 
والتذل غراء فإن إعزازهما لايكون إلا بذلك . ثم أدام 
نمو الرَعْسَريّ ملخْضًا وأضاف:] 

وأما جمل خفض المناح عبارة عن ترله ان 
کم فعله الققّال ‏ فلا يناسب المقام. Mgt)‏ 

الؤوسويّ : (جتاح ال اسرد باکت 
ذکر و الوجه ان عفر ] ار 

شب« الاضافة بان اي جناحك الیل .[ ذکر 
نمو الوجه الأول للققال] 0۷:۱ 

الآلوسيّ : [نحر الزعْشَريّ وأضاف:] 

وقبل: المراد بخفضهما: مايفعله [الطائر] إذا 
فراخه للمّربية, وأنّه أنسب بالمقام. 

وني «الكشف» أَنّ في الكلام استعارة بالكناية ناشكة 
من جعل الجناح الذَلّ “م الججموع . كيا هو مكل في غاية 
التواضع. و أنبت لذله جناحًا أمره بخقضه تككيلا. 
وماعسى يختلج في بعض الخواطر من 




















من خفضه, لأنّ كبال الطّائر عند رفعه. فهو ظاهر 
التقوط إذا جعل الجموع قتيلًا, لأنَ الضرض نمور 





الذّل؛ كأنّه مشاهّد حسوس. 

وأمًا على الترشيح فهو وَهْم, لأنّ سمل السناح 
اقفوض لد يدل على التواضع. وأتا صمل امساح 
وحده فليس بشيء, وهذا جعل نيلا فيا سلف. 

(10) 

خفض الجناح كناية عن المبالفة في 
التواضع والخضوع قولآ وضلاء مأخوذ من خفض فرخ 
الطأائر جناحه ليستحطف أنه تغذيته. ولذا يد لالد 
فهو دأب أفراع اليور إذا أرادت الغذاء من أُمهاتها, 
فا ممت واجهها في مماشسرتك وعماورتك مواجهة يلوح 
منها تواضعك وخضوعك لماء وتذلّلك قباهها رح ها 

هذا إن كان الل نى المسكنة, وإن كدان ينعن 
ألطاوعة فهو مأخوذ من خفض الفّاثر جناحه ليجع 
تمت أفراخه . رحمة بها وحنظًا ها Ae)‏ 

عبد الكريم الخطيب : وخفض المناح كناية عن 
لين الجانب . واطف المعاشسرة , ورقّة الحمديث. والإنسان 
فيه جانبان من كل شيء: جانب الخير. وجانب اشر 
جانب القوّة, وجانب الضّعف؛ جانب الشَّدّة, وجائب 
اللّين, وهكذا. 

وبين جاني الإنسان إرادة . هي التي تفزع بد إلى أي 
الجانبين. فهو في هذا أشبه بالطائر. حين يريد الاتجاه إلى 
أي جهة, جنفض جناحه ها على حين يُفردالبناح الآخر. 

فكأ الإنسان حين دُعي إلى أن يلين لأبويه. وأن 
برق طباء قد مل يطائر أراد أن يأخذ هذا الجانب من 
جاتبيه. وهو جانب الرّحمة والعطف. فخفض جناحه 
ومال إليه. (۸: 4۷۳ 


























المُصْطَقَوي: الجناح هو عامل الميل والحسركة, 
ومظهر القدرة والعمل , ومصداق للقوّة التعّالة. وخفضه 
يكون إشارة إلى كسر تملك القوّة ووضهاء حك 
لايترادى منه قدرة وتفوٌق في مقابل المؤمنين. بل 
يتواضع لهم ويؤانس معهم ويرفق بهسم. وید لك 
بالنسبة إلى الوالدين, فينتهي التواضع معهما إلى حند 
يكون المناح عامل العلل , فيتة 
ويعامل معهبا معاملة المتذكل, 
للتدئل. 

وق هذه الآية الكرية لطائف: 

١-النفض‏ للجناح وكسر صولة القدرة المشال 

۲- تقديم كلمة (لَهُمَا) إشارة إلى اختصاش ا 
ذلك الحكم للوالدين. 

> إضافة الجناح إلى الذلّ وتوسيفه بهم اة إل 
اتبديل جناح القدرة والعظمة والعرّة إلى جناح الذَلَ, ثم 
خفض ذلك الجناح ثانيًاء فقيه مبالغة في مبالفة. 
یکون ذلك العمل من جهة الرّحمة والعلوفة 














لابمناوين أغر. 
۵ م بعد إظهار تلك الرّحة أن يسترحم لله في 
احمّهما ويدعوالل لما لمك 
راجع «ذل [». 





جنح/۸۲ 


رحیثا علیم. (r)‏ 
نحو رجا (۳: 183). والاوزدي (۳: 4۱۷۱ 
واشتَيري (۳: ۲۸۱), واِقوی 7:١‏ وأبوالشمود 
(4: 17 والشريين (1: ۲۱۲), الا (۱6: 40). 
أذؤق بهم. ولاتذلظ عليهم. (الواحديّ *: 81 








: اخضّع هم. (الماوَردي 19 0311 
أن لمن آمن بك , واّبمك واتبع كلامك. 


طبر 
وقتمم مه التبم : ولاتفأّظ عليهم. 

MANE 

الطُوسي : هو أن يلين م جابه وتا شمه 





یمن له سهم. or:‏ 
إلواحدي : [نفل قول ابن عباس وقال:] 
والعرب تقول: فلان خافض المناح , إذاكان وقورًا 
اگ (0۲:۳) 
نوه ابن از 





۱: 








وتواضع لمن معك من فقراء المؤمنين 
وضعفائهم . وطِبْ نفسًا عن إهان الأغنياء والأقوياء . 
FMA:‏ 





مله القاسمي (۱۰: ۲۷۷۰ و نصوه التيْضاوي 
043:17 و ان (۲: ۲۷۸), وآبوالشمود (4: 0۳۲ 
والکاشان (۳: 0 

ابن عَطيّة : وهذه استمارة بمعنى لين ججناحك 
ووطَّئْ أكنافك. 

واماح: مانب واسب, ومنه ائم يدا 
اللی جَناجلت» طه: ۰۲۲ نهر آمربالیل إليهم, والجتوح: 
اليل ver)‏ 










أنّ الطائر إذا ضم فرخه ای نفسه بسط 
جناحه ‏ خفضه, فا مع تواضع للمؤمنين لكي بعك 
النّاس في دينك. (۰۲ ۳:۵ 


نناح الإنسان: يدم وخفض المناح 
كناية عن اللي والرّفق والتواض, والمقصود أنه تعال 4 
نهاه عن الالتفات إلى أونتك الأغنياء من الکتار آسره 
التواضع لنراء السلمينه ون 







۳ مله اساب رسول اکل 
اء یتم الفسم: 29 
اليسابوريّ : «واغيض جاح لزي 
بهذا امقام ليصلوا بجناح هنك إلبه. 
ية : تواضع لليبين الفلصين. لأ لشواضع 
لهؤلاء تواضع لله, والتُكبّر على المنونة الفسدین جهاد 
في سبيل الله. (: ۰ 





sah) 


in) 






الا ئی مر کاب من الشراضع ولي 





وین م4 العمران: 165 وقوله في 





«شنش اجه هر سر گس بع الم وهر 





يناسب أن يكون كناية عن ضم المؤمنين إليه وقصار الم 
على معأشرتهم وتربيتهم و" 
عن ملازمتهم والاحتباس فيهم من غير مفارقة. كبا أن 
الطائر إذا خفض المناح لم يطر ولم يغارق, قال تعالل: 





(۱۲: 0۹۲ 
عبد الكريم الخطيب: احسغاء بشأن المؤمنين 
ورفع لمنزلتهم. وأنّ ملى البَيّ أن يلقاهم حفيًا بيسم. 
مُكرِمًا هم. متجاورًا عن جناتهم. ۲۲:۷ 
طم الدرّة : أي أن جانبك لمن آمن بك. وتواضع 
كم وفي هذه الجملة استعارة مكنيّة , وهي ماحذف فیها 
الفشته به. ورمز إليه بغيء من لوازمه , فقد اسشمیر 
لاني للل م حذفه , ودلّ عليه بشي ء من لوازمه , وهو 
الجناح , وإئبات المناح لدل پستونه سارت یلید . 
۳۲:۷ 
مكارم الشيرازي : إن هذا ا 
عن التواضع واللمبة والملاطفة , فالطيور حينا تريد إظهار 
حنانها لنراخها تهعلها تحت أجنحتها بعد شفضها, 
فتجتم بذلك أعلى صور الماطفة والحتان, وتعفظهم من 
الحوادت والأعداء, و میم من الَشّت. 
والتعبير المذكور عبارة عن كناية منتصرة بليغة 
جد . ويكن أن يحمل ذكر هذ 
إشارة تحذير بعدم 
إظهار التواضع والإنكسار أمام الكقار 
الحباة الدنياء بل لاد للتواضع وا لحب والعاطفة 








ذاتمژی وس 
الجملة بعد الأوامر 















ري ١م QAN:‏ 
قُطْوبب: إلى جيبك. [م استشهد بشعر] 
(شرطي 658۲/۱۱ 





مثله ابن تب ۳ 
اء؛ «الجناح» في هذا الموضع من أسفل العضد 
ليك 


مجاز: إلى ناحية جنيك, والمسناحان 





0۸:۲ 
ار یقول تعال ذکره: واضمم پاموسی 
فضمها تحت عضدك , والجناحان هنا اليدان. كذلك 
ن أبى هريرة وكعب الأحبار. وأمًا أهل 
العريية فإنهم يقولون :هما الجبان. 2 (189:15) 
اجاج : جناح الإنسان: عضده إلى أصل إيطه . 
(oo)‏ 








(er) 


اج يدك إلى جسيبك , والجستاح: 





ج نع ۸۵ 


مابين أسفل المضد إلى الإبط. 

الشريف الوضي : حذه استعارة, والمراد بها -والله 
أعلم : وأدْخِل يدك في قيصك ثما يلي إحدى جهتي 
يديك. وسميت تلك الجهتان جناحين لأنهما في موضع 
حی سار ویوش ا کرناقوه سا 


0۲۰ 











الثالث : إلى جتب , فمر عن الب باممناح, لاه 
بان نحل الجناح. (۳: 6۰۰ 
: جناحان. 





كجناحيالمسكر تیه . وجناحا الانسان: جنباه» 
والأصل المستمار منه: جناحا اللائر, ميا جسناحين,. 
لته نمهب( عند الطلّيران, والمراد: إلى جنبك تحت 
العضد , دل على ذلك قوله: (تارج) . 

نحوه التتتضاوي (۲: ۸ وابوالشمود (4: ۰0۲۷۵ 
والشجدي (1: ۰0۲0۷ والُوسَوی (۳۷۱:۵. 

ابن عَطيّة : أمره لله عرّوجِلٌ أن يضمّ يده إلى 
جنبه وهو الجناح . تا وا[ استشهدبشعر] 

وبعض الّاس يقولون: الجناخ: اليد وهذا كله 
صحيح على طريق الاستعارة» ألاترى أنّ جعفر بن أ 
طالب بن أقيمت له 
الجناحان مقام اليددين , سه بجناح الطائر , وكلّ مرعوب 


0۳۱ :۷( 





ذا الجناحين بسيب يديد 








(آي یلها 





4 / امعجم في فقه لفة القرآن... ج ٠١‏ 
من ظلمة أو نحوهافإنه إذا ضمّ يده إلى جناحه ف رعيه 
وربط جأشه. فجمع الله موسى نو تفتير الآعب مع 


الآية في اليد. لك 
القَرطبِيَ ٠‏ [ذكر أقرال وأضاف:] وقيل: إل 
عندك. ۱ 


التيسابوريّ: و ازنشتري واضان] 
وعن أبن عبّاس ممناه إلى صدرك. وضُمّف بأنّه 
لاطابقه قوله:(ْفر), 
قلت: لاشكٌ أن المدر مستور بالقميص. فيظهر 
عند ذلك معن الخروج, ویفتره قوله في موضع آخر. 
«واذل ین جی» اتمل: ۰۱۲ (1:0:۱1 
آبوخیان: المناح حتيقة في ار وال 
رشع فيد فأطلق على اليد وعلى المد وعلى 
الرجل. وقيل بت السکر: جناحان عت هيل 
الاستعارة, وسمّي جناح الطّائر, لأه ينح به عند 
الطيران. ولا كان المرعوب من ظُلمة أو غيرها إذا يم 
يده إلى جناحه فقر رعبه وربط جأشه, آمره تعالى أن 
يضم بده إلى جناحه ليقرّي جأتبه ولتظهر له هذه الآية 














الظيمة في اليد 
والمراد: إلى جنبك تحت المضد» وغمذا قال : (غز ج 
فلو لم يكن دخول, لم يكن خروج. كما قال في الآية. 





الأغری: أذ يدك ى جنيك قرع اشبل: ۱۷ 
وق الكلام حذف إذ لايترئب الخروج على الضّمّ 
على الإغراج. والتقدير: واظُم يدك إلى 






مقابله ومن لاني وأيق مقابله وهو اضحُم, لأنّه يبعنى 











0۷:۲ 


جنبك الأيسر تحت العضد في الإبط . 
الآلوسيّ : [نمو أبي حبان ثم قال:] 
والمراد: أدخل يدك الشُمنى من وق مسدرعتك 

واجملها تحت إبط اليُسرى أو تحت عضدها عند الإبط 





اوقتا 
ذل جني 
ا في هذه الآية قال سبحانه: $ 
اللی جناجلق» وق الیة (۱۲) من سورة الشمل قال: 
وال یدج فامراد ‏ ! 
گیب وهوالقميص أوطوقد,كرا في کنب ال 
)11:0( 
ی لاطبا (۱2: 0۱۸۸ ومکارم يرازي 
۷۱:۱ 


فلامتافاة بین ماهنا وقوله تمالی : <| 
۷:۱ 








من انا : 





يّ: أي أسلك يدك إلى جناحك وضع 
تمتهاء وهذا هو المنصعرف إليه عند إطلاق صم ليد إلى 
الجناح وفي هذا العمل غطف وإشارة إلى جع اليد 
والجناح. وضمٌ إحديه إلى الأخرى وكسر مسولتهناء 
وخفض قدرتهها حت تخرج بيضاء. OM:‏ 


٤-..واطكم‏ ليق جَنَاحك ين الوهب... 
القصص: 7١‏ 


ابن عباس : ذل يدك في إبطك ۳0 





اطم بدك إل صدرك. ‏ (الواحديّ ۳۹۸:۲) 


سس چ چ و 





نحوه ابن ريد ي 
اء: يريد عصاء في هذا الموضع. والمجسناح في 
الموضع الآخر: مابين أسفل العضد إلى الو , وهو الإبط. 








اس 
ابن مُتَتَة: المناح : الإبط , والجناح: اليد أيضًا. 
م 

الزّبمَاج : والممنى في (جَنَاسَكَ) هاهنا هو المضد. 
ويقال: اليد كلها جناح . 2044 


نجوه الواحدي (۳: ۳۹۸), وابن ري (193.:50). 

الماوژدي: فیه وجهان: 

أحدهما: أنّ الجناح: الجيب: جيب القميه وكات 
عليه مدرعة صوف. 

الثاني : أنّ الجيب : جب البدن. 
بي : ممنى الآبة: إذا هالكَ أمرٌ يدك وماترى 
من شماعها. فأدخلها في جببك تم إلى حالتا الأول , 
والجناح: اليد كلها وقيل : هو العضد. [إى أن قال 

وقيل: امراد من ضح الجناح التتكون, أي سكن 


۲0۲: 








روعك واخفض عليك جأشنك , لأ من شأن المخائف أن 
يضطرب قلبه ويرتعد بدئه. erer)‏ 
تحوه الخازن. :۴ 
الم قلت : مامعتى قوله: 9رَاضْكُمْ 





آحدهما: آن موسی 4 قلب الله المصا حيّة فزع 
واضطرب فائقاها بيدهء كيا يفمل المنائف مسن 
فقيل له :إن اتقاءك بيدك فيه غضاضة عند الأعداء , فإ 
ألقبتها فكا تنقلب حيّة فأدخل يدك تمت عضدلد 
مكان اثقائك بها م أخرجها بيضاء. ليحصل الأسران: 
اجتناب ماهو غضاضة عليك, وإظهار مسجزة أُخرى. 

والراد بلجناح: اليد, لأ بدي الإنسان بمغزلة 
جناحى الطائر, وإذا أدخل يده انى تمت عضد يده 
ری فد جناحه إل 

والتاني: أن يراد يضم جناحه إايه تأده وضبطه 
فيه وتشدّده عند انقلاب العصا حيئة حقٌ لايضطرب 
ولا ركب , استعارة من فمل لائر له 
ناته وأرخاهما, وإلّا فجناحاء مضمومان إليه 
تردن ,ی آنفال:] 
بف جاع وفوله: اتف 
بدك ن نی علی آحد التقسیرین واحد. ولکن 
خولف بين المبارتین, وانما کر العتی الواحد لاختلاف 
الفرضين؛ وذلك أنّ الفرض في أحدهما: روج اليد 
بيضاء, ولي الثاني إخفاء الررهب. 

فإن قلت : قد جمل المناح وهو اليد في أحد 
الموضمين مضمومًا ولي الآخر مضمومًا إليهء وذلك قوله: 
<واشمن یت جناحلت4 وفوله: وَاضْمُمْ يَدَكَ إلى 
ناجل فا التوفيق بينهما؟ 

قلت: راد بناج الضموم: هو الید اليسنى ٠‏ 
وبالضموم :لد الیسری, وک واحدة من ي 
اليدين ويسراهما جناح. 









زف ندر 

















۸۸ / العجم ق فقه لفة الرآن... ج۱۰ 
نحوء التيضاوي (۲: ۱۹۳). والشربيني (۳: ,)٩۷‏ 
أیوالشمود (0: ۰0۱۲۲ وطه ال (۱۰: 6٩۲‏ 
بسي : قال أَبويئدَة: جناحا الرّجل: بيداه. 
الجناح هنا العضد. ويدلَ على قوله أنّ 





المضد قد تقام مقام الجملة. في مثل قوله: سم 





به التعنية. يم استعهد يشعر] 

فملى هذا يجوز أن يراد بالإفراد في قوله: ( اطم 
رقیل :له 0 ألقى العصا وصارت 
وهما جناحاه, فقيل له: اضكُم 
إليك جناحك , أي مابسطتد من يديك . الع اشيا 
يديك خوف ا ميه فإك آمن من ضررها. 

ويبوز أن يكون ممناء سكن ولاتغف .قان عن هاله. 
آمر آزعجه حتی ک وآلة لزان متام 
فكأته ا قد بلغ نهاية المحوف, فقيل له: خم 
جناحك من الغوف واشکن. وقیل: ممناء إذا 
يدك لا تيمر من شعاعها فاضممها إليك لتسكن. 

ors) 

ابن الأنباريّ : الجناح للإسان مه بالجناح 
الطائر. فؤ. حال قشي العرب رجلي الإنسان يناعي 
الطّائر فيقوا مضى فلان طائرًا في جناحيه, 
يعنون ساعيًا على َيِه وفي حال يجعلون العضد منه 
بازلة جناحي اف كقوله: ات ی السی 






















جتَاحلة4, وفي حال يجملون الصا بغزلد اناع, لا 
با ی سروب 








وا يوقع المناح على هذه الأشياء تشبيجا واستعارة. 
كيا يقال: قد قُصسٌّ جناح الإنسان, وقد طعت يده 
ورجله؛ إذا وقمت به جائحة أأطلت تصررّفه: ویقول 
الرّجل للرّجل: أنت يدي ورج , أ 









a 

الط ؛ ومافشروه من ضمّ اليد إلى ادر يدل 
میب موش در )1 (YA‏ 
الطّباطّبائي: قا قيل: المراد بضع الجناح إليه من 


الرهب :أن يجمع يديه على صدره إذا عرضه المدوف عند 
مشاهدة انقلاب المصا حیة. لیذهب ماقي قلبه سن 
7 ي 

وقيل : إن ل ألق العصا وصارت حيّة بسط يديه 
كالمئق وهما جناحاه, فقيل له: از 
جاع أي لاتبسط يديك خوف المية, فإك آمن من 





خررها 

والوجهان -کماتری -مبیان ع کون الجملة , أعفي 
قوله: (وراضشم) ال . من نتتة قوله: <آَكْلْ وتف 
ينه اقمس: :۰ وهذا لایلام سل 






وقيل: الجملة كناية عن الأمر بالعزم على ماأراده 
لله سبحانه منه, والح علی امد في أمر الرّسالة, للا 


ينمه مايغشاء من ا غوف في بعض الأحوال. 
ولايعد أن يكون المراد بالجملة: الأمر بأن يأخد 








لفسه سیاء الخاشع التواضع , فان من دأب المتكيّر 
الحُعجب بنفسه أن يفرّج بین عضدیه وجبیهكالطي 





عبد الكريم الخطيب: المناح: اليد كلها بالکت 
والتساعد» والمضد والمراد بض المستاح: إلصاقه 
بالجسنْب. كبا يفعل النائف فيش مسن عسزمه, ويمسك 
نفسه, وامراد بهذا أن يأخذ موسى هذا الوضع حين 
يجخرج يده من جيبه في موقفه مع فرعون, وفي هذا 
مايدفع المنوف عن موسی » وهو يواجه فرعون في هذا 


rth: 
ي ليتوف عن الحركة والس‎ 
OOYY 
مكارم القبيرازيّ : والتعبير بالجناح, الذي هو‎ 
للطائر مكان اليد للإنسان , هذا التعبير هنا بدلا عن اليد‎ 
في غاية الجمال والرّوعة؛ إذ لمل المراد منه تشبيه هذه‎ 
المحالة بمالة الائر حين يدافع عن نفسه وهو أمام عدوّه‎ 
لهاجم.ولکته رل حاله لول ویضم جناحه‎ 








إليه عندما يزول عنه المدوّب ولايجدما يرهيه. (۲۰۸:۱۲) 








E 
اثنان أثنان, أي لكل واحند ستهم جسناحان, وخلقًا‎ 


جنح/۸۹ 


أجنحتهم ثلا ثلا وخاقا أجنحتيم أرب رم 
(TAA)‏ 
الرازي: أَقل مایکون لذي المناح أن يكون 

له جناحان, ومایمدهما زيادة. 

وقال قوم فيه: إنَ المناح إشارة إلى الجهة, وبيائه هو 
ناف تعالى ليس فوقه شي».وکل شيء فهو تحت قدرته 
ونعمته. والملائكة طم وجه إلى الله يأخذون منه نعمه 
ويعطون من دونهم ما أخذوه بإذن الله. كيا قال: ول 
په الوح اميه على لب الشمراء: 11 4ق 
قبي الى اتتجم: ٠‏ (قاتارات 
4 التازعات: 5, فهرا جناحان. وفيهم من ييفعل 
افع من الخير بوأسطة. وفيهم من يفمله لابواسطة.. 
"اتتاعل بواسطة فيه ثلائة جهات. ومنهم من له أربيع 
هات" وأكت. والظاهر ماذكرناء ولا وهو الذي عليه 
إطباق الفترين. rw‏ 
جع جناح, صيفة جع الق 
وقياس جمع الكثرة فيه «جنم» على وزن «فتل» فان 
كان ثم يسمع كان أجنحة , مستعملًا في القليل والكثير . 
لانمل 
أبوالشعود: (أُول أَجيْحَةه صنة ليسا 
وأواو: اسم جمع لذو كما أن أُولاء اسم جمع لذا. 
وظيرهما في الأسماء المتمكنة الفاض والخلفة. وقوله 
تعالى: طمن وَتُلتَ وَدباع» صفات لأجنحة, أي 




















ذوى أجنحة متعدّدة متفاوتة فى العدد. حسب تفاوت 





٠١ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ 4٠ 
ويُروى أن صنًا من الملائكة طسم مسئّة أصدحة.‎ 
بیناحین منها يُلقون أجسادهم . ويآخرين منها بطيرون‎ 
فها أُمروا به من جهته تعالى , وجناحان منها مرخیان‎ 
على وجوههم حياء من له حول‎ 
وعن رسول اک نله رأی ج‎ 





جریل ليله 





وروي أنه سأله لك أن يسقرآى له في صورته, 
فقال: إن لن تليق ذلك قال: إن أب أن تفمل. 
فخرج عليه الصّلاة والشلام في ليلةٍ مقمرة, فأتاه 
جبريل له في صورته, فمُشي مليه عليه اللا 
والتلام ۶ آفا, وجبریل مسنده واحدی یدیه هل 
صدره والأخرى بين کتفیه. فقال : سبحان اکیط 
أرى أنّ شينًا من الخلق هكذاء فقال جبربل 73 فک 
لو رایت !سرافیل له نا عشر جسناا؛بساح تا 
بالشرق, وجناع سنا بالفرب, و لسرش صل 
كاهله ؛ وإته ليتضاءل الأحابين لظمة اه عزوجل حت 
یمود مثل الوّسّع , وهو العصفور الصّغير 

الآلوسي : أجنحة: جمع جناح , صيفة جمع القلّد. 
ومقتضي المقام أن المراد به الكثرة. [ثم قل كلام أي 
حيّان وأضاف] 

والفلاهر أن الجناح بالممنى المعروف عند العرب بيد 
آنا لانمرف حقيقته وكيفيّته, ولانفول : إِلّه مسن ريش 





(Y. :0) 






باخ الطاهر أله صغة 
الأجنحة , والمنع من الصَّرف على المشهور للصّفة 





والمدل عن وثلاتة ثلائة وأربعة أربعة. [ثمّ 
نقل كلام [J‏ 

والبحث عن كيفيّة وضع الأجنحة شما كان أو ونرًا 
فيا أرى, ما لاطائل تمته, وم يصمّ عندي في ذلك 
شيء؛ ولقياس الغائب على التّاهد, قال بعطمم: إن 
المعنى إن في كل جانب لبعض الملائكة مي جسناحین 
ولبعضهم ثلائة ولبعضهم أربمة . ولا فلو كانت ثلائة 
لواحد لا اعتدلت, وهو کیاتری, 

نقل ماجاءبه ال ازي في قوله نی -وقال 
قوم فيه وأضاف:] 

وهذا خلاف الاهر جد ولايستاج إليسه لني 
ألقائل: بأنَ الملائكة 1# أجسام اطيفة نوريّة يقدرون 
كلل التشكّل بالصّور الغتلفة وعل الأفمال التّاقة ونا 
تاج إليه أو إلى تموه الفلاسفة وأتباعهم. إن الملائكة 
عندهم هي المقول المّدة, ویستیها أهل الاشراق: 
بالأنوار اّاهرة, وبعض التصوفة: بالترادقات 
الوريّة. وقد ذكر بعض متأخّرهم أنّها ذوات حقيقيّة 
وذوات إضافيّة . مضافة إلى مادونها إضافة الس إلى 
البدن. فأمَا ذواتها الحقيقيّة فا هي أمريّة قضائية 
غوليئّة . وأا ذواتها الإضافية فاا هي خلقجة قدريّة 
تنشأ منها لملائكة اللّوحيّة, وأعظمهم إسرافيل للا ٠‏ 
وتطلق الملائكة عندهم على ضير السقرل کالدترات 
العلويّة والتفليّة من الشفوس والطبائع» وأطالوا 
الكلام في ذلك , وظواهر الآيات والأخبار تکذبهم» واه 
تعالى الموقق للصّواب. 















ELIT 











الك في الأنصارء وذلك أتهم كانوا 
كانت بالمشلل َذو قدید. ویظمونا 
فكانوا لايطوفون بين إساف ونائلة إجلا؟ لتلك, فليا 
جاء الإسلام تمرّجواء فازئت هذه الآية. 





(ين نید ۱: 4۲۳۰ 
لامأم عليه (n‏ 





نموه ابن قُعَيِبَة (63, والرجاج (۱: 216۳6 
وَالبمّويّ (1: 0111 

نه كان في الجاهليّة شياطين تعزف اليل أجمع بين 
السَفا والروةء وکانت بينهها هة فلا جاء السام 
وظهر, قال المسلمون: يارسول الله لانطوف بين الصا 








(ry 


الذي : ليس عليه إثم بل له أجر. 

الإمام الصّادق : كان السلمون يرون أن 
السّفا والروة ما ابتدع أهل ابماهلید, فأتزل الله هذه 
الآية. 

له كان في عمرة القضاء؛ وذلك أنّ رسول ال يق 
رط عليهم أن يرفعوا الأصنام, فتشاغل رجسل مسن 


دج نع/۹۱ 


5 4 ۲ 
أصحابه حقّ أعيدت الأصنام. فجاءُوا إلى سول 


اش علي فقيل 





وقد أعيدت الأصنام: 








الأخفش : وما قال : تاجاح عيب لأنّ ذلك 

کان مكروما في الجاهلبة, فأخبر أله لیس بكرو عنده. 
:۳۵ 

الط ؛ فلاحرج علیه, ولامأم ‌طوافه بیس 
تقال نمو ماتقدّم عن ابن عباس ] (tot)‏ 

ارسي : آنقل کلام الشبي ثم فال:] 

وروي ذلك عن أبي جمفر وأبي عبدالل للا وكان 
ذلك في عمرة القضاء ولم يكن فتح مكّة بمٌ, وکانت 
الأصنام على حاطا حول الكعبة. 

وقال فوم: سبب ذلك أنّ أهل الجساهليّة كانوا 
يطوفون بينها فكرء المسلمون ذلك خوقًا أن يكون من 
أفمال الجاهلية , فأنزل الله تعالى الآآية, 

وقال قوم عكس ذلك: أن أهل المساهلية كائوا 
یکرهون التمي بینما:فطن فوم أنّ في الإسسلام مثل 
ذلك , فأنزل الله تعالى الآبية. 

وجملته أن فيالآبة رد على جسيع من كرههء 
لاختلاف أسبابه کت 





و WE.)‏ 
أي لاثم عليه ولاحرج ولاذنب. [إل 





۳ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


أن قال:] 
والآية بظاهرها تدلّ على إباحة ماكرهوه, ولككن 
الستدآوجبت الواف یا والتمي. ۰ (۱: 4۲4۲ 





ابن عطية: الماح : الام والميل عن ا لمق 
واللّاعة, ومن النظة ا ناح لألّه في شق ٠‏ ومنه قيل 
للخبا اجا ابل وکر كني بدن . إلى أن قال:] 
وقوله ح) ليس المقصد منه إياحة الطواف 
لن شاه لأ ذلك بعد الأمر لایستفیم» وا القصد منه 





رفع ماوقع في تفوس قوم من العرب, من أن لواف 
يينهها فيه حرج , وإعلامهم أنّ ماوقع في تفوسهم ضير 
صواب. Try‏ 

الالوس: آي لا علیه ی آن بطون. ول 
ااح یل » ومه وان توا م4 ال ۱737 
وسمي الإثم به, أنه تيل من اححق إلى الباطلة ]تقل 
كلام ابن عبّاس وأضاف:] 

ومنه یم دفع مایترا‌ی له لاتصوّر فائد: 
الجناح یمد بات تا من اتر بل را لاتلازمان» 
إذ أدنى مراتب الأول الدب وغاية الثاني الإباحة . وقد 
وقع الإجماع على مث. وعيّة اللّواف بينها في المج 
والعمرة, لدلالة ني ناح عليه قطمًاء لكتّهم اختلفوا في 
الوجوب. [ثم ذكر 















دل الوجوب وعدمه فراجع ]. 
(or)‏ 





ائيّ: وتفربع قوله: لقن حَعٌّ 
ْنَا هو للإيذان بأ 





الضّفا والمروة, لا لإفادة الدب . ولو كان المراد إقادة 
الدب كان الأنسب بسياق الکلام آن یدح التَطوّف , لا 









أن ينق فته فإنّ حاصل المعنى أنه لوكان الَا والمروة 
بدین وتنسکین من معاد له فلايضرٌكم أن تعبدوه 
فما وهذا لسان التشريع. 

ولو كان المراد إفادة الدب كان الأنسب أن يفاد أنّ 
الصّفا والمروة لا كانا من شمائر الله. فإ الله يحب التعي 
ينها - وهو ظاهر - والتعبير بأمثال هذا القول الذي 
لابفيد وحده الإلزام في مقام اتشر ؛ ائع في القرآن. 





کقوله تعالى في الجهاد: ( ذلگم خي آم4 الف ۱١:‏ . 
وف السَوم: وا تشوئوا ع تک البقرة: ۰۱۸6 
ون القصم: فلت یک 
الشُلوز» اساء: ۰۱۰۱ 


رایس 





WA: 










4:) 


البقرة: 141 
۱۱ 

1۱۳۲ :۳( 

مقر لاباس آن لاه لاه یوقم 
فيه مايتوهّم في التداين. Gt)‏ 
نحوه ابن کر . 0۷:۷۱ 


أي حرج وضیق, ومعناء:فليس عليكم 
ابتها. لأنّالكتابة للوثيقة, ولايحتاج إلى 
دون التقد. ۳۹:۱۱ 
ت "مضيرٌة عليكم أو لاثم في عدم 
کتابتکم هاء جمد ذلك عن التنازع والنسيان, أو لأنّ في 
تکلیفکم الکتابة حیشد مشلّة جدا. وادتخال الفاء 


للإيذان بتمل. مابمدها بها قبلها. 





Mir) 


این عاشور: تصعرع ينهوم الاستناء, مع ماقي 





رما لا رفع امسناح موذن بان الکتابة آول 
۵۸:۲۱ 
بيرازيّ : يعني ليس هناك مايمنع سن 





الوّجوه والتُظائر 


الفيروز اباديّ : [نمر الرَاغِب وأضاف:] 





الأحزاب: 0ه. ولكلّنظائر... 
البصائرذويالئمييز؟: 6.٠‏ 


¢ 
الأصول اللغويّة 


١‏ الأصل في هذه المدّة: الجتاح. أي مايخفق به 
الطائر في الطيران, والجمع : أجيّة وأجسّم؛ يقال: 
الطائر يم نوا أي كشر من جسناحيه ثم أقبل 
كالواقع اللاجی الی موضع, وجَتحه ی 
آصاب جناحه. 











جنع/۹۳ 


وجناح الرّحى : تاعورها. وجناحا النَصْل: شفرتاد, 
: تجريان عن يمينه وشماله» وج 
على التوتع. 
ب فلا جناي تعامة» , أي 
الأمر واحتفل به , ویقال: رکب القوم جناحي ل 
أي فارقوا أوطانهم , ونحن صلی جناح سفر: نید التفر» 
وفلان في جناحي طانرء[ذا کان ِا دوشّاء وفلان في 
جناح فلان: في داره وکنفه. 

والجتواح: أوائل الصّلوع تحت الثّرا ائب مما يلي 
الصّدر, كالصّلوع مما يل الظهر. ومفردها: بجانعة . على 















اعتمد عليهما وقد زا بالأرض أو مل 
الوسادة. ونح الجل يََِم؛ أقبل على الَيِء يعمله 
يديه وقد حنی علیه صدر 





على مُقَدم ارحل يمبتنح الراكب عليها. 
وجنحت الإبل: خفضت سوالقّها في الشير, 


46 / مهجم في فقه لقة اقرآن. چ 
واجتنحت الثاقة في سيرها: كأتها تسند مؤشّرها إلى 
مقدّمها من شدّة اندفاعها؛ فتحفز رجليها إلى صدرها. 
والحُجعيع من الخيل: الذي يكون حيرا واحد) لأحد 
شفيّه يمنح عليه؛ أي يمتمده في حُطْعره؛ وكلّ ذلك 
يحكي سرعتهاء ننسبيًا بطيران اطاثر حسين يطير 
یناد 








وجح الريق: جسانبه. وجح القنوم: ناحيتهم 





خلاً انا أغلب المعرّبات. 

ومادام لفظ «كناد» ليس فهلويًا. فهو «مفرّس» من 
الّظ المري «جمناح»؛ إذ ليس في الفارسيّة القدية 
آنذاك «جير». فكان المُرس يفشَّمون هذا ا حرف, كا 
يفعل المصبريّون حاليًاء نحو : «كرْيَتْ» أي جمزية, لاحظ 
مي‌زي» 

کالم یکن فها «حاء». فکانا زوا یقلبونه 














لب إلى اينم ١‏ أو هو الإثم عامّة؛ لیلحت 
یقال: جح ارجمل إلى الح وأرئنة/يأفي 
تابعهم وخضع طم , ونح الإججل يدم نو خا أختكن” 









بیده 

۲ وزعم بعض المستشرقين أن لفظ «ابشناح» 
معرب من انظ الفارسي ادء؛ واشتقّ هذا الأخير 
من اللفظ الفهلويّ «ويئاس»! 





ولكنّ هذا اللفظ يرد بوجوه: 
أأغلب ألفاظ اللّم الفارسيّة في الميئبة الإسلاميّة 
إمَا فهلويّة أو عرييّة. ومن المستيقن أنّ لظ «كناء» 


يس فهلويًا. 

ب انتقلت الألفاظ الفارسيّة إلى العرييّة قديًا 
بواسطة ال الريائية ول برف انظ گام في هذه 
له 


اج -لیس هتاك توافق لفظي‌بین« گنام» و« ویناس». 





جاء مها فضلان منی واحد مرّة. وإسبان 71 مر 
بارس سان فی 66آية. 





هما جا الذذ ين الوت وف 


رب انهم اکتا ریا صنب الإسراء: ۲۲ 











الأحزاب: ٠١‏ 
اع غد 
ب ی افلكم 





الشراه: ۲۱۵ 






۱ 


ین الأفب) التصص: ۳۲ 





۲ لیس تک جناعآن تفا تطلاین ریک 
دموا اه ند ال تفع 





۲ /العجم ق فقه لة اقرآن... ۱۰ 


تج 





علییتا آن بضیخا بَبتبضا صأغا رصع 
التساء: ۱۲۸ 





طيمواإذا اقرا واوا ويا 
الانده: ٩۳‏ 

یلاح أّ: اه جاء نی () وان جرا للم 
قاجئخ 4 وفمابجوت: 
١‏ اختلفوا في نزوها في هود بني قريظة ‏ عن أبن 
عباس أو في أهل الكتاب عامّة, أو المشركين ‏ 











والصّواب نزوها في المشركين, 
لأا من سورة الأنفال التّازئة. اهجرة بعد البقرة 
بشأن «غزوة بدر» ول يبدأ يومئذ حرب بين المسلمين 
واليهود القاطنين بالمدينة, ولامع أهل الكتاب من غير 
أهل المدينة. لكن لابأس بإجرائها فيهم. 

۲ قال بعضہم: إا سحت بذ قايا الي 
4 ايوم الاجر ۰ القوية: 35 
وفاقوا الذركين حت وجذمرم... الثوية: 0. 
وفيه أن الآية الأولى في أهل الكتاب دون المشركين. 
5 آن اتي شا صا نصارى نجران. والائية لاقنع من 
الصّلح إن جنحوا للسّلم مع أنه يخنشلف أمر الصَلح 
ا مرب حسب مايراء الإمام -کا قال العف رس 
اتح إن الال الح 
یل لك ون مه جناحامث لاه یل به في أحد شقيه. 
ويخطر بالبال أن التمبير ب(الجنوح) هنا فيه نوع خفض 
للجناح من الطرفين عند المصالحة والمسالمة. فهناك. 
علاقة ماسّة بين هذه الآية ومابعدها من اليات .)١-٤(‏ 

لزه بلالشلم) الصّلح وا مسالمة وترك الحرب, 
وقيل: إن أسلموا وأظهروا الإسلام؛ وهو بميدٌ لاحظ 
«س ل م: الشلم» ولامساوق (فَاجتَح له إذ ليس 
معناه فاجنح إلى الإسلام قطمًا مع أن سياقهها وأحد. 











٣‏ قالوا: ممنی (جتحوا؛ 








إلا وهذا يجري في جنَُوا بلشلم» یا 
ول قال: الَهَا) دون لله لأ الت یر راء 
الشلمة 
وا لجواب عن الأول كبا قال اين ال 








ووإل» قريان يأ كلّ مها بدلا من الأخرى, 
ويضاف إليه أنه من أجل إشراب (الجنوح) هنا معني 
خفض انح -كيا سبق - وهذا يتعدّى بداللام» مثل 
: ع لین و6 

و القاني: أن (اللم) هناكم قال وس 
ويقتضيه السياق أيضًا ‏ معنى الالة 
الملازمة للصّلم . فإِنّ الصّلم .يكون دان بين الطرفين أو 
الأطراف , وقد ذكر الأّرفان في الآية. وتلا جَنَمُوا 
بشم اجتغ خ 4 , والقانية كالإجابة للأولى. وهنا 
ممنى المسالمة. 

١‏ أثار الطّوسيَ هنا سؤالا: إذا جازت الله م 
الكقار هلا جازت الکاقد في أمر الإمامة حك رق 
تسلیمها ی من لایستحلها؟ وأجاب بأن تسلیم الما 
بل غير آماها فساد في الین کفساد تسلی مو۶ إل" 
غير أهلها. 

قلنا: تسليم منصب الإمامة مثل البوة إلى غير 
أهلهرا مستحيل , لأنّ الإمامة لطفٌ وهيةٌ من الله كالتبوّة, 
الاتنتقلان إلى غير من اختاره الله هیا 

أا لو شثل هل يبوز للإمام أن يوكل إدارة أمور 
النّاس في دنياهم إلى غيره لضرورة تقعضيه, كما جاز 
إيكاها في كل ناحية إلى حاكم ينوب عته, فلا يرد عليه 
ماذكر, وله أمثلة في سيرة عل وابنه امسن ف من 
وجهة نظر بعض فرق المعتزلة. وهذا بحت جديد في 
الحكومة الإسلاميّة من وجهة نظر الشّيعة. ونا فيه 
مقال بالآغة الفارسيّة بعنوان «إسام عل ووحدت 
إسلاميّ» والتطاهر أتها جائزة إذا حكم غيره نيابة منه 














ج نع/۹۷ 





بإذئه, اقا و لوسر لیا رای ام 





لاحظ كتاب علطي إلى أهل الكوفة قبل حرب صدّين 
في كتاب «الغارات» لأبي إسحاق إبراهيم بن مد التي 
ج ۱: ۳۰۷, وکتابه إلى معاوية في كتاب «الصّمّينِ» 
لمع بن مزاحم» ویوجد مله في مصادر أغری 





ونسظرية «الولاية المامة للغقيه» في عصعر غيية 
الإمام اي آنارها لاسام امن وحمتها بالفمل 
باس الجمهوريّة الإسلايئة تمد کنموفج تاکر 

نیا جاء (جناع) ي 
لذي هو الأصل لسائر المعاني, ف (۲) (ولاطائر بي 
عي سب إلى الطائر. وفي (©) لِجَاعِلٍ 











نواعت کنيةآجنحتهم -کبا جاء في الوص - 
موكول إل البحث في حقبقة الك لاحظ «م ل لا: 
ملائكة» 

تا أمر الله الناس في (4 -1) بخفض الجناح 
للوالدين» وأمر اي4 جضفض جناحه للمومنین» 
وفیا بموت: 

١‏ معظمهم قالوا: إنّه سبائغةٌ في التواضع ولين 
الجانب وترك التجبر. وإله كناية لطبفة سنا يقع بين 
اطّاثر وفرخه من اللاطفة الم و 

الأوّل: أن الطائر إذا أراد 





خفض له جناحه وأخذ فرخه تحت جناحه, وأئّه كنايةٌ 
عن مُسن الثّربية, فالولد يكقل والديه حال كيرها. 
كبا کفلاه حال صغره. وکذا یکفل اي الزمنین, 





۸ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج 


ااني: أن فر اللائ جنفض جناحه له 
اليستعطنها لتضذيته, فسَنْض الجناح يكو بين الطرفين. 
والمناسب هنا الأول لأنّ الولد لايقصد استطاف 
والدیه علیه ولالي استطاف الومنین. بل الطف من 
جانب الول وال ابتداء کل الوالةين والمؤمنين ‏ إل 
أن يراد مطلق القواضع طم » لب مواطفهم دون القربية 
أو التكقل؛ وهذا لاتيعد. والممنى تواضعوا للوالدیین 
وللمؤمنين جد كبا بين الطائر وفرخه من الأرفين. 

والققال بعد أن ذكر الوجه الأول للتشبيه بالطائر 
وفرخه ثنّاه بوجو آخر. وهو أن الطائر إذا أراد الطيران 
والارتفاع نشر جسناحه, وإذا ترك الطأيران خينيظي. 
جناحه, فصار خفض المناح كناية عن ضمل اإترا قيعي 
هذا الوجه. 

وفيه أو أله كبا قال ال رسود كاتني 
المقام فإنّ خفض المناح صار كنابة عن التواضع دون 
ترك اران, وثانيً: أن ترك الأيران ليس فيه تواضعء 
وثانًا: لاصلاقة بببنه وبين الل لذي جاء في (5) 








وستدارسه. 

۲-جاء في )٤(‏ یش تا جناع لوف 
(ه. 0 وان پیز 
این فا هر الفارق بيهماة 

والجواب, كما يخطر بالبال: أنّ جاح اللا اء 
بشأن الناس للوالدين, ولاسائع من تذقل الإنسان 
الوالديه عند تواضعه هما. فان حهبا علیه تلي حن الله 
تعالى » فقد جماء الأمر بالإحسان لیا عقیب اي هن 
الشّرك في آبات, مسل: آل ُشركوا به تپا 








اعْسَائًا» الأنعام: ١0١‏ أما لالض 
جنا فهي خطاب لل 
فيه التواضم دون ال 
خِصُلة حسنة تجلب النّاس إليه. ما ادل فلايحسن لأحد 
إلا له وللوالدين. 

ونحن لانوافق ارسي في قوله: «والمراد بالل 
هاهنا لین وائتراضع دون افوان...» آخذه من قول 
المرب لن وصفه بالپولة وترله لاه «هو خافض 
الجناح» وعل قوله لاببق بين 
امبائقة في «جناح الذَلّ دون «خفض السناح»؛ بل 
الصّواب قول اي ال هب تذل اعد لمیر 
ارالمبيد للتادة. كا أشار إلبه سيد بن المسيب. 
لماح ار حین 








فرق إلاشدّة 





وضَرّب: خنض المناح. 
یت ناحه للد» 

٣‏ فدم ال في (4) وأّر (یلژینین) وللن 
تبعك) في (14) تخصيًا للوالدين . ومبالفة في خفض 
انح خی 

4 إضافة (جَاح) إلى (الذَلّ) فيه مبالفة مان 
إذ خفض الجمناح - والجناح رمز القؤة .كس للسقدرة 
والعرّة, وإضافته إلى الذّلّ قشر له انا فهنا اختصاص 
آخر للولدین, ذکرهما افو 

0 هذء الإضافة بيانيّة مل قول صُبّر. أي 
جناحنك الذليل» وييانه مابجاء في كلام الألوسي تقلا من 
الكشف: أن في الكلام استعارة بالكناية ناشئة من جمل 
الجناح الذّل م الممموع _كيا هو مل غاية التراضع ءون 
أنبت ذه بجنا أمره بنفضه تكديلًا...». 











الأّل: أنَ إضافة الجناح إلى الذَّلَ أو الل كإضاقة 
حاتم إلى الجود. أي اخفض يا جسناحك الذَليل أو 





ني: أن تبعل لؤله أو لذله جناحمًا خفيًا. كما 
جمل ليد لهال يدا وللقرة زمائاء سبال في الشذكل 
والتواضع لهما. 

وذهب ابا نآ ال وان بعنى المسكنة 
فخفض المناحکنية عن الالنة ی ااتضوع قولا وضلاء 
كا يخفض فرخ اللا جناحه ليستعلف أنه لشخذيته. 
وإن كان ببمنى المطاوعة فهو مأخودٌ من خفض الاي 
جناحه ليجمع تحته أفراخه رحمة بها وسغظًا ها 

وعندنا الذَلّ بعناء اللَُويّ وإضافة الجناح إن 
كالإضافة في «يد الإحسان» ويهذا الوجه فرّقنا نا 
وبين ("او). وعليه فليست الإضافة ببانيّة بل وصفيّة , 
أي جناحك الأآليل. 

3 اف امد «وئل رب اوْتَمْهْمَاكَمَا 








بمدر الآية جنا الال ِن ال4 فالابن خاض 
يا وذليلٌ بين أيدهما ‏ وهو کب رجا هيا كما کانا 
عندهما. وفيه تذكير له بحالة 





ای مامتا هراجا 
E IG‏ 


افلمین. لأ التواضع طؤلاء تواضع لله والتكّر على 
التوّنة المفسدين جهاد في سبيل الله» وعل هذا قالآية. 
تغب العف بالتواضع للمؤمنين الفقراء امین 








وی دون وه ولا 
نی الکیف: ۲۸. تأمره بالصّبر مع المؤمنين 
وضتهم إليه ومماشرتهم. أو الاحتياس فيهم من غير 
مفارقة. ولاريب أنّ قوله أوفق لسياق الآية. 








-ماتقتم في (0) يأتي في (0) نالا خضت 





خنض جاح من المؤمنين, وهو مراد 
في(6) أيضًا فهذه تفسير لذاك, إذ من لم يتبعه فهو ليس 
كو 
بؤمن حفاء 


رابًا: جاء في (/اوه) (جنَاحَكَ) بشأن موسى 886 





بممنى واحثر فی 

الأوّل: جاء في (): ضمّ يده إلى جناحهء والمراد به 
جنبه وشقّه الأين لتخرج بيضاء.وفسروا الججناح بأسفل 
المضد إلى الإبط, والجستاحان هما الجبهتان وسمّيعا 
ججناحين لأنهم في موضع الجناحين من العائر هذا عمل 


۰ /المعجم في ققه لغة القرآن... ج ٠‏ 
قول الرَضِيّ وغيره ‏ استعارة, والأصل المستعار منه 
جناحا لا 

وقيل: الجناح هنا هو اليب وا ال ايده في 








«پيش: البیضاء» فلا 9 كل حال ید 
|دخال ده الیتی ی ناحه الأيسر كلا چام 
الُصوص. فليس المراد با متاح هنا اليد ولال جعي 


03 
ان : وجاء نی (۷) طمٌ جناحه إليه من الرَهب, 
وقد اختلفوا في تقسيرها عل وجوه 
١‏ اضمُم يدك إلى جمناحك أو دغل يدك إلى 
إيطك. 
۲-اظمم يدك إلى صدرك. 
۳ غل یداه جبيك, فهو بمنى شلك بدك فی 
4 المراد بالجناح : العصاء'لأنّه بمغزلة الججتاح يدقع 
بها عن نفسه, کدفع اطاثر عن نه سه بجنا حيه. 
۵ -الراد یمتاح - وهو مفرد -جناحاه وهما یداد 
ته عة بات 








کرد باعش) و «ستفه 
التمص: ۰۳۵ مضداء, لا موسى لا ألق عصاء 





وصارت حيّة بسط يديه كامّق , وهما جناحاء فقيل 
بيكء والمعنى لاتبسط 





له: اضمم إليك مابسطته 
.يديك خوف الميّة فإ: 

اسكن ولاتخف, فان من هاله أمر أزعجه كأله 
يطير وآلة الطيران الجناح , فكأئه بلغ نهساية الضوف. 
فقيل له: ضمّ منشور جناحك من الضوف واسکن 
وشتیلی فاد ال سس وه موافق لا قیل: 
1 
مشاهدة انقلاب العصا حيّة ليزول خوفه. 






امن من شعررها. 






يبمع يديه على صدره إذا عرضه المذوف عند 


لف , ثم احتمل وجهين الآيتين». 
/- هذه الجملة كناية عن الأمر بالعزم على ماأراده 

لله منه. والجد في أمر الرّسالة, كلا ينمه مايفشاه من 

المنوف. 

ا مراد بها أن يأخذ لتقسه سياء الخاشع للتواضع 

من دأب المتكبر المعجّب بنفسه أن يفرّج بين 

عضديه وجنبيه كالمتمطًي في مشيته, فيكون في معنی (0) 
















ری في أحد وجهين ذكرهما مایرظ 
بين البرهانين «بأنّه لما رأى عصاء حيّة خاف: 
واخطرب فائقاها بیده کایغعلالخنف سن اي 

فقيل له اتید فيه ضاضة من اعدا 
فأدخل يدك تم ثكدلا: 


وساطة شك دَق ينع من اتسال (واضئم 
تا ِن الأغبٍ) إلى ماقبلها بكونها استمرانا 
للخوف الماصل من اقلاب اسا لمدم وساطتها 


خاسا: جاء (جناع) ۵ ۲» مر 
أو (لسَ) وفيها بحوتٌ. 

١ه‏ اسم من (جَّح) جاء بمو 
في جميع الآيات نفي الإثم» قالوا: ونا متي (الإندم) 
ناا لأنَ فيه ميل عن الم إلى الباطل, فهو نظي 
(لبأس) وفائدته الاباحة داد 

۲-جاء (لاجناح) «۱۷» مر نی ا لجنس ء فتفيد 
الاستفرای. موکد و موّدا. وجاء ی جاع) «له 
رات . وهي لنني شيء من الإثم بلاتأكيد. دون نني 
ین , فتفيد نيا مدن دون الاستغراق المؤكّد, فجاء 





)٩(‏ لإباحة قصير الصّلاة للمسافر إذا خاف الفتنة,. 
اوق ۱۱ لإباحة ارة خلال أَيَام الحجّ؛ وفي (11) 
الإباحة دخول بيوت غير م سكونة فيها متاع م وفي 
(14) لإباحة دخول الأطفال والماليك على أهل البيت 
في غير الأوقات المذكورة فيها, وفي )١0(‏ لإباحة وضع 
القياب للقواعد من النساء ولإباحة الأكل جميمًا أو 
أشتائًا من البيوت المذكورة فیها,وفي (۱0) لإباحة دعاء 
الأدعياء خطاً. وفي (77) لإباحة أن لابكتبا القهادة 





للدين إذا كانت تجارة حاضعرة يديرونها بينهم. وفي 
(10) لإباحة العام 





لقو وآمنوا. وهذء كلها أسور 
بعض العبادات والتّجارات والحياة 
العادية , فلاحاجة إلى ني الإثم فيها نيا مدا ومؤئدا. 

أمَا (لاججتاح) غجاءت أيضًا بشأن الطواف بالسّفا 
والروة -وکانتالسرب ترفضها رفطا اک 











١‏ /المعجم في ققه لغة القرآن... ج 





خبر مقدّم واسم مور فالتركيز فيه لِاعَليدَ) وثمرها. 
وهذا م يسلب عنها الاستفراق وال کید. 

4 قالوا في (1): إِنّها تدلّ على إباحة قمر الا 
في التفر مع خوف ال . دون وجوب القلعر کی 
المت به التيمة الإمامية حن مع عدم الوق 

والجواب: أنّها ندل على إباحة القصعر رفضًا لمزاعم 
الاس » والوجوب نبت باه من طریق العترة «لاحظ 











بعينها توجمد في )٠١(‏ لظهورها في 
إباحة العلّواف بالصّفا والمروة قحسب مع أنْه واجب. 
ودضها بأنّ الآبة نزلت في عمرة القضاء ردًا للأنصار 


ألّذين كانوا لايطوفون في الجاهليّة بسينهاء لوجود 
صَنمين: إساف ونائلة عليهباء فكرهوا الطلّواف بهما بعد 
الإسلام, والصّهان على الجبلين. أو هي رد على مزاعم 
الذي كانوا يطوفون بهم في الماهليّة , وكسانت بسينهما 
آمة. فكرهوا اللواف بينها بعد الإسلام. وفي رواية. 
كان المسلمون يرون أن الصّفا والمروة ما ابتدع هل 
الجاهلية . فأنزل الله هذه الآية ردًا عليهم, 

وكيف كان فوجوب الطلواف بهما ثبت بالشنّة لابهذه 
"الآبة, بل هي عَهيدٌ للحكم بالوجوب؛ وهذا بدأت 
مإ اشنا وَالْمَزوَة من سَعَائرٍ و4 البقرة: 168 

1 والبحث في سائر الآيات موكول إلى مواضعها من 
التكاح والقلاق وار والطمام: فراجع. 











ج ند 
۸ الفاظ ۰ ۲٩‏ موة: ۲۰ مکَيّة: ٩‏ مدنیة 
فی ۱۸ سورة: ۱۸ مکی ؛ مدنیة 


جلد اتود :۱۰۱ 
ج اا جرا ۲:۲ 
0 کرد ۲-۷:۹ 
وه ۱-۳۰۷ جلودها ۲:۲ 


الصوص اللغويّة 
الخَليل: كل صينفي من التق يقال هم: جل عمل 


چدة, 


أرواح ود فا تمارف متها 








ویتال: هذا نْدُ قد أقبل , وهؤلاء مُنْدٌ قد أقبلواء 
يرج على الواحد والججميع » وكذلان المسكر وا 





اللّيث : الجند: معروف. 





اراد :امروف جُند وأجناد وجود. 
وأجناوین! ‏ موضع بالقام. 
وقد ّت المرب جانا وجندة وتا 





وقالو: مه اي جموع. 0۹:۲ 
الأزمَريّ : «الأرواح نود مُدة..» ولج 
الممموعة , وهذا كبا يقال : ألف مُوْفة . وقناطير" مقتطرة, 


أي 





وبقال: هذا جُدْدَ قد أقبل , وحؤلاء ند قد أقبلوا. 
فال اف: جن مَامُتَالِكَ 
١‏ فود اتمتلأن انظ اند واحد,وکذله ایض 














م أيام عمر. 
وأجناد الشام: حمس كُور؛ ومنها: وتشق, 
وفکنطینه وج راگن رواد 
الشاب الغ: مروف وك يك من 
التق : جند. وأجناد الشّام: حمس مدائن [وذكرها]. 
وت الرجل : تفج 
موضع . وهي ججارة تشه این . وقیل 


ن. 0:۰۱ 








حيّ من الهن. )0 

المسند : الأعوان والأتصار. وفلان ند 
رد ول اشدی. «الأرواح جود دة 

دک 

ابن فارس: اجيم واشون والدال يدل على 

النَجِمع والنصيرة. يقال هم جُنْده. أي أ 











آموانه 
ونصّاره. [إلى أن قال: 
اند : الأرض الغليظة فيها حجارة بيض. فهذا 


أن يكون من ندال 
(A0:‏ 





وکل یش من الان عل حدة :جد ولمع 
كا لجع وفي الحديث: «الأرواح ينود بجتّدة». 





أجناد. [ثم/ ارهد بشمر] 


وَالْجند : الأرض الغليظة , وقيل : هي حجارة تُشبه 





وأجنادان , وأجنادين : موضع : انون معربة بالرّفع , 
وأری البناء قد كي فیا (۷: ۳۳۳ 
الراجب : يقال للمسكر: المد اعتباا بالياظة 
من لد '', أي الأرض الغليظة التي فيها حجارة, ثم 
تال لل مس :ند نو «الأرواح بود 
ذكر الآيات] .0 
جوم الفیروز ابادي. (بصائر ذو 














جود بجتّدة», والرّيج من جنود الله تعالى . وهو من أجناد. 
التام. وهي مس كور [وذكرها] كانت الأجناد تخد 
منها فسمّيت بذلك. والنّسبة ترد إلى الواحد, فيقال: 
ي» فنسوب إلى «المستّد» بالين. 





[#استعهد بشمر] 





فلان: اتفذ 





(أساس البلافة: 05 





وی و 
حين بنى بأهله قال: «ستترنا الييت بجنادييٌ أ 

فدخل أبو أيوب. رشي ال حه فلا رآ حرج إنكارًا 
ل 


۱ راجت کی جا في سی کب اله راساب 


من اقسط ویب تر یا 
WIE:‏ 





اران , ولاأعرف 
ابن الأثير : [ذكر حديث الأرواح ...وأضاف:] 
ومعناه الإخبار عن سبد كون الأرواح وتقذیها 
الاجساد, أي أنّها خُلقت أُوّل خلقها على قسمين: من 
اثتلاف واختلاف. کالسنود الجموعة |ذا ات 
وتواجهت . ومعنى تقابل الأرواح : ماجعلها لله عليه من 
والأخلاق في مبد! لحخلق . يقول: إن 
الأجساد التي فما الأرواح تلتق في الآنيا فتأتلف 
وتختلف على حسب ماُّلقت عليه . وهذاترى الخيّر 
يحب الأخيار ويميل إليهم , والشّسر ير يحب الأشرار وييل. 
إلهم. [ذكر حديث عمر. وحديث سالم, وأضاظ:] 
وفیه: «کان ذلك یوم أجنادین» بفتح الا : موس 
بالتام وکانت به وف عظيمة بین السلمیرالّز یز 




















اخلاقة عمر وهو يوم مشجور. 
اوفيه ذكر: «الجتّدء هو بفتح اليم والون: آحد 
2 » وقيل : هي مدينة معروفة بها 
e)‏ 
بالفتم : بلد كبير على شط 
(Me:‏ 
یرم الجنْد: الأتصار والأعوان؛ والجسمع : 
أجثاد وود الواحد: فالياء للوحدة: مثل روم 


















والأعوان, والمدينة. وصِتفٌ من انلق على چدة. وی 


10/5 


المثل : إن لله نود منها العسل». 





وبالتحريك: الأرض الغ ليظة؛ وجا 





یسابور آغلٌ (۱: 4۲۹۵ 

الطريحيّ : [ذكر حديث الأرواح ومعناه نمو ابن 
الشر وأشاف:] 

وعن الشّيخ المفيد: المعنى أن الأرواح التي هي 
البسائط تتناظر بالجنس. ونتجادل بالموارض. فا 
تعارف منها بانفاق الرَأي والهوى انتلف . وماتناكر منها 
يمباينة في الَأ والهوى اختلف. وهذا موجود سكا 
#مستإهدة. وليس يعني بذلك ماتعارف منها في الذَرَ 
اتتا . كما يذهب إليه الحشويّة ,لما اء من أنه لاعلم 
اسان یتال کان يعلمها قبل ظهوره في هذا المالم, اتنهی 
کلامه, وفیه ظر. 

محمود شیت: 
سيره جد 


0۸:۳0 





ب تمد :اذ جلد 


ج -المند: المسكر, والأتصار والأعوان؛ جسمه: 





ج - اند السکریون من مختلف الناصب 


۱۰ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٩ 


والرُنّب: يسقال: اسستعرض المسئد: اسستمرض 





ي الل 
الذي اتفذ الجندية له مهنة . وا الذي لارتبة له 
اه السيْدِية: مسلك الجيش. و: الجميش. 
Nov)‏ 
المُصْطَفَويّ : والتحقيق أن حقبقة مفهوم ا ند 
و الجمميّة المتشكّلة بعنوان الدفاع من سرام أو 
شخص,؛ وامعة والمظاهرة والتتوية. وذلك التشكّل 
والتحرب إا بالتدبير والتجنيد أو بالقشكل القهرز 
كالمجسمية المتابعة الموافقة. 
وهذا المنهوم كل وليس عنصوصًا بسمىالتكير: 
امهارب أو غيرء, 
وأما الأرض الفسليظة : فباعتبار كونها قطعة 








عنصومة معيّئة صلبة؛ فیها أحجار ستصلة ضتلفة, 
فکاتها متشکلةتت برناع خصوص. [ ذكر الآيات 
استسهاد) هذا المفهوم الكل] 


۳۷:۲ 





أبن مسعود: ماكائرناهم بالمجموع. 
(اطَبرَي ۷۲ 


ابن عباس ؛ بلائكة س التماء. Ye)‏ 
وه أكثر المفترين. 
مُجاهِد : رسالة. ری 0:۲۲ 





I) 





اہن عط 4 (٤0۲‏ 
ايل في معن «الجسنده 
الذي أخبر لله أنه م يرل إلى قوم هذا المؤمن بعد 
بذاك آله ل يغرّل الله بعد 
كلك إليهم رسالة, ولابعث إليهم نيك 

وقال آخرون: بل عني بذلك أنّ لله تعالى ذكره لم 
متهم جنود) يقاتلهم بهاء ولكنّه أهلكهم بصيحة 
وأحدة. 

وهذا القول الثاني أولى القولين بتأويل الآية وذلك 
الرسالة لایقال ها رن آراد «بماهد» 
پذك: سل , فيكون وجهًا . وإن كان أيضًا من المفهوم. 
بظاهر الآية ميد وذلك أن السل سن بني آدم 
لایر لون س التهاء. والخبر في ظاهر هذه الآبة عن أله 
بفزل من التماء بعد. 


















الشماء) أي رسالة, قاله ُماجد؛ لأنّ الله تعلی قطع 





عنهم الرسل حین قتلوا رشله. 
[وهو قول الحسّن] 
الرَمَطَْريّ : وم يدل لإحلاكهم جندًا من جنود 
الشماء كا فل يوم بدر والحتدق. ‏ (05.:5 
نحو الْضاوي (1: ۷٩‏ والشريني (۳: sv‏ 
وأیوالشعود (۵: ۲۹۲ والکاشاني (4: 4۲۵۱ 


لقنم 





ابن عَطيّة :...قال ابن مسعود: أراد لم يمستج في 
تعذيبهم إلى جند من جنود الله تعالى كالحجارة والفرق 
والرّع وغير ذلك , بل كانت صيحة واحد: 





تیم کانو! 


أيسر وأهون من ذلك. :0۲ 


وه الط (۱0: ۲۰ وأبوحيّان (/1: ۳۳۱), 
شیر : ملائكة لإهلاكهم كما أنزلناهم لتصعرلبً. وف 
تعلیم للنَي 2018 . لليف 


جنا فاين) مزیدة له ال 







الأرض الغليظة التي فيها حجارة . والظاهر أن 
الجند: جند الملائكة , أي ماأنزلنا لإهلاكهم ملائكة. 
۳۳۱ 


راجع هن زل» 


۲- یفوتم وم مج رون 
يش ۷۵ 
+ (وَهُم) يعني کار مکة () بانباطل 
السام (جنة ون4 كالميد قيام بين 
1 ۳۷۳ 





یدیهم. 


چن د/ ۱۰۷ 








رون في ار. 
(ين اي ۳۹:۷ 
المشركون جند لأسنام. ینضبون شاف 
انیا وهي لاتسون لیم خی ولاتدفع عنهم هرا 
نحوه ال والرباج. . (ا از ۳۱:۷ 
ابن جُوَيْج : شيعة . (لاوزدي ۳۲:۰ 





الماوّزدي : .مني أنّالمشركين لأوثانهم جند. وفي 
(الْجنْد) هاهنا وجهان: أحدهما: شيمة , قاله ابن جرج 
ان : أعوان :۳۱ 

ابن عَطيّة : يمتمل أن يكون الصّمير الأوّل للكقار 
الثاني للأصنام . على ممنى : وهؤلاء الكقار متجتدون 
تبون هذه الأصنام في الدّنيا. لكتّهم لاييستطيمو, 
التتاضر مع ذلك. 

ونل أن يكون المي الأّل للأسنام والقاني 
اللكقار, أي يمضعرون هم في الآخرة عند امحساب. على 
ممن التوبيخ والتقمة . وسمّاهم «جندا» في هذا التأويل» 








إذ هم عة للتقمة منهم وتتوييغهم ٠‏ وجرت طبار 
الأصنام في هذه الآية بجسرى من يعقل؛ إذ تلت في 


عبادتها منزل ذي عقل, فعملت في المبارة بذلك. 


(EY 4) 





ماتفبشون ین ون لعج نزن زارثرن4 


الأنسبياء: ها وتو :داشگ الط شترا 
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أحدهما: أن يكون العابدون جند) ما اتخذوء هة 
كيا ذكرنا. 

لاني : أن يكون الأصنام جندًا للمابدين . وعلى هذا 
ففيه ی لطیف , وه و أّهتمی )قال: يو 
ره أکدها یم لایستطیمون نصرهم حال 
مایکونون جند هم وحضرون لنصعرتهم :فان ذلك دال 
على عدم الاستطاعة, 











حضو واجتمع م عجز 
عن التصيرة يكون في غاية الضّعف , بخلاف من ل یک" 
متأميًا ولم يججمع أنصاء ۷۰ 
الظاهر أن الضّمير في (وَهُم) غاتدآحَق: 
كينا 
جن مُحْسَرُونَ» في الآخرة عند امساب على جهة 
التوبيخ والثقمة. وعماهم جند)؛ إذ هم معدون للكقمة 
من عابديهم وللتویخ, و حضرون لسذاییم لام 
وقوه للتار. ۳۷:۷ 

الالوسي :)ينك لتخنون المشركون 
ل أي لآمتهم جد مضَرُونَ» أي معدون لمنظهم 
واب عنهم في النياء عن الحستن وقتاقة 

واختار بعض الأجلة أن المعنى والمشركون لآهتهم 
جند محضعرون يوم القيامة إترهم في الا وجمهم جند؟ 
من باب لتم والاستهزاه. 

وكذلك لام (لَهُْ) الدآلة على القع . وقيل: (هُهْ) 
للآفة وضمير (لُم) للمشركين, أي إن الآة 




















معضرون لعذاب أوايك المشركين يوم القيمة: لأتهم 
تون وقود ار و عضرون عند حساب الکفرة 
إظهارًا لسجزهم وإقناطًا للمشركين عن شفاعتهم 
وجملهم جنذاً. 

والتمبير باللام في الوجهين على مامرٌ آنثاء 
واختلاف مراجع الشَّمائر في الآية ليس من التفكيك 
المظور, والواو في قوله سبحاته: (وَهُم) إل على جي 
مامر تا عاطفة أو حاليّة. إلا أنّ محال مقدّرة في بعض 
الأوجه کا لايخق . 

الطّباطبائيَ: القاهر أن أرل الشسيرين [رهم] 
للمشسركين وثانيهما [هم] للآطة من دون الله. والمراد أن 
اكسركين جتد للآهة؛ وذلك أنّ من لوازم معنى الجنديّة 
التبعية والملازمة ‏ والمشركون هم المعدودون أتبامًا 
الآطتهم].نطيعين هم دون العکس. [ثم ذکر خلاصة 
الوجوء الف جاءت في الآلوسيّ وقال:] 

وهي ممان رد QW‏ 

نحوه مكارم عراز . 









1:) 


۱۷:۱ 








أبنعبّاس+جزبُ ومنعة لكم لطي 14: 
القرطْبِيَ : ولفظ الجن يُوسّد. وهذا قا 





ای هو ند كم وهو استفهام إنكار» أي لاجند لكم 
يدفع عتكم عذاب الله. ۱۸:۲۸ 
لاطبا أن هذًا...» توبيخ وتقريع هم 
في تخاذهم آة من دون الله ليتمعروتهم, ولذا اتدفت 
عن فيبة إلى المنطاب , فخاطيهم ليشت عليهم التقريع . 
mnu‏ 


في الأسل بى 





مكارم القسيراز: 


الأرض غير المستوية والقويّة, ولتي تتجمّع فيها 
الصّخور الكثيرة. وهذا السّبب فان هذه الکلمة تطلق 
أيضًا على العدد الكثير من الجيش. 
وقد اعتبر بعض المفسّرين أنّ كلمة (جُنْد) في الآية: 
إشارة إلى الأصنام . التي لاتستطيع مطلمًا تقد انون 
5 اي نی ار 
ENA‏ 





للمشركين في يوم القيامة ,إلا أن 
واسمًاء والأصنام أحد مصاديقها. 








السافّات: ۱۷۳ 
ابن عباس : الرّسل وا A.)‏ 
لیر : وإ حزينا وأهل ولايتنا لهم افالبون. 

معلا 
نحوه الاج (4: 0617, وابن الججؤزي (۷: 097 
والشریی (۳: ۲۹۷ 








جند/۱۰۹ 


ی : أضاف «الومنین» ال نفسه, ووصنیم 





یم جنده: تشرا وتنویا بذکرهم حبیث قاموا 
بتصعرة دینه. 

وقيل: ممناه إن رسلنا هم المنصورون, لأتهسم 
جُندناء ون جندنا هم الغالبون, يقهرون الكقار بالحجّة 


تارة وبالقمل أخرى. (: ۲ 
البُرُوسَويّ : أي من المرسلين وأتباعهم المؤمنين. 
والمند: السکر. ۷۷ 


الآلوسسيّ: والمراد بالجتد: أتباع المرسلين. 
وأضافهم إليه تال فا هم وننویابهسم. وقال 
مض الأجلّة: هو تعميم بعد تخصيص , وفيه من الأ كيد 

۱۵۵ :۲۳( 

لجنْد هو المجتمع الغليظ . وئذا يقال 
فهو قريب المنى من الحزب. وقد قال 
تعای ی موضع آختر سن کلامه: و 














وَرشوله ول 
المائدة: 01 
واللراد بقوله: 9 
المجاهد في سبيله , وهم المؤمنون خاصّة أو الأنيياء ومن 
تبعهم من المؤمنين. 
وفي الكلام مل الققدير القاني تعميم بعد 
التخصيص. ۳۷۷ 


ده هو الجتمع المُؤتير بأمره 





الجنُود -جُنُوده 
ل مَل علوت با منود قال إن اله مجتيكم 
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مشود الیش 
التماء: 6-٩1‏ 
این عبّاس : ذریة إبليس. ۳ 


نموه الواحدی (۳: ۲ الط ۱۳۱ N‏ 

الإمام الباقر 9 : ذريْته من التياطين. 
اروس :0۸ 

ري : و«جنوده» كل من کان من تباعه ,من 





ذرَيّته كان , أو من 





MTN; 


مَخَْريّ : شياطينه و موه من عصاة الجن 
والانی. ۱۹:۳ 


۱۸:۴ 





نسله وکل من يتبمه. لاهم جند له 


وأعوان. OY)‏ 
تحوء أبوحان. 
أبوالشعود: أي شياطينه الذين انوا ونم 
ويُرْوسون إليهم. ويسوّلون هم ماهم عليه من عبادة 
الأصنام وسائر فنون افر والمماصي؛ لييجتمهرا في 


۷:۷ 





العذاب حسما كانوا بجتممين فيا يوجبه. 
لين والأوّل هو الوجه . 
)4:0( 
(AY‏ 









عطف عل ماقبله, والطف يقتضي الما ف 
الأغلب. ولاحاجة إلى تخريجه على الأقلٌ [أي على ' 
آلشركين] وجمله من باب 
«إلى الملك الدب وابن الغيام © 

وقيل: المراد باجنُودُ إنليس) ستّبعوه من عصصاة 
التقلين, واختار بعض الأجلّة الأول وادّعى أنه الوجه. 
لأ الشياق والتباق في بيان سوء حال المشركين في 
الجحيمء وقد قال ذلك إبراهي نل لقومه المشركي 
فلاوجاهة لذكر حال قوم آخرين في هذه الحسال ببل 
الاوجود فم في القمّة. وذكر الشباطين مع المشركين 
لكوةييم المسوّلين هم عبادة الأصنام . ولايخق أن للقسم 
وجهًا أيضًاء من حيث أن فيه مزيد تهويل لذلك اليوم. 

۰۳۲ :۱۹( 














قال تعالی: ۱ 


ج ند / ۱۱۱ 





ئ ند له 4 ال آن قال: ون نکمم راجع مع ل م». 








راجع «ق ب ل». 


4 اذْكرُوا بفمة لله عَلَيِكُمْ لا جامنک منود 
فازتلا علیوز ری 000 لمكل 

الرّجماج : حؤلاء الجنود هسم الأحسزاب. والمسنود: 
الّذين كانوا: هم قريش مع أبي سفيان و 
فرظ 

والجنود تي ل وها الملائكة . تمتك 








الأزاب: ٠‏ 
یمن بالجتود : الملائكة. 
أبن سيت :للد 1 والح ؛ أجاف 
وود , وقوله تعالی: 5اذ جا 
رجا دجوا ترا 
الجنود التي جا : هم الأحزاب. وكانوا ريشا 
وعطفان وبني مر ربوا وتظاهروا صلى زب 
اي5 فأرسل الله تعالى علیهم ریا کات قدورهم 











بك من الملائكة . (495) 


عطاء : يمني من الملائكة الّذين خلتهم لتعذيب 2 
1 وقلمت فساطيطهم وأظمنتهم من مكانهم. والجنود الي 
أهل الثار. (الواحديّ ؛: 2086 ۶ 
5 ل يَرَوْها: الملائكة. (rrr)‏ 


ایح : أي خَلقُ ريك الذي خلتهم. [ تقل 
ن القَخْرالرَازَيَ عن كتاب جواهر القرآن في تتعداد 
vir)‏ 








۱ سیم ۲: ۸۱ 
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الحال» والمفعول الاني محذوف؛ وتقديره: فأتبعهم 





فرعون عقوبته يجنوده, أي معد جنوده. ‏ (181:1) 
۲- حير لين منوده ين اين والإلي الط 
اشمل: ۱۷ 






الجند لابجمع ونا قال: (جُُودم), 


لاختلاف أجناس عصساکره. ۹۱:۰۷ 


م ليد وجو وحم 





تمل د 
الإمَطْشَري : أراد لايمطمتكم جنود سليان , فجاء 

يما هو أبلغ , ونحوه: عجيت من نفسي ومن إشفاقها. 
0 


جْنُودَهنا 





دَجنُودَهُا ييخ 
واا 





القصص :۸.1 
وأضيف ند هنا وفيا قبل إلى 
ات) وإن كان (هَامَان) لاجنود له لأنّ أمر 
الجنود لايستقيم إلا بالك والوزير؛ إذ بالوزير تحصل 
الأموال وبمك وقهره يتوصّل إلى تحصيلها. ولايكون 











قوام الجند إلا بالأموال. :0۰ 


الأصول الأغوية 


١الأسل‏ في هذه المادة: التنّد, أي الأرض 
الفليظة . أو حجارة تُشسبه الطّين. ومن ثم قيل للعسكر: 








جمُنْد, تشبيها بها لفلظة قلوبهم. وفظاطة طباعهم. 
والْجُيْد: الأجوان والأتصار, وكلّ صنف وحزب 

من الخلق أيضّاء والجمع : أجناد وجُتود, يقال: فلانٌ 

جلد لجُود, أي جمعهم . وهذا جُنْد قد أقبل, وهؤلاء 





بوني ا حديث : «الأرواح جنود بُجتّدة . فباتمارف منها 
تلف , وماتتاکر مها اختلف». 

ولشند: الدينة. والجمم: آجناد. سَّیت بذلك 
الإقامة المسلمين المقاتلين بها. 





ولاييمد ذلك؛ فلملّه دخل العربيّة بواسطة اللّغة 
السريائية أو الآرامية أو كلبهاء لأنّه ججاء بلننا 
«جنْداه فيهيا. ومنه (جُندي شابور) للمدينة التي كانت 
معسکر (شایور) أحد اللوك التاسانن. ١‏ 
"د وما وُلّد في عصعرنا قبو: 














صيّره جُتديًاء ومن ذلك : دائرة. 
والجّديَة: ظام الجُند ومسلكهم, وتطلق صل 
خدمة الملّم ‏ أي الخدمة المسكريّة ‏ أسيانا. 


ذهب فلانٌ إلى الجنديّة. 








ج11 
الاستعیال القرآن 


جاء منها (جُنْد) «۷» مات وکلها واجُود) 
۶ مرّة منها «» مرّات مدئيّة: فى ۲۷ آیقد 


اقم وة لق إلا هو وان إل 
الدتر: ۳۱ 

ول بل اشنواب ولآ وکا 
عَليئا خكيئا» الع د 
۳ وه وة الشنوات والأزض وان 
زیا کین الع :۷ 
و ل خر انهم عون 


جرد با وعذوا حق اد رکه ...4 
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موه سابك 
تشون اشمل: 


9 


وم 


م نکاییر ر بب کم 
الم 

بلاحظ ون ی آیات «بنده بو 

۱-کلها مکی -کیا سب -ولیس فا 
هذا آن القرآن فيها مدني اهت في مك بجند ين متقابلين: 
جند لله, وهو جند التُوحيد, وجند إبليس وهو چند 
الشّرك, والجند الأوّل متحد دالا ويعد واحد 

أما امعنى التاني وإن اختلفوا مسلكا إلا أنه بجمعهم 
الشرك, وباقي الآيات المكية والمدئية. التي جاءت فيها 
(جتود)فهي با تفصيل هذين الجندين كبا بأتي. 

فالإفراد والجمع فيها باعتبارين: وحدة المقيدة 
واختلاف المسلك, أو نوع المقيدة ووحدتها حدًا 








ويأتي ظير هذا البحث في «حزب وأحمزاب» 
إفرا؟ وجمًاء وحمًا وباطكا. إل أن امرب امسق جاء 
داشٌا مفردا, والباطل جاء مفرد وجممًا باعتبارين,. 





وهنا فرق آخر بين (جندوحزب) وهو أنه م يأت 
(جند الله) بل (جندنا) 2 وجاء (حسزب الله). 
مرنین: نزب الله هم السمفْحُونَ» الجسادلة: 
ابيُونَ» المائدة: 03 
: فقد جاء مرّة (117) (جنود 
«أرليك 









وفرق رابع بين (الجند) و(الحزب): أن الجند يقال 
للمسكر وإطلاقه عسل شير المسكر من الللائكة 
والأسباب في مثل (۱۲و۱۳) ذلك جُنُودُ نوات 
اوالآزض4 مار أباعتبار أنّالملائكة الأسباب بمثابة جند 
أك لقشية الأمور. وفي مثل (0) و 
لجو اليس) باعتبار أن أسحاب امسق والباطل 
والمؤمنين والكافرين كأ نهم في اختلافهم بمتاية جسنود 
متقاتلة , ويهذا الاعتبار يقال: طم «جنود»ه. 

وأما (الحزب) فيقال لجراعة ملتزمة بمسلك وطريقة 
خامّة عقيدة وعمذ. في قبال جماعة أخرى ملقزمة 
ببطريقةٍ أخرى, وقد يسنتهى اخستلافهم إل السقاتل 
فينقلبون جنوه. وإليه يؤول مااشتهر «إنّالحياة عقيدة 
وجهاد» في حقوق الإنسان. 

وقد جمع الله بين اللأفظين في (4) <جنْدٌ 
هروم ي الآخزاب). الاحظنح زب] 


ن (۱و۲) ضيف «جُند» إلى اله أو 





E 













والغلية فيما بمند اه کی صرح به ی (۱) وإ ئدن 
ْم و4 وهو منهوم من (/]. وأا «جند» في باقي 
الایات (۱-۳) فهو جند أعداء الله وكلّهم مغلويون أمام 
جند الله. فجاء في 6١‏ 9َلَايَسْتَطِيعُونَ تطْرَهُمْ», وني 
(6) «جنه مَامُالِكَ مَهْرُومٌ» . وفى (0) ه 
ا 


۳ حق في نضاله ضدّ أعداء لله, 











فهو عدوح؛ وجنود أعدائه يحاريون الرّسل والمؤمنين 





فهم مذمومون , قفي هذه الآيات تقابل بين جند لله وجند 


أعدائه, كبا جاء التقابل بين المسؤمنين والكافرين في 





يقَايلُونَ ى سبيل لله والذِينَ كوا يون فى صبيليٍ 
الطّاعُوتٍ» التساء: 372 

وظيرها أيضًا: المقابلة بين حزب الله وحزب 
التيطان لآلا إن جزب اليطان مم يرون 
هم نیون المادلد: ۱۹و۲۲ 


و إن زب اه م 





وت افا 


وئ جا الم تن ی ین ازمر 
الإسراء: ۸١‏ وهنه س قرآنيّة في مقابلة المؤمنين 
بالكافرين, وأهل امن امل اران والسالین 








چن ۱16/5 


نتشون» ال 





۵-جاء ف (۲)بشأن مومن آل فرمون تا 
علی زیم ین یوبن نو ين الشتار واخنا 





ماأنزلنا عليهم أيّ جند. فلاممنى لزيادة (ین) وهو 
الوافق للتیاق, والتیض نا نی جن ما 

الانية : ماللراد ند أهمْ رسل اله والأنبیاه. 
وهذا باطل. لأنّ الأنبياء لايغزلون من التماء بل 
يُرسلون في الأرض من بین اس ,و هم الاتکة ژسلا 








للأنبياء 
وخفلانًا لأجبائهم: أو مطلق جنود لله ضد الأسم 
كالحجارة والغرق والرج ونحوها؟ ومعناها .. 
لم نغزّل عليهم شيئًا من ذلك . بل اكتفينا بصرحةٍ وا 
كبا جاء بسدها ( 
غایرن» یت: ۲٩‏ لهم کنو آیسر وأهون من 
ذلك 

تان في آي 
أيضّاد 

١-جاء‏ في الآبات (4- )٠١‏ تأبيدًا للتي لا 


هلتك الذن يهم له من الا 

















وهي (۲۰) آية ‏ بحو 


٠‏ جردا ترها) وهم الملائكة الذين لايراهم الاس 





ورآهم ای . إشمازا باتہم جلو 
النصعرته على أعدائه , كما أن الوحي نزل عليه دعبا لبوته 
برسل الوحي وهم ملائكة أيضًا. أمّا الجسنود في -1١(‏ 


۷ /العجم ‏ فقه لفة القرآن... چ ۱۰ 


۳ فهم جنود اف أيضًاء وهم كتيرون لا يعلمهم إل الله . 
وليسوا ملائكة, بل هم جنود التّماوات والأرض من 
الأسباب والآفات ولاحسير هاء أو هذه تشملاللائكة 
وغيرهم, 

۲- قبل في اللات الأولى : نبا تظیر ادنيل 
حيث أنزل عليه جنود) لم يروها مرّات. 

د أمَا الجنود في (4) «اذ ج جود وفيا 
(14-14) فهم جنود الأوافيت وإبليس, كلم 
مغلوبون كبا ججاء فيهاء ولاسيّما في (17) حيث كر 
(الجنود) فيها ل وَاسْتَكْيَرَ هُوَ وَجْنُودُة» فاده 
وَجُنُودَة» مره لاستكبارهم ومرّة لأخذهم. 

٤‏ وجاء في (۲۳) «جنود طالوت» دا ول 
8 جنود سليان من الإنس والجنّ واي كتين .. 
مرّة بلسان الله مدمًا وتعظيمًاء ومرّة بكتبآن هل ریا 
ملگ علب زره وجاء في (۲۷) پلسان 














EE ۰ 

(۱۸-۸) ووصف ثلاث منها (۱۰-۸) ال َرَو 
فتروها -کا سبق -باللمکة لأئها غير مرئيّة, أما 
سائر آیات العذاب - کب شم بعضما خطأ - فهي 








مرتيّة, فالملائكة كأئها جنود وآيات غييّة لاثشرى 
وتُدرك آثارهاء وهذه الجنود كلها خالبة على أعداء الله 
فهم ممدوحون. 

وجاء (جُتُود) في خمس آيات منسوبة إلى طالوت 
وسلیان ۲۳۱ - 0۲۷ - وهي جنودٌ حقّ الية -ببزاه 
جنود جالوت وملکة لین وهي جنود مغلويٌ. ففيها. 
تقابل أيضًا بين ججنود الحقّ وجنود الباطل. 

وجاء (جُنُود) منسوبة إلى فرعون. أو فرعون 
وهامان. أو فرعون وقود, أو إبليس في (4) آیات: 
(11-14) مشمرة بأئها كلّها خاطئةٌ ظالماً ومغلوية أمام 








جنود الله 
3 ند دک ما اقا ام إلا مم أضيف 





ویو شا تزا پاثرت وجئویوه و۸ 
ان مها و(4اوه) 
تودی4 و(ااو ۷ لَوَاسْتكيرٌ 
شمارا ان جنودهم 

نهم أصل لكل ماصدر 






تبع هم في الإفساد والطغيان, وأ 
عن جنودهم من الفساد, كا نشاهد اليم في جسنود 
آمریکا في العراق وغيرها. 





چا ۱:-۱ متجانف ۱:-۱ 


اصوص ال 


؛:لميل في الكلام. وف لمع 
فلان علینا,وأجتف ق حکه, وهو شید 









Er 

أبوعمرو اليبانيّ : قالالتمدي: أتاهم فلان 
0۲:۱ 
الأصتعي :نی جناف قيح. وجناب قبح 
ج في بجانبة أعله. (لرمري ۱۱۲۰۱۱ 
آبو في حديث عمر رضي اله عنه آله أغطر 
في رمضان, وهو يرى أَن امس قد غربت , ثم ظر فإذا 
الشّمس طالعة, فقال عمر: «لانقضيه ماتهانفنا فيه 





!ا 





ف 


مرّتأن . في سور تين مدنيّتين 


ای 

كله : ماتهاقنا فيه لإثم, يقول: مايأنا إلييه 
ولانمتدناه وتمن نعلمه. وكل مائل فهو «ستجائف 
ج CSE‏ 
M:N‏ 
:0 


.وهوأن 





(Yo) 
يقال: لأقيمن يلك وجك وذزأك وضفالا‎ 





۸ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج ٠١‏ 


ممت على ُء بض الفاء وفتح المين: اسم 
۰ موري £: 1۳۳۹( 









ميل, وم أسمع جناي إلا في بيت الشغلب((ا. 
الأرهَريّ 03131 





ابن Ed‏ : والجتّف: الميّل. 
وهو دود عن لمق. ول ازیل وکن ڪات ين 
موس جتفا آذإ . 

ورجل أجتف. إذاكان في خلقه یل 








وقال آخرون: الأجتق: الذي ينخقض أحد جاني 
صدره ويرتفع الآخر. 
وجثقاء: موضع كد ويقشر. [م امد 
0717 


الازفري: رجل آجنت: نی أحد یم 
الآخر. [ نفل كلام لمتكيل في الفرق 
وأضاف:] 

قلت: أمَا قوله: «الحّف من الحاكم خاصّة» فهو 
خطأ, والحئف يكون من كل من حاف, أي جار. ومنه 
قول بمض النتها. التاحل ايد من 








يرد من 





تف الموصي». والتاحل إذا فضّل بعض أولاده على 
بعض بتُخل فقد حاف وئيس بحاكم.[#استعهد بشعر] 
OMY‏ 





علينا وأجتّف في حكله, أي حاف, وؤغَيْرَ 
آي سایل 














صدقة الجائف في مرضه مايُردَ من وصيّة 
موقن 

الجتف: العدول عن الحقّ قن عاق مِنْ مو 
جنا». 

ویقال: آجتف القاضي في حکه وجيف 





والأيل أفصيم . وقد جاء في هذا المحديث با 
(۳: 16۵ 
الجَومَريٌ : الجتف: المييل, وقد جيف بالكسر 
. ومنه: اَن ات ن وص جننا4 
ام استشهد بشمر] 
ويقال: أجنّف الرّجل اي جهن »كما يقال: 
ألام. أي أن ا يلام عليه. وأ 





3 


اعت آي أت بضسيس. 


7 استشهد بشمر] 








يتف , إذا مال باققّلم. 
وفي بعض الحديث: «إنا ترد ين جف الظالم سثل 
مارد من جلف الومي». ENN‏ 
تحوه الب WME:‏ 





ابن سيده: الجستف في الزّوْر: دخول أحد مقي 


( وقد ذكرءابنمتظو.. 4 6 ۵ غك ناف بجميل اليه 





وانهضامه مع اعتدال الآخر جين + 
۲ 


وأجئف . والأثثى 
وجيف عليه جنا وأجتف: مال عليه في المحُكم 
والصومة والقول وغيرهاء وهو من ذلك. [م استشهد 






وتجااف: تمايل, وتهاتف عنه: عدل. وله والیه 
مال 
وأجّف فلائا: صادفه جنيقًا فى حكه. 


(الإفصاع 0۷٤:١‏ 
و ٤‏ 
الجتف: الّلم ابو والميل في الكلام والاسور 








عن ف/114 


وقيل: أجتف منت بالوصيّة , وجيف في مطلق 
اليل عن لمق (لانصاح :4۲۵۲ 
الطوسيّ : [نقّل كلام الخكيل وابن مُريْد م قال:] 
وأصل الباب: الميل عن الاستواء. [ثم استشهد 
MWY:‏ 
جل في اشکم: فقوله: 





تشر » جتن الوسیة. وجلد لیا 


ا حكم. وهو من أهل الميّف والجتف. 
ورجل أجنَفُ: متزاور مائل لي هد بسثیه. ول 
5504 


تائف لكذا وتجائف عنه قال الله تعال: عر 





فلإ . [م استعهد بشع ] 
(أساس البلاقة: 055 








نف والإثم: أن ا مف هو المنطأ من 
حیت لایعلم به , والإثم هو العمّد. 
ابن الأثير : [ذكر حديث عروة المتقدّم وأضاف:] 





۷۲:۵ 


يقال: جف وأجتّف, إذا مال وجار. فجمع فيه بين 





وقيل : الججائف: يختصٌ بالوصیة. واشجیف: الائل 
عن ال حق. [ثم#ذكر حديث عمر] 


۰ /العجم ‏ فقه لغةالقرآن... چ ۱۰ 








یف عن المق: مال 
عنه.واّف: سور والیل عن الق والمدل: 











القَيُوميَ : تيف جتنا من باب «تمِب». اظلم. والتج ائل لعمل ذنب. M:N‏ 
وأجتّف بالگف مثله, وقول ل أي المُضْطّتَويّ : بظهر من موارد استعمال هذه المادّة 
غير مهايل متعمّد. 201 أنّالأصل الواحد فها: هو الميل إذاكان عن حقّ.كبا أن 


الفيروز اباديّ : الجتف يمر كة, وا لوف بالصّم: ‏ المح كان الخروج والميل عن سلطة من بيده أمره, 

والجنج كان عبارة عن الميل إذاكان مع حركة وعمل . 
في وصيّته كفرح وأجتف فهو أبدتفُ. ۲۸:۲ 
في مطلق اميل 






النُصوص التّفسيريّة 


أو الجتف في الرزر: دخول آحد یه واضایه ی 





اعتدال الآخر. 
وخصم تن کین : مائل. 
والأجتف: المُنحني التظهر. ابن عباس : احتف : الخطأً. 


مثله الضَعتاك, والشّدَيّ, والّبیع, والشخمي 





وکختزی وأرّن وان وکخفراه: مه لفارة لاموضع 
وويم ری 





لو التور ۱: ۱۷0) 

نوكم أبوالعالية : المستف: المهالة ببوضع الوصيّة, 
مال وجار. وهو والإثم: المدُول عن موضعها. 2 (أبوحیان ۲: (۲٤‏ 
(الطَبرَي ۲: 0۲۷ 
له وه :آن بومي ال لبني ابنه, 
تالف لام: ایل إليه, فهو متجائف. (۱: 0۲۱۳ "لیکو المال لأبيهم» وتوصي المرأة لوج ابنتهاء ليكون 












امال لابنتهاء وذو الوارث الكثير والمال قليل فيوصي 
بثلث ماله كله فيُصلح بينهم الموصّى إليه أو الأمير. 

ری ۲: ۱۲۰ 

تلا لري ۱۲۸:۲ 





الحشن : هو أن يوصي من غير القرابة ‏ فن أوصى 
لغير قرابه رد إلى أن يمل للقرلبة «القلنان» ومن أومى, 
له لت رس 0۱۲۲ 
عطاء : الّجل يميف أو يأم عند موته. فيي 
ورته مشیم دون بض ال 0۲4۰۷ 
٠‏ والإثم: أن يكون قد أثم في أنَرِة: 












(لاوزدي 1۳۴6+۱ 


سر ۲:۰۲ 
ابن زَّيْد: حيمًا. والإثم: ميله يعض على بعضء 
وكله يصير إلى واحد, كبا يكون عفدا غفورًا وغفورًا 
ی ۲۸:۲ 
AMM‏ 


الوا إلى الح وال 





N 








أبوسليمان الدّمشقيّ : المخروج عن الم . 
(اين اي ۱: ۱۸۳) 
: الميل عن الحق. يقال: جميف يتف 











جنف/۱۲۱ 


جننًا. يقول: إن خاف, أي علم من الآجل في وصيته 
ميلا عن الحقّ. فأصلح بينه وبين الورئة وكقّه من 
فلاثم عليه : أي على الموصي. م 
يّ: أما التق فهو الجور, والمدول عن الحق 
فی کلام المرب [ثم استعهد بشعر] 











يقال منه: جنّف الرّجل على صاحبه يجنفء إذا مال 
عليه وجار جتمًا 
فمنی الکلام: من خاف من توص جنف له بوضع 


الومِة. ومیل عن الواب فیهاء وجَوژا من القصد, 
أو انا بتعتده ذلك. على علم منه خط مايأتي من ذلك . 
فأصلح بينهم . فلالم عليه . 
نحوه الماوَرْديٌ (۱: ١۲۳)ء‏ والبقّويّ :١(‏ 0137 
لحاس : (جَفا! من جيف يتف . إذا جارء. 
جالامم بك لطي ١د‏ ۰ 
الطُوسي : ونا يريد التف: الميل من الم ن 
جهة الخطاء أنه لايدري أنه لايجوز, ولثم: أن يتشد 
ذلك . إلى أن قال:] 
والجتف في الوصيّة: أن يوصي الرّجل لابن ابسنته 
وله أولاد» أو يوصي لزوج بنته وله أولاد, فلايهوز رده 
على وجه عندتا . وخالف فيه أبن طاووس . وكذلك إن 
وصّى للبعيد دون القريب لاد وصيّته. وخالف فيه 
الحسن. ME)‏ 
نحوه الرَاونديّ (فقه القرآن ۲ وَالطْبْرسي 
لاتقلا 


۳۷۰۱ 








وجانف. 

















۲ /المعجم في فقه ثفة اتقرآن... ج ٠١‏ 
۰ وان (۱: ۵۳ا, 


والمّر بيني (1: 118 وَالمُرُوسَويّ (1: 1۸۷), 
وأبوالشُود (۱: 4۲۶۰, وحسنین مخلوف (۱: 0۰ 








۳:۹۹:۱۱ 
[ذكر بعض أقوال المفسّرين ثم 





قال[ 
وقد یستی به الُخطِئ والعامد. إلا أن الفتريق: 
عقوا الجتف على المُخْطِي , والإثم على العامبطا 





UAE 

5 القغرالرازي الجتف هو الخطأ, وآلاتم# جر السةء. 
ومعلوم أنّالخطأ في حق الغير في أنه يجب إطاله ازل 
السد. فلافصل بین الط والعمد في ذلك , فن هذ الوجه. 
۳ 


سوّی مرّوجل بین الأمرین. 


لطبي : الف : اميْل. [إلى أن قال:] 

وروي عن عل [عليه السّلام] أنه قرأ (َيقً) بالحاء 
والياء, أي ظُلمًا 

الطویسي : أي مَيلا وظّلا. والمستف هو المَيِل 


(M:N 





اطاطب 





تف هر الیل اراد یل 











هو مَل القدمين إلى الخارج, كما أنّ الحستف ‏ بالحاء 
المهملة ‏ اتعرافهما إلى التاخل؛ والمراد على أيّ حسال: 
اميل إلى الإثم بقربنة الإثم, والآية تفريع على الآبة 
الشابقة عليها. Gra:‏ 

د 
الوصيّة [وذ كرت ١‏ 1 

وحيدة الصّيغة , ويس معها من مادتها في القرآن إلّد 
اسم الفاعل , من التجائف في آية المائدة 








فیا حرم من 





وتفسير «الجتف» بالميل والجور في الوصية . واضح 
ألقرب . وقال الاب : أصل الجتف: تيل في الكسم, 





جنف الموصي», 
فال ابن الأثهر: الجتف: اميل والجور, ومنه حديث 


عُروة ويرد من صدقة الجائف في مرضه مايرد في وصیّة 


اجيف عند موت وأجتّف , إذامال وجار. 

وقيل: الجانف يختص بالوصيّة. والحُجيف : المائل 
عن الحقّ, ومنه حديث عمر. «النّهاية». 

وقول ابن الأثير: الجائف يختص بالوصيّة, أقرب 
من قول الفيروز اباديّ: أجنف منتصسٌ بالوصيّة . وجيف 
كفرح » في مطلق الميل عن الحق. 

اٍذ یرد عليه , أنّ القرآن استعمل ا جف لا الإجناف 
ف ارس . وني «الأساس» أن العرب تقوا 


نا في الحكم. 




















الوصية , 


ويبدو ان الیل أصل نی الا قلا سن فوطم: 
رجل أجئّف : مائل في أحد شِقّيه. مم تخالف العربيّة بين 
الألفاظ المشتركة في ممنى الميل, لفروق في الدلالات. 
فتجمل الازورار للإعراض , والصّدّ نقيض الإقبالء 
والزّور للباطل والميل عن الدى . والبور لسميل عن 
العدل على وجه القهر والغابة, والجتف للميل عن ا حقّ 
الواجب؛ فيكون منه الجتور في الوصيّة . والميل عمن 
الإنصاف في الحكم. 

والجتف في آية البقرة. متعلّق بالوصيّة سوج 
اللفظ . وصّف () علیه بعرف «آو» «لَنْ ات ین 
موس جنا واف من حيث ميل الموصي عا بغي له 
من إنصاف لأهله. أو يأثم بالميل من حد وبال في 
الوصية (الإعجازالبيا للقرآن لوص 

المُصْطّفَويّ : أي خاف اليل والمد وء" 
وخوفه ناشئ عسن المسوصي من جهة إنصائه 
وخصوصيّات الوصيّة, في 
في التبديل. 














فتبديل مواد الوصيّة جائز في صورة الخوف المتآخم 
بالعلم إذا اف وقوع حتفي أو إر. فأصلح بينهم حت 
يرتفع الخو , أي بذلك المقدار. 


وقد سبق بعض نصوص الآبة في «أث م»: إما 


Ora) 





ج‌ن ف/۱۲۳ 





غير متعقد لإم. ار :07 

مثله جاجد وقَادَة والحسن (المأوَرْديٌ ۲: 0۱۳, 
وهو المرويّ عن الإمام الباقر ل التي ONY‏ 
ای بعاص ۲: ۳۱۲ 








|لیه وعختار له با 





غير مائل ومنحر 
زائدًا على مايسك رمقه 






إن ذلك حرام . 
(الآلوسي :0۱ 
0417 والتضاوي (۱: ۳۱۲ 


متعرّض لمعصية. 





مه اي ری :۸1 
غير عاص بان یکون بايا و ار و خارجنا ف 
الوس ۳: 6۳۷ 


'بأكل ذلك ابتغاء الإثم, ولاجمراءة. 








ری ۸1:1 
٠#‏ أي غير متعرج مائل إليه» وكل 
متحرف وكلّ أعوج فهو أجنف. 0۳:۱ 


الب يقول: إلا متجايقًا لإم, فلذلك نمب 
اعرا منروجها من الاسم الذي في قوله: قن 
اط وهي بمنى «إلاء فصب بالعنی الذي كان به 
منصوبًا التجانف لو جاء الکلام: إلا 0 

وا التجانف للم فاّهالتایل له, التحرف للیه. 
وهو في هذا الموضع مراد بد: المتعمد له القاصد إلينه, 
من : جلف القوم علي. إذا مالوا. وكلّ أعوج فهو أجنف 
عند العرب, 

وأمًا تجائفٌ آكل الميثة في أكلها. وفي غيرها. مما 
حرّم اله أكله على المؤمدين بهذه الآبة للإثم في حال أكله , 














۶ / العجم في ققه لفة اقرآن... چ ۱۰ 
فهو تممتده الأكل لير دفع الصعرورة الثازلة به, ولكن 
المعصية الله وخلاف أمره فيا أمره به من ترك أكل ذلك . 






Ae: 

وه وس rv)‏ 
غير مائل ی لام.فلایأکل الية لّ إذا 
AY:‏ 





الماوَژهي : غير مائل إلى إثم. وأصله من : متف 
القوم ذ مالاء وکل أعوج عندالعرب أجنف.(۲: ۱۳) 





ولاعای6 ابقرة: ۱۷۲. 
ابن عَطيّة: هو بممنى َي باغ ولأغابة 





نیا دون آلف“ وکی افق 
) لأنَ شد المين يقتضي مبالفة 
توملا لت بت که تفاعل» إن هي مماكاة 
المّيء والترّب منه. ألاترى إذا قلت: تايل المُملن , 
ذلك يقتعني تأوُ, ومقاربة مَل , وإذا قلت : تيل , 
كم اليه وكذلك تصاون وتصوّن وتتغافل 
Mee)‏ 

















القَخْرالوازيّ: أي غير متمد وأصله في الم من 
«الجنف» الذي هو الميل, قال تمالى ج خاف ین 





أي غير مائل وغير منحرفه. 
ويبوذ أن يتتصب (غَيْ) ببحذوف مقدّر على معنى 





انف . ويبوز أن يب بقوله: (امطك 
راء على معنى فسن اضطرٌ غير 
متجائف لإثم فتناول.. للق 

آبوالشمود: غير مائل ومنحرف إليه. بأن يأكلها 
تله أو او حد الاخصة, أو ينتزعها من مضطك 









آخر, کقوله عالی: «عاغ ولاعابه ‏ ۳۸:۲۱ 
er:‏ 
والتجانف هو الیل من «ابتد» 


بالجيم , وهو ميل القدمين إلى المخارج مقابل «المستّف» 
بالحاء الذي هو ميلها إلى التاخل. للد 
المُصْطّنُويَ : أي غير متايل عن المقّ واكم 
رمث عیکم هام4 الاندة: ۳, ظور 
ارتکاب عصیان والسل با . والشينة تدل عل قبول 
ات ,هو للمداوسة. آي آن لایکون ذلك سب 
اللمداومة في العمل بالثم . 


وقد سبق بعض نصوص الآية 











A: 





1 0 
الأصول اللغويّة 
١‏ الأصل في هذه المدّة: النئف , وهو اميل في أحد 









5 الولح فلا ي چاق ت 
لج في بجانية أهله. 












اک وهو اليل, -كها تقدم سيل في 
الجانب والظهرء والحتف -كيا سيأتي في وح ن ف» ميل 
في الإجل , مثل: المختف والصّدّف والسشئّف والشجج 
والقدّح والؤكع والروّح والققّد وغيرها. وييدو 
رأسها ورئسيسهاء لأنّه معروف في سائر 
اللّمات السَاميْة دونها. 

كبا أن كلّ هذه الأثفاظ جاءت على وزن ولي 
وهذا مااختصٌ بعيوب الرّجل» ومنها: المرَج والمتتقج: 
لك وال ال 





الاستعمال القرا َف 





الإثم. فييدو أنّ بين اللفظين علاقة مع فارق بين الجتف 
والمتجانف, وهو أنَّ (لثَنَا) في )١(‏ محلوفٌ على اج 


قم بوه بادا شاو مين تقابلين , فيل 


-اختلف معتی اسف والتجانف1 





المشترك بين الأنظين من مادّة وج ن ف» هو الاحراف 
والیل عن الحق إلى غيره عمد أو خطأ كبا قال 
قوسي : «أصل الباب المسيل عمن الاسستوام» - إلا أن 
عطف (إننَا) مل (جََقَا) في (1) ألزم كبار المفسّرين 
ي وس وا 
يخصّوا (جَنَهًا) بالميل خطأ ولا بالميل ممتا. أنا 
(المتجائف) حيث تعلق باإثم) فخصّوه بالمتعهّد. قال 
يي : «وهو في هذا الموضع مراد به المتعهّد له القاصد 
4 0 

نان ؛ فقد ظهر بذلك أنّ الْنظین کلاما بعی 
من فشر الججنف باميل خبطا 
والمتجااف بالمتهّد فقد أخطأ. قال القَخْرالرَازيٌ: 
«والقرق بين الجنف والإثم: أن امف هو الخنطأ من حيث 
لاإملم به. والإم هو العمد» إذ لادخل للخطل والعمد في 
ممنى الأنظين , ونا حلا على ذلك بقرينة ماسم إليهما مما 
ذكر. ولعلّه أراد تفسيرهما بملاحظة تلك القرائن , ويذلك 
لهر أيضًا أن ذكر الجور في معنى «جنف» هو يممنى اميل 
والعدول. دون الظلم والشّجاوز, وإن لازمه أحيانًا. 
وأيضًا لاوجه لاختصاص الجنف بالوصيّة والمتجائف 
بأكل الام الحرام» فإ ذلك که ستفاد من سیاق 








الرَاِيّ وضيرهم ‏ أن 











ثالنًا: قال الطباطباي في :)١(‏ «المراد الميل إلى الثم 








۹ /امعجم في فقه لغة القرآن.. 


بقرينة الإثم, والآية تفريع على الآية السابقة عليها», 
وتقول: لاريب في أن الآية فرع على ماقبلها فرع 

استتناء» ومافبلها فرع أيضًا على سابقتها فرع نتيجة: 

حيث قال بعد صي بالوصية للوالدين والأقرين 





اتف :اليل إلى الم يقري ال »بل هو قرينة عل 
خلافه, وهو النطا كبا سبق. 

ریاد عن این عَطیة: قرأ من ذکرهم (غیر متجتف) 
دون ألف, ثم قال : «وهي أبلغ في اممنى من (متجایضن] 
لان شد المين يقعضي مب وتولا في المنى ون 
شک و«تفاعل» إا هي محاکاة التيء وار کی 
إلى آخره» وهذا مردود بوجوو: 

١‏ أئها قراءة شاذة لم يذكرها الطَّبرَيَ. فلاوجه 
الرجحائها على القراءة المشهورة بالاجتهاد. 
ن الفعل لايقتضي المبالفة دافا , إن 
باب التفميل له معان أخرى غير التكثير والمبالفة,. 
كالتمدية والتّدرّج والسّلب والنّسبة وضيرها, مع أنّ 
المبالغة هنا في نني أدنى الجنف اليلد ٠‏ دون أ 









درد شد. 








اج سس سس 


کان قلیلا تفا . وهذایناسب التجانف بمنی الماکات 
والتقريب كا قال -دون التشديد والمبالفة. 

كد باب «التفاعل» له معان أشهرها: المتساركة, 
ولائئاسب السياق؛ ومنها المطاوعة, والتدرج, وإظهار 
ماليس في الباطن مثل قارض. وكلها ‏ ولاسيّما 
دج -مناسب لسیاق الآبة, أي غير معايل تايا 
فشيئًاء أو غير متطوّع لغيره, أو غير ظاهر بظهر امائل. 
وان م یکن مابلا وق 

وکل هذء الماتي بناسب نز 
مع التاق وطذا جاء کل من ( 
و( نکرء وم ار سهمة؛ویذله 
بطلان قول الحُسْطَنَويٌ: «إنّ صيغة «التفاعل» هنا 
لت اومة.آي آن لایکون ذللك سا للمداومة في السل» 





انفي الأخفٌ الذي يعانى 
رل 











خاما: ماججاءن بعض التفسیر نی ممنی«اتف» 
أن يوصي الرجل لبتي ابنه. أو المرأة لزوج ابنتهاء أو _ 
.يوصي لغير القرابة وتموهاء بيان المصاديق «الجنف» 
دون معناء, لكنّها مناسبة للأمر بالوصية للوالديين 
والأقريين قبلها. ولماكان شائمًا بين الاس يوم ذاك. 








جن ۱:۱ 
نون 1۱:۱۱ 
الجن ۲۲: ۱-۲۱ 
اه ۱-۸ 
چ :0 

۵ ابیت ه:‎ 
1-1 جلها‎ 
0-1:1٤ ج‎ 
NWF o:0 1 2l 


۱١۱ جنه‎ 


14 
التُصوص اللغويّة 





۰ 
جنذن 

١‏ لفظًاء ٠١‏ مزة: +18 مكية مه 

مكيّة. ٠١‏ مدنيّة 








في 1٩‏ سو 





جلك 71 بوالجا: حية بيضاء. قال اله وجل: اه 
جی :۱ ول مدي اللمل: 
جتتان :۲-۱ راجت مْون. وین اجل. وت اه فهو 


1 








ین ۱-۲ جلون وهم بمانین 





ويقال: به ج وجنون و بج [تماستشهد بشعر] 
وأرض بن كثيرة ال 


والتان: ژُوعٌالقلب. یقال: مایستقر ناه من 





جاوه:۳-۲ 


بان لكل 





۸ لعج تلف اترن. چ ۱۰ 


والسئة: ازع وكل ما رفاك فهو جنيك . 
القبر, و قيل للكقّن أيضّا, لأنّه يجن فيه 





كِمّ وود وعلى ذلك قالوا: 
يمون ومسلول ومزكوم ومحموم ومورود. 
نومه وان 
يستممل في الكلام, کی أن يَدَعُ على وَدَطْتُ» وير على 
وَذَرت وإن ام يستسلا, استّني عنهيا بدك رَكت» 
واستمني عن قَيلع لدقلع». وكذلك استمني عن جتنت 











والئل. کا قالوا: حزن وفُیل وول وذ الوه 
نت فکاتہم قالوا: بعل فیك جو ںہ ک1 وہ 
قال :رنه اما بقول: وت له قبرء وجعلت له 
ov:‏ 

الكسائيٌ: وقالت امرأة عسبداله ببن مسعود له. 
«أجَنّك من أصحاب رسول الله» معنى قوها له: أبملك: 
من أجل أنّك, فتركت «من» كا يقال: قملت ذاك 
أجلك, بعنى من أجلك, وقوها: دأَجَتّك» فحذفث 








003:3١ (الأزمَرَيّ‎ 









(الأرعَريّ 
أتيتهم بن أسرهم» أي 








نان آمرهم. ماکان من خير أو شيٌ. [ثم استشهد 
ا 0۳ 
يقال: أك أن تفعل كذا و كذا. كما تقول: 
۳۰۱ 


(لأزهري ۹۱:۱۰ 
اجان من الجن وجم: چنان, 
ال 





ی ۱۰: 16۹۷ 
: الكقن. (الأزمري ۰ 0۰۲ 
القراء ٠‏ امك مافيه الأخبل. والفردوس: مافيه 
الکزم. ايقوي 6:١‏ 

بشگون.[استشهد بشمر] 
(الأزهري ۱۰: ۹۷ 





يك الأرض. إذا قاءنث بشي ء جب من الثبت . 


[# استشهد بشمر] 0 
أبو عَبيدة: الگلاع: ما فوتل بواجت ما اني 





۹٩:1۰ هی‎ 


به. [ استشهد بشمر]] (اين فایس ۱: 46۲۲ 





(بن کرد 60:۱ 








َك لا ماترى, أي ما 
(لازمري ۱۰: 14۹۹ 





بات فلان ضيف جرٌء أي بمكان خال لا أنيس به. 








وسط رأسهاء وتتلي الوجه وَل الصّدرء وفيها عينان 
مجوبتان مثل عيني القع e‏ 





(الأزمرَي ۹٩:1۰‏ 
الجبنان : الأمر المحق. [#استشهد بشعر] 

15-00٠١ (الأزهَري‎ 

الدّيتَوريّ : نخلة بمنونة . إذا طالت. [ماسكتنهها 

بشمر] (أبن سيده ۷: ۲۱۷) 


تَغلّب: المئة بالكسر: ابن لون أبناء وال 








(ev) . بالفتح‎ 

التان: الیل (ابن سیده ۸ ۲۱۲( 

نجل وما أَجمنّه! فجاء بالتعججَب من صيغة فل 
المفمول, ونا تعيب من صيغة فعل الفاعل. 





(ابن سیده ۸ ۲۱۵) 
جلة اللیل,والاختیار: جَن عليه اليل 


غاظ و اکتهل. 
وابین: خلاف الانس, 


جن ن/۱۳۹ 


وحن الشباب: حدّته و نشاطه, ویقال: فلان في 





جچن شبابه. [ماستشهد بشعر] 
وجن اللیل: اختلاط طلامه. [م استشهد بشعر] 
ویقال: جنون الیل و جنانه.[ استشهد بشمر] 





ويقال: له الیل و اجه وج عليه. إذا ستره 
وغطاء. في ممنى واحد. وكلّ شيء استقر عنك فقد بن 
عنك. 

ويقال: ججنان الّجل . وبه سیت اب 

وكان أهل الجاهلية يمون الملائكة: جنّة 
لاستتارهم عن الميون ‏ و اين وة واد 

والشه: ما راك من الاح 

وأاشتة:الثرض نات الجر والخل. 

وسقيالرس: یا ستره صاحبه. و سي لب 
تاا 

و مادام في جن أله فهو جنين. و المنين: لمدفون. 
[#استشهد يشمر] 

ومنه كلام ابن الحنفيّة : «رحمك الله من من في ج 
و شدزج که یله لسن رحة ال ملد 








وجنان اتاس: مظمهم. [ استشید بشمر] 
وربًا سمت الرّوح جنانًاء لأن الجسم ياء هكذا 








قال بعضهم 


ON 
وبقال: كان ذلك في جنّ يباءء أي ي داد‎ 


۰ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج ٠١‏ 





ويقال: جُنت الررياض جمنوثاء إذا اعتر” بها [م 
استشهد بشمر] 

موی ی 

أبو علي الفسارسي : لانكون الجنسّة في كلام 
العرب إلا وفيها نميل و عنّب. فإن لم يكن فا ذلك و 


)0۰۲:۱۰( 





كانت ذات شجر. فهي حديفة وليست يبّه. [ 
(اين سیده 4۲۱۸۰۷ 


استشهد بشمر]] 
الضاحب ؛ [نو افنلیل وأضاف :] یقال لو 
جا والأجائين : جع الي . 
والجنان: رُوع القلب, وهو الحرم أبضا وماعد 





الرجل ين نا م يج . وأجمته اليل . وين عليه اليل 
جوا وج 








ویفال: جتشه في القبر و سه , والجنين: الدآفين.. 
وف مجنونة, أي ستحوق في خاي الأول وغل 











ولاجن بکذاء أي لا ناء بد. 


وچن المین: کل ما استجن من بصرك, آوسستر 





۰: 

ابي : ی حدیت عبداثه: الاب شب من 
ابنون...» لا جمل الاب شم سن المسنون. 
الجنون آفة تنال المقل فتزيله, وكذلك الشّباب قد 
سرع إلى غلبة العقل بالَهُ من قوّة الميل إلى الشّهوات» 





لان 





ن. وهو الشثر. ولذلك سقي الرس 
اء والقبر جنًا. [#استسهد بشمر] ١‏ (31:5) 
في حديث القاسم :أله ئل عن قتل الما فقال : 
أمر بقعل الأثم منهن» الجانٌ: حي بيضاء كبيرة. 
فقن 
ابن جني : تحتمل «جستّه وزنين: أسدهما: أن 
تكون «تفملة» من الجسون , كأتها يت بذلك لشي 
يتصل بال أو بالجسئّه, أعتي البستان أو ما هذه سبيله . 
والآخر: أن تكون «مَمَلَد من ب 
و 








چن ۱۳۱/5 





پشمر] (ابن سیده ۷: 17۱٩‏ وا جتان بالفح : القلب . 
ويقال أيضًا: ما عل نان إا ما ری أي شوب 





والجبنّ: خلاف الإنس. والواحد: جق. يقال: 
یت بذلك لأتها تق ولامرى . 
وج رجل اجه اه فه ون ولا تقل: 


ی 

وقوظم في الجنون: ما أنه شان لا يقاس عليه 
الأنه لا .يقال في الضعروب: ما أضعر به ولا في الملول اله : الجتون, ومنه قوله تمالى: آم 
ما أسله! [م#استعهد بشعر] سبا: و الاسم والمصدر على صورة وا 

تله بمنونة , أي طويلة . [تم استشهد بشعر] وان بالفتح: الق . 
أي طال والتف. و خرج ره والح بالضّمٌ: الجسئون, ممسذوف مسنه الواو. ثم 
یاب ي کت صوته. [استشمد پشم] ۳ آنتتجد بشمر] 
ويقال: كان ذلك في جنّ شبابه اي و 1 ابر اإين؛ وا لجع : جتان مثل حائط و 


















الولد ما دام في البطن. والجمع: الأجسئة. 
والجنين: المقبور. 

واسنَة بالضّمٌ: ما استقرت به من سلاح. 
: الشثرّة, والمجمع: الج بقال: اسعَجنَ ‏ [ماستعهد بتعر] 
و الَجنئة أيضاء اللوضع الذي 4 
والاجتنان: الاستتار. ولا 















الاستطراب. 


۳ 





۲ / العجم في فته لفة القرآن... ج ۱۰ 


وقوهم: أَجنّك كذاء أي من أجل أنّك , فحذفوا 
لام و الألف اختصارًا. ونقلواكسرة الام إلى اجيم 
الملل 
اپن فاررس : ابميم و اون أصل واحد, وهو التتر 
و القسثر. فالجئة: ما يصير إليه المسلمون في الآخرة .و 
هو ئواب مستور عنهم اليوم. و المنه: البستان؛ وهو 
ذاك لأ الشّجر برَرَقه يَسمَر . و ناس يقولون: الجئّة عند 
المرب : التخل الوا . [ثم استشهد بشمر] 
و المنين: الولد فى جلن أشه والمنين: المقيور. 











ونان : القلپ. و ال من 
السشلاح فهر ند 

الجنون ) وذلك أنه يني الستل : وتان 
الليل: سواده 





ویقال: چُنون الیل »و العنی واخطر 

إذا اعد و خرّج زهره. 
فهذا يمكن أن يكون من الجّنون استمارة . کا ین 
الإنسان فيبيج, ثم يكون أصل الجنون ماذكرناه من 











الشتر, والقياس صحيح . 
وجنان الثاس: معظمهم. ويستى السشواد. والُجَته. 
المنون. 
فأما اميه الذي يستى ال مان فهو تشبيه له بالواحد 
من الجا 


والمين موا بذلك لاهم متسترون عن أعين الخلق . 
قال اله تمال: 5اه ريگ هو وب ین یل 
آاتوزتک6. الاعراف : ۲۷. 

الهرَوي: وني حدیث عل: «اّه کتب ی ابن 





GN) 








متلا لن كان لصاحبه على مودّة أو رعاية ثم حال عن 
ذلك 


وستي القلب بجنانً لأن المّدر يواريه. 

وسمّي الجنون مجنونًا, لأنّه مستور الفهم, مغلوب 
۳ 

وابشته الم الس. والشثرة. ومنه المحديث: 
«الإمام ممه لألّه يق المأموم الرّلل والسهوء أو الار. 
کم یقاس صاحبه من وفع الشلاع. 

وف الحديث فيح زمزم هقال الاس : یارسول 





اف إن فیا نانا ات , وهي جمع الجان. 
وف حديث آخر: أله تهى عن قتل اليئان التي 
أتكون في البيوت». (YN‏ 





الأشياء وضته ها. وقیل: ! 
أذهب في الحفاء. 





وع القلب, وذلك 








ورا سمي الوح جَنا؛ ان لهس یج 

وحن عنه. واستجَن: استتر. 

والجنين: الولد ما دام في يطن أمه, الاستتاره 
جمعه: أنه وأ ؛ بإظهار التضعيف . وقد جن ا جير 
جتن المامل. [ اسنشهد بشمر] 
الرس وأرى اللّحياي قد حكى فيه 
«المَجنّة» وجمله سيبويه «فَلّاه وسيأتي ذكره. 

وقلب فلان أي أسقط المياء وفعل ماشاء. 
ولب أيضًا به : ملك أمره واستبد به. [تم# استشهد 

















وش 5 وكل ما وقاك: بد 
وج الاس وجنّانهم : معظمهم. لأنّ الداخل فيهم 
يستقر بهم [م استشهد بشمر] 





ان, وهم , وفي التتزيل: 
ية اسان 
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قياس و تم بقلون 
أله لله على هذاء وقالوا: ما أنه 

قال سيوّيه: وقع التَجّب منه ب «ما أفعله» وإن 
كان كالمئكق , لأنّه ليس بلون في ابمسد ولا بلق فيه 
ونا مو من نقصان المقل . 

م حكى قول تَمْلَبِ فد نَ الل ...وأ 
تمت أن هذا ونحوه شاف 








وقد ق 

والَجتة: اين 

وأرض تة : كتيرة لمن [# استشمد بشم ] 

وألبان: أبو المبن, والجانّ: البنَ, وهو اسم جسم 
امامل والباقر. 

الاح مرب من الحيّات أكحل || 
إلى العكفرة لا يؤذي , وهو كثير في بيوت النّاس . 

وكان أل الجاهلية يستون اللائكة 8# جنا 
لاستتارهم عن العيون. [ثم استشهد بشمر]] 

ولا چن بهذا الأمر: أي لا شَفاء. [ثم استشهد 
بشم] 

وجن التباب: وله , وقیل: جدته و نشاطه, وچ 





المرح: كذلك e‏ 





وا اد نات اج ال وجمها: 


۶ / العجم ن فقه لفة الفرآن... ج ۱۰ 


چسنان؛ وضیها تصیص, وقد بت ی الکتاب 
«الخصّص». 


رف دور على لقة الان بها 





[#استشهد بشعر] 
وهي على أميال من مكّة. ثم 
r)‏ 


:شار التيء عن الماد 


وأجلّه: جمل له ماه کقول: هوق 


وستیه و سیه. 





عليه قال مرو جل يفا 
اليل رَأكَوكبا) الأنمام: 70 
والجتان: القلب , لكونه مستورا عن اه 








والمِجَنَ وال يجمه : التزس الذي يَجّنَ صاحبه, قال 
عزوجل: «إلقدّوا یاک ده امادله: ۰۱۱ وفي 


الحديث: «الصوه 








: وقد تسمّى الأجار التائرة جَننّة. [ئ# 
استشهد يشعر] 
الم :تا تنب اله في الأرض و إن كان 





تمال: قلا تم تفس ما أي لهم ين قوز غي 
الشجدة: 37 
والجنين: الولد مادام في بطن أقد, وجمعه: أجة, 








والجنين: الق وذلك «فعيل» في معنى «فال». 


يقال على وجهين: أحدهما للرّوحائئين 
عن الحواسٌ كلها اه الإنس , قمل هذا تدخل 
فيه الملائكة والشّياطين. فكلّ ملائكة جنٌ ولبس كل 
جن ملائكة وعلى هذا قال أبو صالح: الملائكة كلها 





OF 
وقيل: بل الم بعض الرُوحائّين ؛ وذلك أ‎ 
الروحانين ثلائة: أخيار و هم الملائكة. و أضرار وهم‎ 
الشياطينء و أوساط , فيهم آخیار و آشرار, وهم لین‎ 
وید ملى ذلك قول تمال: كل أ‎ 






نه الأعراف: 184. أي جتُون, وا 
الثفس والمقل 
ون فلانقیل: ساب ,ون فله على «قيل» 


ن اثلا والآفاق, أي کت ُنْبا عق 





صارت کاً ها جنونة. 
وقوله تعالی: وال 
الشوم» المجر: ۲۷ فزع من 





این وقوله تعالی: 
«َجَاْ» الشسل: ۰۱۰ قیل: سرب من الحيات . 
(AA)‏ 





تم ام وكأن وجوههم امان, وج 


وتقول: كأنّ 
عليه اليل و واراه جمنان اللآيل. ي له 

وفلان ضميف النان وهو القلب, وأموذ بالله من 
خَوَرِالجبان, ومن ضعف الجنان. 





ومن الجاز: جُنّت الأرض بالبات. وج الا 
بالروض: ترم سرورًابه. [ثاستشهد دمر 

وغطلة مجنونة: شديدة الول و غخل ممسانين. [تم 
استشهد بشعر] وبَقلٌ منون . [م استشهد بشعر] 

وكان ذلك في جِنّ سبَاه و بن شيابه , ولقيمّه يمن 
نشاطه, كأنّ ثم نا سول له القرغات . 

وائق الناقة في جنّ ميعراسهاء وهو سوء ها عند 








٠‏ [#استعمد بشعر] 





اج ن ن/ ۱۳9 


افلآ بقل الم مه یی عل جنان, 
وظیره غانط و غیطان, وحااط وحیطان, 
(الفائق ۱: ۲۳۹ 

القدینيٍ: سنه ادیت: ولي دفن اب 
واجنانه عل والّاس» اي دفنه وش 

في الحديث: «نهى عن ذبائح الم 
الرّجل الذار. فإذا فرَغ من بنائها ذبح ذبيحيٌ, كان يقال: 
إذا فمل ذلك لا يضيرٌ أهلها البن. [/1. 

في حديث امسن : «لو أصاب أبن آدم في كل شيء 
نه أي أعجب بنفسد حت يصير كالجنون من شد 
ابه 

وكيد الحديث: الهم إن أصوة بلك من بجسنون 
ال آي م الإعجاب به. 
نذا ما روي من النبيّ8: «رأى قوئا 
بمتممين على إنسان, فقال: ماهذا؟ قالوا: بمنون , قال: 
إنء الذي يضعرب ينكبيه. ويظر في 








بشم] 
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في حديث زيد بن قبل : «جنان الجبال» آي اذين 
يأمرون بالفساد من لمن يقال: جان ونان كحائط 
و حیطان» وغائط وغیطان. ):10( 

ابن الأثير: فيه ذكر «التة» في ضير سوضع. 
الج هي دار التعيم في الذار الآخرة, من الاجمتنان وهو 
الكثر, اتكائف أشجارها وتظليلها بالتفاف أغصائها. 
بل وهي المرّة الواحدة. 
اسَثْرة وأحدة, لشدّة التفافها و إظلاها. 
وني حديث زيد بن تُقَيل: «جئان الجبال» أي الذين 











۳ /المعجم في فقه فة اقآ 





يأمرون بالفساد من شياطين الإنس أو من البين". واميئة 
بالكسر: اسم فلجن. 

وف حدیت الترقه: ال نیشن مه هو 
اس لاله بُواري حامله أي يستره, والميم زائدة . 

ومنه حدیث آشراط الساعة : «وجوههم كا لجان 
المأرقق» يمن ال 

وفيه «الصّوم يجن أي يق صاحبه ما يُويه من 
التوات. والمكد: الوقاية . 
کتتل رجلین علیهبا 
من حدیده ي وفایتان. وروی بالاءالودةء 
جب الأياس. 









ومنه حديث الصّدقة 





وفیه آیضا: «جن بانده ي یه و تبرد» 
بر رال مامت 
السلاة من اللتصاصة » حن يقول الأعرابَة: ماني وا 
بجانون». المانين : جع تكسير هنون وأا ممانون 
فعا كا شد شياطون في شياطین. وقری (وائیئوا تا 
۳۰۷۰۱ 
ن: وصف له مادام في بعلن اه 
والججمع : أجنّة. مثل دليل و أدلّة. قبيل: مسي بذلك 
لاستتاره, فإذا و 
وابین وی خلاف الإنسان, والجانّ: الواحد من 
المي وهو الحيّة البيضاء أيضًا. 








وفي حديث قَضالة: «كا. 












والججَئة باتفتح : الحديقة ذات الشّجِرء وق 
التخل. والجمع : جنات على لنظها. وجنان أيضًا . 





أله اليل بالألف وين عليه. من باب «قتل»: 
ستره. 

وقیل فلار س: ئن بكر الم لان ماه يقر 
به» والجمع: الما وزان دوابٌ. ANN‏ 

-*#جرْجاني : امون هو اختلال المقل بيك ينع 
جريان الأقوال والأفمال على نهج العقل إلا نادڙاء وهو 
عند أبي يوسف إن كان حاصلا في أکژ التنة شطرق, 
ومادونها فغیر مُطيق . 

الفیروزابادی: جنه الیل وعلیه جَنْا ونوا 








(o) 








وجنه 


وكل ماشتِر عنك فقد جُنَ عنك 

وحن الأيل بالكسر وجُُونه وجنانه: امه 
“واختلاط ظلامه . 

وین مرک : القبر. والميّت والكثّن . وأجمَنّه. 
که 

والجتان: الوب , والآيل أوادطيامه, وْفٌ مال تر 
وجبل. واشرم. وانقلب آو ژوعه واژٌو, جسمه 










وقلب بمنّهُ: أسقّط الحياء وفتل ما شاء. أو ملك 
مره واست ب. 


واه بلسم: کل ماوق. و خِرقة تلبها المرأة 
عطي من رأسها ماقبل ودَبّر غير وسطه وئطي لوجه 
جني ادر وفيه ان وتان ال 
وجن الآاس بالكسر وجتنائكم بالفتح: ممظمهم . 
الكسر نسبة إلى الجن أو إلى الجن 











والمون والجان: اسم جمع للجنَ؛ وحيّة أكحّل: 
امین لا وذي, كثيرة في الور . 
وان مرچ الملائكة كا: 
غیره: أله ودا 
جت الأرض بالض وتجشدت نون وة نو 
طويلة؛ والمكة: المديقة ذات الخل والتجر. جسا 











«ستطراب . 
وأجتك کذا ي من أجل آن. 
1 عليه اليل أله جنه 
ويطون من يقول: أجَه اليل, يبع ساره 
ویقولون: ی تواب هو: ین علیه الیل اعاتا عل 
قوله تعالى في الآية (5]) من سورة الأنمام: ملكا 





۳۳ 








ج ۱۳۷/۵ 





اب ركه قال ذا ر 
وجاء في «التّهاية» وفي| الحديث : دجن عليه اللّيل» 
أي ستّره. وروى «الأسان» أيضًا هذا الحديث. 





كلتها: مسجم ألفاظ القرآن الكريم. وأدب الككاتب, 
ومفردات الراب الأصفهاني» والأساس. والفتارء 
والأّسان. والمصباح . والقاموس, والتّاج , ولد ومميط 
المميط . وأقرب الوارد. والتن, والوسیط 

وتحمل جملة َه اليل منى المسلدية جن عليه 
ل وه قل اي سره 





وینطتون من يقول ت للهفلاناء أي أذهّب 
عقله. ويقولون: إن اواب كلا الفملين 
المتعد بين صواب. 


والقمل «أَنَ؛ 











» یأق لازئا و متعدیاء ومن معانیه : 





۸ /العجم ق فقه لفة القرآن... چ ۱۰ 

ناج فلان بعنیفقّد عقله فهي من أقوال العامة. 

۳ 

اطع : والظاهر أن الأصل الواحد في هذه 
المّة: هو الشغطية وا مواراة, ومناسية هذا العی 
استّمملت في موارد: فالمنین «فعیل» وهو سا یی 
ويُوارى في بن أو قبر أو غيرهما . 

واه ملد امه هی ما جن به أي ما 
ی به مس ترس أو بلاج آخر. 

والئة «فثلة» مصدر للتّوع كالجلسة. وهو يدل 
على نوع من المواراة والتّغطية. ويُستعمل في مف 
واختلال يُنطَي العقل وهو اجون . 

وا مته «قغلة» مصدر للمزة. ُطلق ملا حتديقة 
منطاء بالشجار اللته. فکأتها فد مطیت رید 
واحدة, ودامت تطیتها. [ ذکر لیات وال 

ولمم ما ی هذء لیا لدب من لولعم 
واشمرات والذائذ والشتهیات. کها ی مراتب نازلة 
عن العم الأخرويّة المتقدّمة مرتبةٌ ولتا شرت زسائاء 
وهي منشابهة بهذه التَمم الَنِيويّة في الصّور, المتفاوتة 
المقتلفة معها في المواد عشوظ واطافة, وشيئية التيء 
بصورته لاجادته 

والألفاظ موضوعة في مقابلة العاني الموجودة في 
هذا العالم لأنها, هي المتصوّرة ا معقولة في الأذهان. وأا 
الموضوعات ومفاهير عالم الآخرة فلم توضع ها ألفاظ. 
وكليات, لأنّها غير مُدركة لناء نمم تُطلق عليها هذه 
الألفاظ والكليات بلحاظ التشابه والتائل صورة. 

ومن هذه الكلبات: الجن الّمرء الجن السل» 




















الماء. التارء وغيرها. 
فجن الآخرة: هي جنّة عالية. مد الشلد. وخیر 





مستقرٌ وعرضها ككعرض التماوات والأرض» وجة 
ير , هري من تمتها الأنهار, جلّة مد 
این آمنوا وعملوا الصّالحات فلهم 

وتا الجتان» فباعتبار كون القلب متواريا ومُطلى 
في بدن الإنسان. 

وأا «الميج» فهو مخلوق في مقابل الإنس, أي من 
كان غير مأنوس مع أفراد الإنسان, وستوارييا عن 
أظارهم ومتلّى عنهم. وهم مكدلفون وذو سقول. 
موخدون وکافرون, 

وبدا تکزن ان من اشار. كا أن مدا تكن 
#لانس من التراب. فان الاب یکون طیّا وال 
بورك أن لار يتفرع منها الشوقد والحرارة والتور 
والإضاءة 

فان الثار هي جهة المرارة الماصلة من شدة التحرك 
في الأجزاء . والتور. هو جهة الإضاءة الحاصلة من 
الحرارة؛ فني الار نور وإضاءة ولطاقة وجریان ونغوذ 
وقرّة. وإذا سكنت تلك الحرارة والقرّة: فهو اتاب و 















و متوارية, بخلاف سادة الاب القتضية للشکون 
والمدودية والفجرية والفلظة والكنافة . 





قبل ين تار الشسخوم» 
اغجر: ۸۷ «و اجان ین عارچ ن تاه 
الرحمن: ,١١‏ والجان: فاعل تن الجنون» وهو من كان 








مایا وی ,یلق عل الاحد او من ان 
کالتاطق والماقل, وام طاق على عدوم 
فا مان یستعمل في سقابل الانسان و الانس, وین 
يستعمل في مقابل الإنس فقط . 







۳۰: 


اق ذا ت 
الاسام: ۷۹ 

الق :یقال جن علیه الیل ون ,وأجته اللیل 
ومن الآيل, و بالألف أجود إذا ألقيت «عل» وهيا كاي 
من جه اللبل. e)‏ 
نموه 








جر (۷ ۳۷ و الجا کد 
۰ 
أي غطّى عليه وأظلم عليه 
QA:‏ 
نحو این مت (۱81), واطوسی (4: 018 
والبویّ(۰)۱۳۸:۲وابن عة (۲: ۳۱۲ والغازن (۲: 








MWY 





وه الرطي (10 ۲) والیضاوی (۱: ۱۳۱۷, 
وأسو ان (4: ۱۱۲) وأبو الشمود (۲: 44۰۵ و 
البرَوسَوي (۳: 01), والراغي (۷: ۱74). 
تر وسه اد وین 











جن ۱۳۹/۵ 


راون وابما والجدين وان والبجن. لمأن وهو 
المقبور. والمُجَّهَ كلّ هذا یمود أصله ٍل التتر 
والاستار. 

وقال بعض التحوبين: جَنَ عليه الآيل, إذا أظلم 
عليه اليل وهذا أدخلت «على» عليه. كما تقول في 








أظلم. فأمًا جنّه : فستره. من غير تضمين ممنى «أظلم». 
GY)‏ 
نوه الّيسابوريّ. ۱ 


الآلوسيّ: أي أظلم عليه ليل عالم الأّبيعة 


الجسمايّة -وذلك ند سوق سا ول شاد 
MeN‏ 
الطّباطّبائي: [نفل قول الراب قال:] 


الجن اليل :إسداله للام لا جرد مايعصل بغروب 


ای 
مخلوف : ستره الیل وتفتّاه ظلمته. (۱: 1۲۲٩‏ 


۷۳۱ 







نون 
۱-وقلرا اما دی ول غلیه ار 
الحجر: 5 
mw‏ 
في دعائك إتانا إلى أن 
:0 
ی (۳ ۳۲۰ 


ان هذا اشداه تج على وجه 
الاستهزاء .كبا قال فرعون : إن سوک ای یل 
لَمَجْنُونَ» التّعراء: 77 و كيف يُقرّون بغزول 





۰ /العجم ن ققه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


الآكر عليه وينسبونه إلى المنون, والتمكيس في كلامهم 
للاستهزاء والهَكَم مذهبٌ واسم. وقد جاء ق الله 
في مواضع منها: ربق ألم الإنستاق: 
٠‏ فإك لنت الل الوشید4 هود. AN‏ وقد یوجد 
كثير في کلام المجم 
والمعنى: إك لتقول قول الجانين حين تدّعي 
زل عليك ال کر 
وه ان (۲: ٩‏ والشازن (4: 4۷ وأبو 
ان (0: 7 والشرييني (؟: ۶ وأبو الود 
(4:ه)ء والقامي (۱۰: ۳۷۵۷ راغ (۱2: ها 
خر راز : اعلم آنه تال ل بالع في تد 
الكقار. ذكر بعده شبهم في إنكار بون: له لول 
أنه كانوا يحككون عليه بالجنون . وفيه احجالات 
الأول: أنه عليه التلام كان بطل رة كق 
الوحي حالة شبيهة الفشي ظتوا ها جنون, واللیل 
لَمَجُون ه وتا هلو 








۳۷۸: 





علیه قوله: وولو 





عند الله تعالى , فالرّجل إذا ممع كلامًا مستبمد؟ من غييره. 
فربها قال له: هذا جنون و أنت ممنون , لبعد ما يذكره من 
طربقة مقل,وقوله: مود في هذه الآية 
يحتمل الوجهين. 

نا قوله: ییادیش که الق 








الأوّل: نم ذکروه علی سبیل الاستبزاه, با قال 





فرمون: « کم 
الّمراه: ۲۷, وک قال قوء 
اكليم اليد هود: ۸۷ وكما قال تمالى: 
رم پعّاب > آل عمران: ۲١‏ لأنّ البشارة 
بالمذاب ممتنمة. , 
واقاني: «هامه اذى ل 
واعتقاده. وعند أصحابه وأتباعه. 
البْرُوسَويٌ : نادوا به اَي عليه الكلام على وجه 
الک .ولا جتنهبقوطم: 1 
اعتفاد نزول الذكّر عليه ونسبة 












عَلَيِِ اذكو في زعمه 
م 





اقول قول المائين. حين تدّعي أنَّ لله نزّل عليك الك 
أي القرآن. وجواب هذه الآية قوله تعال في سورة 





تبرئة ساحة الأنبياء وكمل الأولياء منه, وعد نسبته 
إلهم من الجنون؛ إذ لاسفه أشدّ من نسبة التقصان و 
سخافة العقل. والإذعان إلى المراجيح الززان, ولا مقل 
من المقول إلا وهو مستفيض من المقل الأول الذي هو 
الرّوح ادي والعاقل بالمقل المعادي بجنون عند 
اماقل بامقل الماشي, وسالمکس, ولا یکسون نو 
بابجنون القبول لا بعد دخول دائرة العشتی. (4: 444۲ 

الآلوسيّ : بعنون يا من يدّعي مئل هذا الأمر 
العظيم الحخارق للعادة, إِنّك بسيب تلك الدّعوى متحقّق 
جنونك على أتم وجه. وهذا كبا يقول الرّجل لمن يسمع 
منه كلامًا يستبعده: أنت مجنون . وقيل: حكهم هذا لما 





ظهر علیه -علیه للاة والتلام -من شبه لغشي حین 
بازل عليه الوحي بالقرآن, والأل ۔ على ماقیل -هو 
الأنسب بالمقام 

وذهب بعضمم إلى أن اقول الجملة المؤكّدة دون 
ادا أمَا هو فن كلام الله تعالى تيرئة له عليه السّلاة 
والتلام عا نسبوه إليه من أوّل الأمر. وتعقّب هلا 
یناسب قوله تعالى : إا قن ترقا الذ قر زغ الجر 
١‏ فاه کا سیاتی إن شاء اله تعالی رد لإتکارهم 












هم 

وقد يباب بأ ذلك على هذا رد لما عنوه في ضمن 
قوطم الذکور. لکن اهر کون الكل كلامهم, وقي 
سبقهم إلى تظيره فرعون عليه اللمنة بقوله في حق موا 


أن إنكارهم متوجّه إلى كون التَازل ذكرًا من 
الله تعالى. لاإلى كون المفزل عليه رسول لله صل الله 
تال علیه و 


رم بعد تسلیم کون التَازل منه تعالى. کہا 
ا اران على رل ين 
ار عب الأخرف: ٠١‏ فان الانکار هنال 


توه إلى کون امز عليه رسول اف علیه الصّلاة 








والتلام. 0۲ 
َة : ضمير (فَالُوا يعود إلى مشركي قريش» 
وقد خاطيوا محمد بالّذي نرّل عليه الأكر تك 





واستخفاقاء لاه في متطتهم و مقاييسهم مجنون هذي 
بغير المعقول. وإن كان رحمةٌ للعالمينء وتقدّمت به 
الإنسائية مثات السّئين. والقسرآن أ. 





ین من 


جن ۱۶۱/۵ 


الجنون , وإن كان معجزة المعاجز بعلومه و تعالهه. 
وهذا المنطق لا > الأصنام , ولا بالرّتادقة 
وائلاحدة, فّه یشمل کل من نذ من ذاته و مفمته 
مقياسًا للحي و ميزانًا للعدل. حت ولو قال : لا إله إلا لله 
محمد رسول الله.. أبد) لافرق بين هذا المسام المي 
الذي اعترف همد بالتبرّة , وبين المسرك الذي أنكرنبوّة 
حتد. لافرق إلا أن هذا المسلم آمن بمحمد نظريًاء وكفر 
به عملیّ. والشرله آنکره ولا و عملاء فالتتيجة من 








حيث العمل واحدة ۸:۱ 
۲- ال سوک لبیل کم و 
الشراه: ۲۷ 


الب بقول: ان رسولكم هذا الذي يزعم أله 
أي یکم اغلوب على عقله. له یقول ول لا 
نعرفه و لا نفهمه. وا قال ذلل؛ ونسب موسی 
- عدوا إلى الليئه. لأله كان عنده وعند قومه أنه 
لارب غيره يبد وأنّ الذي يدعوه إليه موسى باطلء 
ليست له حقيقة, فقال موسى عند ذلك حتجًا عليهم, 
ومعرّفهم رئهم بصفته و أدلته. 

إذكان عند قوم فرعون أن الذي يعرفونه ريا لمم في 
ذلك الوقت, هو فرعون, و أنّ الذي يمرفونه لآباتهم 
راتا ملوك أخرء كانوا قبل فرعون قد مضواء فلم يكن 
عندهم أن موسى أخيرهم 
يمقلونه . ولذلك قال هم فر 
كان عندهم كلامًا لا يعقلون معناه: الذي أدعوكم و 
فرعون إلى عبادته ربّ المشرق و الغرب و ما یناه 








۲ / المعجم في فقه لفة ترآ 





ê 
يعني ملك مشرق الشّمس و مغريهاء و سایینبا من‎ 
شيء. لا إلى عبادة ملوك مصمر الذين كانوا ملوكها قبل‎ 
فرعون لآبائكم فضواء ولا إلى عبادة فرعون الّذي هو‎ 
۷۰:۱ ملكها.‎ 


الوس علهم. إنّ أسأله عن ماهيّة رب 





الملين فيجييني عن غير ذلك کال نون 


وا مجنون: داء يعتري الفس . بعلي على المقل 





Ne: 
۸۷ وه لس‎ 
الواحديّ : أي ما هذا بكلام صحيح ؛ إذ يزعم أن‎ 

له ا ميري , فلم يشتغل موسى بالجواب عن نه إل 
من الجنون, ولكتّه اشتفل بتأكيد المسجمة والأبايؤاق 
الإيانة. sr”‏ 














بوي : يتكلم بكلام لافله و لا رل 
وكان عندهم أنَّ من لا يعتقد مأ يعتقدون ليس بعاقل . 
مك 





٠‏ والتعريف بهسذء الآثار 
المخارجيّة لايفيد ألبّة تلك المخصوصيّة, فهذا الذي 
يدّعي الرّسالة يحنون لا يفهم الوال, غلا هن أن 


یب عنه. ۳:۲۱ 
وه الريني. A:‏ 
البييضاوي : أسأله عن شيو و يجييني عن آخر, 

واه رسولاعل الخربة. Qn‏ 


الخاز, المقصود من السَؤال طلب الماهيّة . 
وهو يجيب بالآثار المخارجة» وهذا لايفيد ألبكّة . 





فهذا الذي يدعي الرسالة بجنون لايفهم الشؤال, 
فضلاعن أن يجيب عنه. ويتكلّم بكلام لانقبله ولانعرف 
صحّته. وكان عندهم أنّ من لا يعتقد مايعتقدون ليس 
بعاقل. )1:0( 

نحوه این کنر (0: ۱۷۹). والقاسمي (15: 0413٠١‏ 
راغي (15: 04). 

البْرُوسَويّ : لا يصدر ما قاله عن القلاه, وسّاه 
رسولا علیالگخربة, وأضافه ی ماطبیه ترا من آن 
یکون مرتلً إلى نفسه. والجنون حائل بین افس و 
السقل, كما نی «الفردات». ۲۹۱ 

وه الالوسي. 

مغنيّة : موسى مون في ممطق فسرعون و لماذا؟ 
له یقول: فرهون مربوبٌ و ليس بربّ, ولوق لا 
خالق) وم هذا لمنطق الفرعوني: كلّ من ادّعى شيئًا 
ليس فيه فن يعي الملم و هو جاهلٌ» أو الإخلاص 
» أو الصدق وهو كاذب - فإله على ملة 
فرحون وشتته ,ولو وجد هذا لدع من یصدقه لقال. 
آنا رتم الأعلى ما علمت لکم من اله غيري. تاثا كا 
قال فرعون. )0: (EA‏ 

الطباطَبائي : وتله: «قا إو شولم الى 
یل اگم و4 فول فرعون نانا, وقد ستی 
موسی رسولا تا واستزاءوأضافه ی من حوله 
ترا من آن کون رسول ,ود رساه باون 
مستند) ی قولهعلیهالتلام: «کمْ وب ایک 
2 92 
يقول: إل منون لما في كلامه من الاختلال 


۷:۸ 





اوهو خا 

















ورب آبائكم الأؤلين. 
(YI ne)‏ 





مکارم الشيرازي 
وتقهاوز مرحلة الامستهزاء إلى اتهسام موسى بالجنونء 
ف قال إن وَصولكمْ الى َيل إِلكُمتتُون» وذلك 
ما اعتاده الجبابرة و المستكبرون على مدى التَارِيخ. من 
انسية المنون إلى المصلحين 

وم يستجلب التظر أن هذا الال المقرور لم يكن 
حق لأن يقول :إن رسوانا لذي أرسل با پل 
قال: إن رَسْككُمٌ الى أَزيلَ إليك» لأن الما 
(رَسُولَكُم) أيضًا كان ذا جانب استهزائي. استهزاة 7 
خر مقرونان باظرة الاستعلانة. أي رن 
ات أكبر من أن يدعوني رسول . وكان الحدف من 
آتچامه موسی بابمتون هو الاحباط , وافشال منطقه 
القويّ | 


فرعون تَادّى في حماقته , 














يقو 


ن» لا يرك أثرًا في أفكار امحاضع رين . 





An 





الّاریات: ۳۸ ۴۹ 


مسؤرّج الشّدوسي : (أَو) بمعنى الواو, لأنهسم 
قالوهما جميمًا. يك 

مه لاه الط ۱۷: 8۰), و أبو عة (1: 
۷ الاح (امّوسي :٩‏ ۱۳۹۲. 





الرَجَاج : الممنى : وقال : هذا ساحر أو مجنون. 
)01:0( 
الطوس: نون الذي أصابته سء فذهب 
عقله, وقال ال اج: (أَوْ) هاهنا بمنى الواو, والتقدير: 





ساحر و مجنون . 





الأنّ التاحر هو اللطيف الميلة ؛ وذلك ينافي صفة الجنون 
افتلط المقل, فکیف بوصف شخص واحد اتين 
r)‏ 


(01:0) 


0۸ 
لح الزازيّ: أي هذا ساحر أ بجنون. وقوله: 

لسَاجِرٌ) أي يأتي الم بسحره أو يقرب منهم. والجن 
یقربون مه ویقصدرنه ان کان هو لا یقصدهم, فالتاحر 
والجنون كلاهما أمره مع الجنّ. غير أنّ التاحر يأتههم 
باختياره, والجنون يأتونه من غير اختياره, فكأنه أراد 
صيانة كلامه عن الكذب, فقال: هو يَسحر الجن أو 
يُسحَر, فإن كان ليس عنده منه خبر, ولايقصد ذلك 











رنه الم 
او : (آز )که جمل ما ظهر علید 
من الخوارق منسويً إلى الجن وتردد في أله حصل ذلك 
باختیاره و سعیه و بفیرها: rr)‏ 


وهآ الشعود (1: 4۱۳۹ والُوسَوي .)010:٩(‏ 


۶ /العجم نی فقه لفة انترآن... ج ۱۰ 





ر ي لاجنراه عل مع مالي 
من عظی اد » مثل هذا الذي يدعو إليه. (أو) هنا على 
بابها من الإيهام على التامع أو للل نرّل تفسه مع 
مره قويكا صل 


أنه يعرفه نيا حنّا ‏ مغزلة الدّ 








4 الشّمراه: ۲۷ 

ورد النّاس عليه هذاء وقالوا: لا ضعرورة تدعو ال 
أله قاهيا مما في آن 
پفیدان ّه قاط عم من آن یکونا مها 
هذ في وقث و هذه في آخر. wet!)‏ 

الآلوسيّ :ومون كأ اللمين جمل ما هر 
يديه عليه التلام من ا منوارق المجيية مإ الي 
وترده في أنه حصل باختياره فيكون سحرًاء أو بهير 
اختياره فيكون جنونً . وهذا 
فال‌حر لیس من امن 
تهاب ۰:۲۷ 
: ولماذا موسى ساحر أو يمسئون في ملق 
فرعون؟ الأله قال له: لست إِ) يعد وحذّره معي البغي 
۷ :0 





ذلك و أما الآيتان فلا تدلان على 


واحد. ولا 


















E‏ ا » کقوله: إن هذًا لَسَاجِوٌ 
عم الشراء: ۳6 ۳۷۹۱۸ 
مکارم القیرازي :ورین أن الجسبايرة اولي 









انوا بتّهممون الأنبياء بالكذب والافتراء 
يتهمونهم بأتهم 


أن 





سعرة و أخرى بأنهم مجانين, مع أن التاحر 





يكون ذكيا و أن يُعوّل على مسائل دقيقة ويعرف نفوس 
النّاس, حقٌ يسحرهم ويخدعهم بهاء والجنون بخلافه 
NAN) li‏ 





ره ۳۱:۲ 
وه اس 00۵ 
لا : اي لست تقول ما تقوله که ,ولا تعلق 

إلا بوحي من اله عروجل . 7 لمعم 


الحوفي : ينغت رَبكَ) متعلق بم دلّ عليه الكلام, 
وهو اعتراض بين اسم (ما) و خبرهاء والتقدير: ما أنت 
في حال إذ كارك بنعمة ريك بكاهن ولا جنون. 

5 (أبوحَيّان 081:4 

الماوَزديّ ؛ (و لا ينُونٍ) تكذيا لعقبة ابن معيط ؛ 
حیث قال: ّه نون (۵: (AE‏ 

الطوست:انن: لژون با لى صلل صقل 
OYA)‏ 






رَبك الاء في موضع الحال 
و امامل نه یاج » أو (تشون). والتقدير: ما أنت 


کاهٌا و لا منوا متبشا بنعمة ربّك. ‏ (0184:1) 
Qars)‏ 
[نقل قول الَو ورين قال:] 
وتكون حال لازمة لا متتقلة, لأنّه عليه الصّلاة 








رَيْكَ» مُقسّم بهاء كأنه قيل: و نعمة ريّك ما أنت كاهن 
و لا منون, قتوسّط المقسّم به بين الاسم و الخبر. كبا 
تقول: ما زيد والله بقاام. 


0 





بيني: (و] جَُونٍ) أي تقول كلاما لاغلام له 
مع الإخبار بيعض المغيات , . فلا يفترك قوهم هذا عن 
التدكير, فإنه قول باطل لا تلحقك به معرّة أصلاء وما 
قلیل یکون عیبا هم. لا یخسله عنهم ۷ اباعهم لا 
قن تيمك منیم سل عاره‌رومن استعرٌ علي ده 
استمر تبابه و خسا 





نزلت هد الآية في الذين اقتسموا عقاب مكّة, 
یرمون رسول الله صلی الله عليه وسلّم بالكهانة والتحر 
والجنون والشّعر. MEE)‏ 

البْرُوتَوي» (رلَابَُوٍ) وهو من به جنون؛ وهو 
زوال المقل آو فساده. ی آن قال:] 

وفي «التأويلات التجمية» يشير إلى أن طبيعة 

تقّرة من حقيقة الدّين . مبولة على حب لني 
وزينتها وشهواتها و زخارفها. والجوهر الروحاني الذي 
جبل على فطرة الإسلام في الإنسان مودع بالقوة 
كالجوهر في المعدن, فلا يُستَخْرٍ ببهد 
جهيد وسمي تام على قانون الشّريعة. وء 
عليه السّلام و إرشاده» وبعده بإرشاد ورئة علمه وهم 
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الملماء اون ازاسخون في السلم من الصا 
ا 





اوي زمان کل وأحد منهم والخلق سمع دموی 
إسلانهم ‏ يستكرون على سيرهم في الأشلب. 
ويستبمدون ترك الدنيا و العزلة والانقطاع عن الحا 
والتبتّل إلى اف وطلب ا حن إل من كب اله في قاو 
الإيان, وأيدهم بروح سنه وهو الصدق في الب 
وحسن الإرادة المنتجة من بَذر يي وجوه وذلك 
فضل الله يؤتيه من يشاءه. 

ولا فن خصوصيّة طبيعة الإنسان أن يمسرق من 
الّین كبا يرق التهم من الرّسية وإن كانوا يُصلون 
مون و يزعمون أنّهم مسلمون» ولكن بالتقليد لا 
تلهم لا من شرع الله صدره للإسلام؛ فهو 
Qs)‏ 





قل نور من رټه. انتهی. 

لوست واخشلف باء (نششت) فقل أبوالبقاء: 
للملابسة, وابمار وایمرور في موضع الحال, والعامل فیه 
نا والتقدیر: ما نت کاهن ولا مسنون 
ملتبسًا بنعمة ريّك. وهي حال لازمة. لاله عليه اللا 
والسّلام مازال ملتبسا بنعمة ريه عرو جل 

وقيل: للقسم. فنعمة رك مقس به» وجواب 
القسم ما مُلم من الکلام؛ وهو: ما نت بکناهن ولا 
چنون, وهذا كما تقول :ما زيد والله بقائم. 





وهو بعيد. والأقرب عندي أن یه لد و هو 
متلق بضمون الكلام وال انتق عنك الكهانة 
والجنون بسبب نعمة الله تعاى عليك . وهذا كما تقول: ما 
نا سیم بحمد الله تعالى و إغنائه. والمراد ار على قائل 
ذلك. وإظال مقالتهم فيه عليه الصّلاة والسّلام, ولا فلا 


7 /المعجم في فته لفةالترآن... ج ۱۰ 


امتنان عليه صل الله تعالى عليه وسلّم باتنفاء ماذ کر مع 
ابتفائه عن أكثر النأس , 

وقیل: الامتنان بانتفاء ذلك بسبب التّممة المراد بها 
ما أوتيه صل الله تعالى عليه وسلّم, من صدق ابو 
ورجاحة العقل التي لم يؤتها أحدٌ قبله, والقائلون بذلك 
هم الكفرة قاتلهم الله تعال أنَّ يؤفكون . 

ومن قال: کاهن: شيية بن ربيمة, و من قال: 
بمنون: عقية بن أبي معيط . ۳9:۷۱ 

مكارم التّسيرا فريشًا ومن أجل أن 








اس و تصعرفهم من حول الي سل الله عليه 








وآله وسلّم . كانت تتّهمه يعض اللّهم , فتارة به پاگه. 
تتهمه بأنّه بمنون. والمجب إثها تيف 
ت الكهنة أناس أذ کیا وات 
عل خلافهم! ولعلٌ الجمع بين الافترانينَ يالآية إجارة. 
إلى هذا التناقض في الكلام من قبل القائلين. 














0۷ 
عم و ره 

ت يقير ِم بخانه و تغلی عا بون 
الأنمام: ٠١١‏ 


ابن عباس : قالوا: إن اله تعالی و إبليس أخوان 
شريكان ,الله خالق الئاس و الدّوابَ والأنعام , وإبليس 
خالق الحا والعقارب والتباع؛ وهي مقالة الموس. 
ow‏ 

الحشن : تیم آطاعوا الشّيطان في عبادة الأوثان, 








حت جملوها شركاء ني المبادة. 


06٠:5 الماوزدي‎ 


SR PE 





الرّاء: ن شنت جملت (السچن) تنسیر؟ 
الشرکاه, وان شنت جملت نصبه عل: جمعلوا الجن 
شرکاء ۵ تبارك و تعال. FEA:‏ 

الطّيريّ : يمني بذلك جل ثناؤه: وجسعل هؤلاء 
لمادلون رتم لا لاور امن , كما قال 
جل‌ثازه: « جرا 
۰۸ 








کاه, وهو خالقهم: ۰ (۲۹۲:۷) 
on)‏ 

ارجا ی نهم أطاعوا المنٌ فيا سوّلت هم من 
شرکهم, فجملوهم شرکاه ‏ عرَوجل. وکان بعضیم 


الافال ای لا تکون له عروجل, 






اد دب 
تکون اهاء والیم تعودان عل ال 








وجملوا ‏ شرکاء ام ,اه خلق ایمن» وکیف یکون 
الشریك نت الذي لم يكن ثمكان . 

فأمَا نسب لابن فن وجهين : 

أحدهما أن يكون (الْجِنٌ) مفمولا؛ فيكون المعنى: 





انیا كما قال: و 
اومن 4 خرف : ۰۱۱ 

وجائز أن يكون(الْينٌ) بدلا من (شرّكَاة) و مفسيرًا 
للشرکاء ۳۳۷ 

الما موس بت ال إلى لیس , 
وقجمله بذلاه شر یک ۱ ۰ 

الطّوسي: أخير لله تمالى أن مولاء اما 
المادلين عن ام المتخذين معه آلمة . جعلوا له لايا 
عركاء المنّ» كبا قال: «و جَعلُوا َة و ب اک 
سا4 اس وقال: لَوَجْعنُوا التليكة 
این باه وشن انا ال 











۸ 








ان ال خرف : ۰۱٩‏ 
ويون إل ابات الحل: ۷ ووصنهم بان 
لخفائهم عن الأبصار, 

وقوله: و وله شا ای أراد به الكفار 
الذين جملواالملائكة بنات الله , والتصارى الذين جعلوا 






المسيح ابن الله, واليهود الذين جعلوا عسزيرًا ابن الله 
ولذلك قال: و رفوا لَه بي وَبَنَاتٍ» ففصل 
أقوالهم . 


فيل :إن معنى (شرَكَاء النجنٌ) في استعاذتهم بهم. 
امن ان ایوس تسب ال إلى إبليس ٠‏ 
OTs)‏ 











والممنى أشركوهم في عجادته, لأنّهم أطاعوهم كما بطاع 
الله 

وقیل: هم الذين زعموا 
نافع . وإيليس خالق الَرَ كل ضار 





(e) 


(: 446 
ا) بعنی صیرواء و الجن 
مفعولا ثان مقدّم , ويصحٌ أن يكون 
قوله: (صرَكَاء) مفعول أولاو (لِله) في موضع الفعول 
نی و(الْجنٌ) بدل من قوله: (شرَكَا). وهذه الآية 
َي إلى العادلين بلله والقائلين :إن الم تلم اليب 








المابداين للج . وكانت طوائف من العرب تفمل ذلك و 
يسنجير ين الأودية في أسفارها ونمو هذا . 

أَا ألذين خرقوا البنين فاليهود في ذكر عزير و 
التصارى في ذكر المسيم و ما ذاکرو نات فالعرب 


قالوا للسلائكة: بنات الله. فكان الصّمير في 
اجَعلُوا) و (خَرَهُوا) لجميع الكقاره 
وبنحو هذا فشر الشُدّيّ وابن ريد 

وقرأ عميب بن أبي جمزة (شرَ كا الْجنٌ) نض 
التون, وقراً يزيد بن قطيب و أبو َيْوة (الْجنٌ و الم 
FIAT)‏ 

الطّثْرست : أخبر لله سبحانه أنه اللهذوا معد آخة 
جعلوهم لد أندا6, كبا قال: وجعلوا بنه وین اد 
نسیاء وأراد بالجن: الملائكة, ونا ستاهم جنا 
الاستتارهم عن الأعين و... 

















٠١ المعجم ني فقه لغة القرآن... ج‎ / ٤۸ 





أقريمًا كانوا يقولون: إن الله تعالى قد 
فحدث بينهما الملائكة, فيكون على هذا 

Wer) 
و اعلم أنَّ هذا القول الذي ذكره.‎ 
هذه الآية ؛ وذلك‎ 












سبق ذكره فى الآيات المتقدّمة 
قال ابن عباس: والذي 


۸ ,ولا وصف بکونه من ! 
من الاستتار, والملائكة والرّوحاتيُون لا يرون بالعبوة: 
فصارت كأئها مستترة من الثيون, فهذا لتيل لق 
انظ الجن عليها. 

وأقول: هذا مذحب الموس. ونا كال ايق بلي در 
هذا قول الرّنادقة. لأنّ الجوس يلقّبون بالرّنادقة, لأ 
الكتاب الذي زعم زرادشت أَنّه نزل عليه من عند الله 





مسمّى ب «الرّند» والنسوب للیه یسقی زندي. عرّبٍ 
فقيل : «زنديق», ثم جمع فقيل : زنادقة. 

واعلم أنّ الجوس قالوا: كل ماني هذا العالم من 
اخيرات فهو من «يزدان» وجميع مافيه من الور فهو 
من «أهرمن», وهو السستی بابلیس ی شرعنا. ثم 
اختلفوا, فالأكثرون منهم على أَنّ «أهرمن» دك 
وهم في كيفية حدوئه أقوال عجيبة. والأقأون منهم 
» وعل القولين فقداتفقوا على أله 
شمريك لله في تدبير هذا العالم, فخيرات هذا العالم من الله 
تعالی وشرورہ من لیس فهذا شرح ما قاله إبن عباس 








رضي الله عنهرا. 

فا قیل فمل هذا التقدير: القوم أنبتوا لله شريكًا 
واحد) وه ایلیس, فکیف حکی اه عنم نم تفه 
شرکاء؟ 

والجواب : تیم یولون: عسکر اف هم اللانک» 
وعسكر إبليس هم الشّياطينء والملائكة فيهم كثرة 
عظيمة. وهم أرواح طاهرة مقدّسة. وهم يُلههمون تلك 
الأرواح البشريّة بالخيرات والطّاعات. والشياطین 
أيضًا فيم كثرة عظيمة, وهي تل الوساوس الخبينة إلى 
الأرواح البشريّة. ولله بع عسكره من الملائكة 
يحاربون یلیس مع عسكره من الشياطين, فلهذا تنبب 
تحيكى الله تعالى عنهم أ. 
فهذًا تفصيل هذا القول. [إلى أن قال :]. 

التبألة التانية : (و جما لله شر" 
وجعلوا امن شرکاه ۵ 

فان قیل: فا الفائدة فى التقديم؟ 








يقدمون الأهم الذي هسم 
بشأنه أعوّ , فالفائدة في هذا التقديم استعظام أن 
شسريك, سواه کان ملكا أو جِنيًا أو إنسيًا أو غير ذلك 
فهذا هو السبب في تقديم أسم الله على الشركاء . [م#ذكر 
القراءات] ۱۳:۱۳ 
الملائكة بأن عسبدوهم , وقالوا: 
الملائكة بنات الله. وستاهم جد لاجستنانهم تمسقير؟' 
لشأتهم أو التياطين لاتم أطاعوهم كما يطاع الله 
تعالى, أو عبدوا الأوثان بتسويلهم و تحريضهم. أو قالوا: 
الله خالق الخير وكلّ نافع. والشّيطان خالق الشرّ وكلّ 

















ضاژ کاهورآي اند . وشفمولا (ج وب 





الچ لیا سق برق ا 
وقرئ (الْجِنُ) بالرّفع, أنه قيل: من هم؟ فقيل 





الجن یازع الإضافة شید re)‏ 
اسف : ان جملت لّ ول( 
كان (الْجِنٌ) بدلا من (شرَكَا). وإلاكان لشُرَكَاة 





الي مفمولين كم انيا على الأوّل. وفائدة التقديم 
استعظام أن يُتَخذ لله شريك من كان مَلَكًا أو جكيا أو 
غير ذلك. والممنى : أئّهم أطاعوا الجن فيا سوّلت لهم من 


شرکهم: فجملوهم شرکاه له :1 
آبو عیّان: والمير ی (وبَتلوا) عائد امن 
الکقار, لیم مشرکون و هل کتاب 


وفیل: هو عائد علی عبدة الارنان, وااعا 
قالت: المسيح ابن الله , والهود قالوا: زير أبن اله 
وطوائف من العرب جعلوا لله تعالى بنات الملائكة . وبنو 
مدلج زعموا أنَالله تعالى صامّر الجن فولدت له الملائكة, 
وقد قيل: إِنّ من الملائكة طائفة يُسُون المنّ وإبليس 
منهم وهم حدم الم 

وقال ا مسن : هذه اللائ كلها أطاعوا الشّيطان في 
عبادة الأوثان واعتقدوا الإلميّة فيمن ليست له 
فجملوهم شسركاء لله في العيادة . 

وظاهر الكلام نهم جعلوا له شرك 
وماقاله الحسّن عنالف هذا التذّاهر إذ ظاهر كلامه أنّ 
الشركاء هي الأونان وأنّه جملت طاعة التيطان. 
تشریکا له مع لله تعالىء إذا كان الريك 








1١14/ننج‎ 


أمره وإغوائه. وكذا قال إسماعيل الصعرير: أراد ب(ال) 
إبليس أمرهم فأطاعوه . 

وظاهر لفظ (الين) نهم الذين يتبادر إليهم الذهن 
من تیم فسی الإنس, في قولد تمال: اجا مقر ال 





شرکاء ف فی عبادتهم إاهم. ام یملمون الفیب, 
وكانت طوائف من المرب تفعل ذلك وتستجير 
الأودية في أسفارها. [إلى أن ذكر قو المي وال 
ولأضاف ؛] 

ما أجازاه لا يجوز لأنه يسح للبدل أن يمل مل 
ليل منهأقيكون الكلام منت ظمًا لو قلت: وجعلوا له 
الجن لم يصمح وشرط البدل أن يكون على نية تكرار 
العامل على أشهر القولين, أو مممولا للعامل في امل 
منه هل قول, وهذا لا یصح هنا ال . 

وأجاز الحو أن يكون شر كاء) امول الأول و 
هو ترتیب الظم, و أجاز أبو 




















کاله قیلی: من جملوا له شركاء؟ قيل :ايء أي جملوا 
الم ؛ ويؤبد هذا امعنى قراءة بي حَيوَة و يزيد بن 
قطيب (الْحِنّ) بالزفع. على تقدير: هم المنّء جوابا لمن 


۵۰ /المعجم في ققه لفة القرآن... ج ٠١‏ 


قال: من الذي جعلوه شريكا؟ فقيل له: هم الج 
ويكون ذلك على سبيل الاستعظام لما فعلوه . والائتقاص 






لمن جعلوه شر يكا له 
وقرأ شعيب بن أبي حمزة ( 
ورويت هذه عن أبي حَيوَة وین قطیب 


قال ری : 
وا معنى أشركوهم في عبادته. لأنّهم أطاعوهم كبا بطاع 
الله 





أنتهى . 





شركاء الجن لله. وهذا سمى لا يظهر. والسمير في 
(وَلَتّهُم) عائد على الجاعلين؛ إذ هم العدّث عت 
وهي جلةٍ حالید. آي وقد خلقهم و اشر مایم 
دون من فده شریکا له وهم امسن. فجعلوا ی از 
عنلقیم شیک لالقهم, وهذه غاية ال 

وقیل :لمیر مود ملى (ْچن) آيوافه خلق من 
الهذوه شسريكا له, فهم متساوون في أن الجاعل والجعول 
مخلوقون ه٠‏ فكيف يناسب أن يجسمل ببعض الفلوق 
شریکًا له تمال. 

وقرأ يمبى بن يعثر (وحَلمهُم) بإسكان اللام. وكذا 
في مُصحف عبد الله, والظاهر أنه عطف على (الْمنٌ) أي 
وجعلوا خلقهم الذي ينحتونه أصنامًا شركاء ثه. كما قال 








وَمَائفُونَ» الصَاقات؛ .٠١ . ٠١‏ فالحاق هنا واقع 


على المعمول المصنوع نى الغلوق. ٠‏ (۹۳:4) 
نحوه و الشعود (۲: 6۲۲). والگوسی (۷: 1۲4۱ 


شید رضا: و جوا لله كرا الي أي 





وجعل هؤلاء المشركون له سبحانه شرکاه - وشتر 
هؤلاء القركاء با لجن على طريق اليدل التحوي - ول 

یقل: وجملوا من شركاء لله بل قذم و أعّر في الم 
لإفادة أن محل الغرابة و التكار که( 
مطلق وجود الشركاء, کون 
الاهم فالهم. ولو قال: «وجعلو ال 
أن موضع الإنكار أن یکون الم شرکاء له لكونهم جنا 
وليس الأمر كذلك, بل المدكر أن يكون لله شريك من 








أيّ جنس كان. 

وفي المراد ب «المنَ» هنا أقوال 

أحدها: أنْهم الملائكة فقد عبدوهم. روي هذا عن 
الشّدَي 





اد 





واقاني: تيم التياطين, فقد أطاعوهم في أسور 
لش المصي روي عن المسن , وسنشير إلى شاهد 


يأتي له بعد عشرين آية. 

والقّالت: أن المراد ب هالينّ» إبليس, فقد عبده 
أقوام وسمّوه ريا. ومنهم من ستاه إله الشّرّ والّلمة, 
وخم الباري بألوهية لیر راو 

وروي عن ابن عباس أنه قال: إنها نزلت في 
الرّنادقة اذين يقولون: [وذكر ماتقدّم منه] 

ورجَحه الرَازي وضمّف ماسواهء وقال: إِنّ المراد 
بالرنادقة :اموس الّذين قالوا: إن كل خير في العام فهو 
من «یزدان» و کل شر فهو من «أهرمن» أي إبليس 

فأمًا كون إبليس والشياطين من 
کون الانکة منهم فقیل: اه حقیق 
الننیة, فتصدق علیهم کلمة ان 





















فسرٌو ید نی تولهتمالی:«وجو له 





باه السَاقّات: ۱۵۸ بانلانکة. 

وقال بعض العرب: اه تعالی صاهر امن فولدت 
سوام له اللانکة. 

وقد يقابل المنّ بالملائكة , كقوله تعالى في موضوع 








لمُشركُون» ما يرة إنكار الراذيٍ 
لتسمية طاعة الشّياطين عبادة. (۷: م0 
نحوء لماعي (1: ١4‏ 1), ومغنيّة (0: 117). 
الطّباطَبائيَ + والمراد ب (الججن) التيطهةة كن 
بسب إلى الجوس القنول: ب «أهرمن» و «یزدان» 
وظيره ما عليه الإزيديّة اين يقولون بألوهيّة 





إبليس (الملك طاووس - شاء بريان) أو الجن العروف. 
بناء على ما ُسب إلى قريش أنْهم كانوا يتولون: إن اله 
قد صافر ان فحدث بینهیا اللالکة, وهذا آنسب 






نات مم چام اللالکة خرقوهم. 
أي اختلقوهم و نسبوهم إليه أفتراء عليه سبحائه 
وتعالی عتا پشرکون. 

ولو كان الراد من هو أعم من الملائكة, لم ييعد أن 
يكون المراد بهم ما يوجد في سائر الملل غير الإسلام» 


چن :۱۵۱/۵ 


فالبرهمنية والبوذيّة يقولون بظير ما قالته التصارى 
من بنوّة المسيح -كما تقّم في لمزهاالث من الکتاب - 
و سائر الوتنيّين القدماء كانوا يتبتون لله سبحائه بنين و 
بنات من الآهة ‏ على ما تدلّ عليه الآثار |؛ 





و 


مشركو المرب كانوا يقولون: إنّالملائكة بنات الله 
ی 









۲ 
الین پوجی عشم إل تعض رخف الق و 
الامام: ۱۱۲ 
راجع هش ط ن». 
یا عفقر ال .. 
الکمام: ۱۲۸ 





کان اسه قبل أن يركب المعصية مزازيل؛ وکان من 


۲ /العجم ف ققه لغة الفرآن... ج ۱۰ 


سگان الارض, وکان من شب الملائكة اجتهادا و 
أكثرهم لب فلذلك هو الذي دعاء إلى الكير, وكان من 
ب ی 0۱:۱۰ 

كان إبليس من حيّ من أحياء الملائكة يقال هم: 
الجنّ, حُلقوا من نار الكموم من بين الملائكة . وكان سید 
المارت, وکان خازئا من غُران ات و خُلقت" 
الملائكة من نور غير هذا الحيّ. و خُلقت الجن الّذين 
أكروا في القرآن من مارج من نار , وهو لسان الثا الذي 











یکون في طرفها إذاالتهيت. 
كان إبليس من ران الجمئّة. وكان يدر أسر سماء 
الدنيا. ای ۹:۱۵ 





إبليس من أشراف الملائكة و أكرءهم قبيلة 
وکان خازنًا على الجبنان. وكان له سلطان إلتياء الدنيا. 
وكان له سلطان الأرض. وكان فيا قي اله يمرأ أن 
له بذلك شرقًا وعظمة على أهل السماء, فوقع من ذلك 
في قلبه كبر لا يعلمه إلا هوء فليا كان عند الستجود حين 
لادم استخرج اه کیره عند انشجود, 
فلمنه و أَخَره إلى يوم الدّين . وقوله: كان ِن ا 
0 سمي بالبنان أن كان خازنًا عليها... 

إنّ من الملائكة قبيلة من الْمنٌ» وكان إبليس منهاء 
وکان پسوس ما بین النتباء والأرض فعصى , قسغط لله 
عليه فسخه شيطائًا رجيماء لمنه الله ممسوعًا. وإذا 
كانت خطيئة الرّجل في كبر فلا ترّهء وإذا كان خطيئته 
في مشصية فارجّه. وكانت خطيئة آدم في معصية, 
وخطيئة إبليس في كير. 

لو لم يكن من الملائكة لم يؤر بالشجود. وكان على 








آمره أن ب 

















ری ۰:۱۰ 
تير إن الم سبط من الملائكة, 
خلقوا من ار و إبلیس منهم. سائر الملائكة من 
(الاوزدي ۳۱۰۲ 


خزانة السّهاء الدّنيا. 


سعید بن 











اين يعملون في المينان . 
کان إبلیس من خرن امه . (الطْبَري ۱۵: 4۲0۱ 
شهر بن ڪؤشب: كان یلیس من اس این 

طردتهم الملائكة. فأسره بعض الملائكة . فذهب به إلى 

التباء. (الطَيرَي اد لكا 
الضّعَاك : كان إبليس على السّماء الدنياء ول 

الأرضء وخازن الججنان. ال ۱۰:۱۰ 
الحسّن : ما كان إبليس من الملائكة فة هين 

قا وإنّه لأصل المن. كا أن آدم عليه الشلام أسل 

الاتس. ری ۳۰:۱۰ 
هو [إيسليس] أوّل الجن وبداءتهم. كآدم في 

0:5 ناّيَحوبأ(١‎ 





الإنس 
خلق یلیس من نار ول الا مود. 
(اماوزدي MEN‏ 
سعيد بن المسَيّب : كان إبليس رئيس ملائكة. 
سماء التنيا. ۳ 
قتادّة: كان من قبيل من الملائكة يقال هم: 
لو بر ۰:۱۰ 
نه كان من أفضل صنف من الملائكة , يقال سم 
الجن (لاوزدي ۲۱:۲ 
الجن حيّ من اللانكة, خلقوا من نار الگموم. 
(آبو يان 073:5 


۰ 





الإمام الادقا : إن الملائكة كانوأ يمسبون أن 
إبسليس مستهم, وكان في علم الله أنه ليس منهم. 
فاستخرج ماني نفسه بالحميّة والغضبء فقال: «خَقتتى 
1 بیزٍ4 الأعراف : 15 
زوس ۳: 1۳0۷ 
[عن جمیل بن دای عن أبي عبداث 8/6 قال:] 
سألته عن إبليس كان من الملائكة , وهل كان يلي 
من أمر التماء 
قال: لم يكن من الملائكة, ول يكن يلي من الم 
كان من الجن و كان مع الملائكة , و كانت الملائكة. 
تراه أنّه منهاء وكان الله بعلم أنه ليس منهاء فلا أ 
باك‌جود کان منه اي کان. (الترُوسيَ ۳۷۲۳ 
الرّجَاج : قوله: آنر رتم4 الکهت: 
.9 لل عل اهآر اكه م الک زارد 
في التفسير أنّ إبليس من غير الملائكة , وقد ذکره الله 
عروجل أنه كان من امن بفزلةآدم من الانس. وقد 
قيل :إن الجن ضر من الملاكة , كانوا ران الأرض. 
وقیل: خران الينان . 
فإن قال قائل: فكيف استني مع ذكر الملائكة. 
فقال: قَسَجَدوا إل اليش طه: ١١١‏ فكيف وقع 
الاستنناء . وليس هو من الأوّل؟ 
فالجواب في هذا أنه أمر معهم بالسجود. فاشني 
آنه لم يسجد. والدگيل على ذلك أك تقول: أمرت 
وإخوتي فأطاعوني إلا عبدي. وكذلك قوله صروجل: 
َنم عد ل إا َب العالي» الشعراء: ۳۷ ورب 
العا مين ليس كسمئله شيء؛ وقد جسرى ذكره في 































ج ۱۵۳/۵ 


الاستتاه, وهو استثناء لیس من الأوّل, ولا بقدر أحد 
أن يعرف ممتى الكلام غير هذا.. Car)‏ 

الماوزديّ: إن إبليس لم يكن من الإنس ولا من 
الم ولكن كان من لان وقد مضى من ذكره 
واشتقاق اسه ما أغنى . (۳: 1۲۹۳ 

الطوسيّ: قيل: ناء سار من المج لافيت لأمر 
لله . وقال قوم: ذلك يدل على أن لم يكن من الملائكة , 
لأنَّ الجن جنس غير الملائكة, کیان الانس غير جنس 
اللاكة والجنّ. 





ومن زعم أنه كان من الملائكة يقول: ممنى كان 
رمن الي يعني من الذين يستترون عن الأبصار. 
لأ ما ود من الإمنّ وهو التقر. ومنه الم لأنه يسقر 
00:۷ 


(Ve: 


۸۷۰۱ 
Qs) 


استتاءمتطع. یلیس لیس من ان بل هومن 


الجن؛ وهم الشياطين المغلوقون من مارج من نار, وجميع 
الملائكة نا خلقوا من فور 

واختلقت هذه الفرقة, فقال بعضها: إبليس من 
المن, وهو َو ويددتهم كآدم من الإنس . 

وقالت فرقة: بل كان إبليس وقبيله جنا لكن جبيع 


165 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج ٠١‏ 


الشياطين اليوم من ذريته, فهو کنوح ف انس اجنوا 
بهذه الآية. وتنيف إبليس على عصيانه يقعضي أنه أمر 
مع الملائكة. ۱ 

وقالت فر ٠‏ وإسليس من 
قبيل الملائكة خلقوا من نار, فإبليس من الملائكة . و 
عن الملائكة الجن من حیث هم مستترون؛ فهي صفة 
تعع الملائكة والشّياطين. 

وقال بعض هذه الفرقة: كان في الملائكة صن 
يستى الجن وكانوا في السماء الّنيا وفي الارض, وکان 
إبليس مدر أمرهم. ولا خلاف أنّ إبليس كان سن 
الملائكة في المعنى ؛ إذ كان متصررًا بالأمر واليي* 





إن الاستنناء متصل, 














OA 

أجن) في موضع السال: و 

«قد مه مراد Re‏ 
التيُضاويّ : «کَان ین 4 حال باضبار «قد» 
أو استثناف للتٌعليل. كانه قيل: ماله لم يسجد؟ فقيل: 
كان من المي . تم 






٠‏ قالت فرقة : کان إپلیس وقییله جنا 
باطين الوم من ذريّته. فهو كنوح في 

OTN 
قيل : هم نوع من املائكةء فالاستتاء.‎ : 
متصل. وقیل: هو منقطع وإبليس أبو المنّ؛ فله ی‎ 
۳۸۵ :۲(  .مهل ذكرت ممه بعد والملائكة لاذرية‎ 

الآلوسيّ : [نقل الأقوال الماضية و أضاف:] 

قيل : هو من الملائكة . ومعنى (كَانَ ين اللْجِنّ) صار 
منهم بالسخ. وقبل: معنى ذلك أنه عد منهم لمرافقته 


قرب 














إيَاهم في الممصية ؛ حیث ام کانوا من قبل صاصین, 
قبعت طنقة من افلائکة علیهم التلام لتاطم. 

وأنت تعلم أنه يشقّ الجواب على من ادّعى أن 
یلیس من الملائكة مع دعواء صصمتهم» ولاب أن 
برتكب خلاف الأاهر في هذه الآية, نعم مسألة 
عصمتهم عليهم الّلام خلافيّة ولا قاطع في العصمةء 
کا قال العامة التمتازاني. 





وقد ذكر القاضي عياض أن طائفة ذهبوا الى عصمة 
الرّسل منهم والمقرّبين عليهم الّلام. ولم يقولوا بعصمة 
غيرهم. وإذا ذهب مدّعي كون إبليس من الملائكة إلى 
هذا لم يتخلص من الاعتراض إلا بزعم أنه لم يكن س 
أكقرّبين ‏ ولا تساعده الآثار ملى ذلك. ويبق عليه أيضًا 
الاي تاب مدعاء. وكذا لو ذهب إلى مانقل عن بعض 
سره أَنّ ملائكة الأرض لم يكونوا معصومين, 
وكان إليس عليه اللمنة منهم . 

الترافي أي إِنّ الذي منعه من السّجود أنه كان 
أظهر الألوف من الملائكة, مضموا 
بينهم. متّصمًا بصفاتهم, بدليل أنه قال: آنا 
لت بن نار و له بسن طي4 الأصراف: 17 
ولأندتعال أثبت له في هذه الآية ذرّيَة و نسلاء 
والملائكة لا ينسلون, ولأنّ الملائكة لا يستكه 
وهو قد استكير. 

ويرى قوم أنّه كان من الملائكة. بدليل أنّ خطاب 
التجود کان معهم, ولان وصف الملائكة باتهم لا 
يعصون اف ما أمرهم» دلي عل أته يتصور متهم 
العصیان, وولا ذلك ما دوا به؛ لکن طاعتیم طبع ء 











(A10) 





جیا واحدا 














وعصيانهم تكلّف, وطاعة البشر تکّف, ومتابة اطوی 
متهم طبع, ولائّ‌تعالی ذکر من هاروت و ماروت 
ماذکر» وهما ملکان. 

على أنه لادليل على أنّ هناك فروقًا جوهريّة بين 
الملائكة لمن بها يتاز أحدهما من الآخر. ببل هي 
فروق في الصّفات فحسب, والجميع من عا الفيب» لا 
۲ إلا إذا ورد به نص 








Qe) 


الأنبياء: 5ك لاك 


ويعود سیب عدم وجود اتکی والغرور و فوا 
ارتكاب الذنوب لدى الملائكة . إلى أنّ العقل ل) 
يتحكم في أعراقهم . 

من تا يتداعى إلى الّهن من خلال 
استتناء إبليس في الآيات المذكورة أصلاه و آي ات 
أخرى في القرآن الكريم أنه من صنف الملائكة, بأ 
كان منهم. و هنا يرد على عصيانه و تسرّده الإشكال 
التالي: كيف تصدر ذنوب للبيرة عن ملل من لاک 
جاء في نهج البلاغة ماکان اث سبحانه یدخل 
الجن بعرًا بأمر أخرج به متها ملكاء. 

الآيات المذكورة تحلّ لنا رموز هذه المشكلة , حيغا 
تقول: كان يِن الْجنٌ)؛ وا جن كاثنات خفية عن 
أظارناء لها عقل و احساس و غضب و شهوة, ومتی ما 
وردت في القرآن كلمة «الجنٌ» فإنّها تعني هذه 
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الكائنات . لكن مَنْ يعتقد من المفسشر إبليس كان 
من الملائكة, فإِنًا يقر الآية المذكورة آنقًا بفهومها 
افو ویقول: اه هم من عبارت ان بن 4 
أنه كان خفيًا عن الأظار كسائر الملائكة. وهذا المعنى 
خلاف الظاهر تاا 

ومن الدّلائل الواضحة تي تؤكّد ما ذهبنا إليه من 
المنى, أَنّ القرآن الكريم يقول في الآية )١16(‏ من سورة. 
الرمن: و 1 













ی نا مِنْ طِينٍ» الأعراف: 17 
هذا بالإضافة إلى أنّ الآيات الشّريفة أملاه قد 
أقباركٍ إلى أن لإبليس ذرَيَة في حين أنّ الملائكة لا 
دوب اہ 

إن ملكرناء آنناء مضامًا إليه التّركيبة الجسوهريّة 
للملائكة تتبت أنّ إبليس لم يكن ملكا لكن آية 
التجود لآدم تملته ‏ أيضًا ‏ لانضامه إلى صفوف 
الملائكة , وكثرة عبادته لله, وطموحه للوصول إلى مازلة 
الملائكة المتربين. 

ونا بين القرآن امتناع إبليس عن الجود بشکل 
استتناي. وأطلق عليه عل عليه التلام في الطبة 
القاصعة في «تهج البلاغة» کلمة ال 








جاء في كتاب «عيون الأخبار» عن الإمام 
موسى الرَضًا عليه السّلام ما سعناه: «إنَّ الملائكة 
مسصومون و حفوظون من الکفر بالف ».بقل 
الّاوي: قلت للإمام: ألم يكن لبلیس ملک . فقال: 
TA)‏ 








۱ / العجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


[لاحظ «إبليس» في تفسير هذه الآية] 


1 اتاس: 1 
ین اس : يقول: بوسوس في صدور ان كما 
يوسوس في صدور الّاس .نزات هاتان التو انا" في 








r 








ناسهم, وقد قال بعض العرب وهو يحدّث: جاء قوم من 










فقال جل و عر: «ه ان رال ین 
برجال م الي الجن : ؛ فسكى الرجال من الجن 
والانس, ول أعلم. er)‏ 

الطبري : يعني بذلك الشيطان الوسواس الذي 
وسوس فی صد ور الاس : هم وإنسهم . 

فان قال قائل: الم ناس فيقال: الذي يوسوس 
في سدور الاس :من المي ولاس 

قیل: ست اهم الله في هذا الموضع ناساء كا ماهم في 
وضع آخر رجالة. فقال: وا 
"امن رجالا. وکذللك جمل منهم نانسا 

وك ذكر عن بعض العرب أنّدقال وهو ی 
جاء قوم من الْمنّ فوقفوا, فقيل : من أنتر؟ فقالوا: 
من المنّ, فجعل منهم ناسساء فكذلك ماني التزيل من 
ذلك. لام 

اجاج : وذكر ال والًاس) للاستماذة يكل 
م يوسوس بسوء , سواء كان منالشياطين أو الأماسي. 





















الإمطْقَري ٠‏ هي 
يوسوس. على أن 
قال : هشَيَاطِينَ الإ وا 
أي ذز رضي اڅ عن أنه قال لرجل : هل تعوّذت بل من 
شیطان الإنس؟ 


۱ اس الق 





ويجوز أن يكون (ين) متعلًا ب (مُسْوسُ) ومعناء 
ابتداء الغاية, أي يوسوس في صدورهم من جهة الجن 
ومن جهة الاس . 





وائاب» بیان لتاس وأنّ اسم 
النّاس يتطلق على المنّ. واستدلوا بر و (رجال) في 
سورة الم وما أحقّه, لأ امن سوا جنا لاجتنانهمء 
والاس نانا هرهم من الإيناس وهو الإيصار, كا 
نوا بعرًا. ولوكان يقع (الاس) على القبيلين وصح 
ذلك وثبت لم يكن مناسباء لفصاحة القرآن و بُمده من 
اش 

وأجود منه أن يراد ب (ااس) النامي. كقولي» 
(تذم بذع الّاع» القمر: ١‏ وكا قرئ: باق 
آقاض النّاسش» البقرة: 114 ثم يبين بالجبئّه والشاسن. 
لأنَّ التقلين هما التوعان الموصوفان بشيآن عي" 
عرّوجل. ۳۰۳۱ 

نحوه العُرطّي ١‏ ؟: 175), والتيتضاويّ (۲: 0۸4 . 

وان لك ۷ واشیسابوري (۳۰: 4۲۳۲ 
والخازن (۷: ۲۷۰) وآبر حّان (۵۸ ۲۳۲), وأبو اللعود 
AEN‏ 

لس قيل قوله: (ينَ الْجنّةٍ) بدلّ من 
اين فكأئّه قال: أعوذ بال من 














للوسواس , والتُقدير: من شير 

اس من اليه والتاس. أي صاحب 
الوسواس الذي من اليه وااس. اناس) 
معطونًا على (الوَسوّاسٍ) لذي هو في معني ذيٍ 





ج‌ذن/ ۱۵۷ 


الوسواس. 
لم تحذف المضاف» فيكون التقدير: من 
شمر الوسواس الواقع من اليه اني توسوسه في صدور 
اتلس , فيكون فاعل (يُوَسُْوِسُ) ضمير (الْجئّة) 

ونا كر لأنّ ابه والمنَ واحد, وجازت الكناية 
عنه وإن كان متأسَرًا أنه في نيبة التقديم . فجرى بحرى 











قوله: هتََوْجَس لي تَليهِ جيقةٌ شوشی» طد: 7۷, 








وحذف العائد من الصّلة إلى الموصوف؛ كما في قوله: 
نی شولا4 الفرقان: ١‏ 6 أي ينه الله 
رسولا. )0: .0¥( 
نحوه ابن الحوزي. ۳۷۹ 
كبري ٠‏ قولهتمال:(ين )هو بدل ین 








امادة المامل. أي من شر 

وقیل یرو بدل من ذي الوسواس لأنّ الموسوس 
۳۳ 

وقیل: هو حال من المیرفي(یوَْوسْ) آي 
یوسوس وهومن ال 

وقيل: هو بدلعن (الدّاسٍ) أي في صدور الجئّة. 

ول (ین) تیا ء ول عل امن اسم ااس, 
لاهم يتحر کون في مرادتم. ان وی ی 

وقيل: ين الْجنَةِ) حال من (الاسي) أي كائنين 
من القبيلين. OND)‏ 

الو ووي : في (الْة) إشارة إلى القرّة الباطنة 
الُستجتة المستورة ؛ إذ سمي الجن بالج 





).1 .00( 
عرّة دروزة : اجئّة: مرادفة لكلمة الجنّ» ومعناها 


۸ /العجم ق فقهلفة لقرآن... ۱۰ سس 





اف الاصل: ادن الستتر غير اقاهر. ۰۰ (۲۰۱:۱) 
جنّة : (الجنون) 
لوا ابا 
أبن عباس : ما مه من جنون , أيّ جثون. 
0۱ 
له الْضاوي(۳۷۹:۱), و ان (۲: ۸۸ا. 





+ ذكر ثنا أن 
غبمل يُدمّدهم نامدا يابني فلان يا نيه 
فلان, فحدّرهم بأس الله , ووقائع لله فقال اباي :إن 
صاحبكم هذا مجنون بات يصوّت إلى الصباح. رح 
صب فأتزل الله تبارك و تعالى [الآية]». 

ر :۴ 
يّ: يقول تعالى ذكرء: أوم يستفكر هؤلاء 








المبين, ولذا نزلت هذه الآية فيا قيل. 2 (74 073 

وس هذا خطاب من لش تال اکتا این 
كانوا نسبون اَي إلى الجتون . على وجه التويخ 
هم والتقريع ادم بتنکڑوا ما باجو ي 
ولیس بالي عاب نة وهي الجنون . فاته لا يأتي ثل ما 
به الجنون, وهم يرون الأصحّاء منقطمين دونه 





ويرون صحة تدبيره و استقامة أعياله. وذلك يينافي 
أعبال البانين. 


(01:0) 









ort) 
يه من جنون, وکانوا يقولون: شاعر‎ 
۳۳:۲ 





الؤاذيّ: والية: حالة من الجنون, كالجيلسة 
والر کب ودخول (ین) نی قوله: لین جرا یوجب آن لا 
یکون به نوع من أَنواع نون . 

واعلم اَن بمض ال جال من هل مک کانوا پشبونه 
إلى الجنون لوجهين: 

الأوّل: أنّ عله ## كان مخالمًا لشعلهم؛ وذلك 
لاله كان مرا عن الدّنيا قبلا على الآخسرة, 
ينغ بالّعوة إلى الله فكان الممل نالا لطريقتيم. 
فاإمتقدوا فيه أنه بمنون . [ثم ذكر قول قاد 

الان : أتمط# كان يخشاء حالة عجيبة عند نزول 













و جهه ويصفرٌ لونه, وتعرض له حالة 
ب فا سمال کانوا يقولون :إن 
في هذه الآية أنه ليس به نوع من أنواح الجنون» 
وذلك لأنه ل كان يدعوهم الى الله. ويقيم التلائل 
القاطعة والبّئات الباهرة بالفاظ فصيحة. بلفت في 





الفصاحة إلى حسيث عجز الأوّلون والآخرون عن 
معارضتها, وکان حشن الخلق , طيّب البشرة, رضي 
الطريقة, نقّ الشيرة. مواظيا على أعبال حسنة, صار 
بسبها قُدوَة لعقلاء العامين . ومن المعلوم باقع ورة أن 
مثل هذا الإنسان لايكن وصفه بالجنون, وإذا ثيت هذ 
ظهر أن اجتهاد. على الدّعوة ی این 
أرسله رب العالمين لترهيب الكافرين, و ترغيب 








نله نذیر 





المؤمنينء ول كان الظر نی آمر اب فا علی تقریر 





دلائل التوحيد, لاجمرم ذكر عقيبه ما يدل على التوحید . 
۷۵:۵ 

نحوه النازن (۲: ۶ ورين (۱ ۱ 
ال وسَوي : المئّة بناء: نوح من الجنون» ودخول 
(ین) يدل على أنه ليس به نوع من أنواع الجنون. 
والمعنى أكذبوا بالآيات, ولم يتفكّروا في أي 
جنون ما كائنٌ بصاحيهم . أو في أنّه ليس بصاحيهم شبيء 
من چنهه حي يؤدهم التَدكّر في ذلك إلى الوقوف عل 
صدقد وصحة نيّته. فيؤمنوا به وها أنزل عليه من 


من 








الآيات. 

فالتمعرع بنني نون لد عل عظيمتهم الاب 
والتبير منه عليه اللا: والشلام «بما 
مل شاکلةکلامهم. ع مافیه ن الایذان بل 
مصاحبتهم لهل ا مهم عل ترات نان 








وَالنّاسٍ» النّاس: 1, لألّه يمتاج إلى تقدير مضاف. أي 
مت له و تختطها. [تمذكر مثل ما تقدّم] (۹: 40۲۷ 
لك 


وه لقاع . 

رشید رضا: ال بالكسر: التو الخساسٌ من 
الجنون, فهو اسم هيئة, واسم للجن أيضًا. ولا يصح هنا 
لا تقدیر مضاف أي من مس جنّة. وقد حكي الله 
تعالى عن قوم فوج أُوّل رُسله إلى قوم مشركين ألم 
موه نون فقالوا بعد قوطم: ند بشر مثلهم؛ بريد 








ج ن ۱۵۹/۵ 





إن زشرلکم الى یل یک تجتونْ4. وقال تعالى 
عنه في سورة اللريات : 7 لقتو كيه و قال اب 
شون .ثم بي تعالى في هسذه التورة أن جي 
الکثار کانوا یقولون هذا القول في رسلهم. ضقال: 
رشول ال الوا 
مم قوم طاو 





الاریات: اه ۵۳. 

أوفي ممنى آية الأعراف في خاتم 
ايت [وذكرها ثم قال :] 

روى أبناء ميد و جرير و اندر و أي حاتم وأبو 
الشيخ عن قُتادة قال: ذكر لنا أنّ نبي الل قام على 
السفا ندعا قریشا مدا قغذا..[لل آخر ماسبق من 
قاد 

قد علما با 





سبق أنّ جميع الكتقّار كانوا يسرمو 
يُسلهم بالجنون, لاتيم اعرا أن الله تعالى خمّهم 
برسالته ووحيه؛ على كونهم بثررًا كفيرهم لايتازون 
على سائر النّاس بما يفوق أفق الإنسائية, كبا ملم من 
نشأتهم و معيشتهم. ولأئهم ادعوا مالا بعهد له عندهم 
نظير, وليس مما تصل إليه عقوهم بالتفكير, وهو أن 
لاس نون بعد الموت والبلّ خلا جديدا. ولأن كا 


منهم كان يدّعي أنّ اناس منطؤون وهو المصيب» 








۰ /المجم ق فقه لفة القرآن... ج ۱۰ 


وضالُون وهو المهتدي , وخاسرون وهو الل إلا من 
امه منهم. 

ولأئهم تهواعن عبادة الآهة و أنكروا أئّها بالّعاء 
والتعظيم واتذور ها نرب التوشلین بها إلى الله لق 
وتشفع م عنده, وأنتوا أن الشّفاعة لله وحده لا يشفع 
أحد عنده إلا بإذته. من رضي له لمن رضي عسنه: فلا 
استقلال لؤلاء الآهة بالتغاعة عنده لمن توشل بهم 


وشرعوا أنه لا يدّعي مع الله أحد من ملك كريم, 





ولا صالح عظيم, فضا عن صورهم و تائيلهم المذكرة 
بم وقبورهم المشسرفة برفاتهم» مع أن المذنب العاصي 
لايليق به في رأي المسركين أن يدعو الله تمالى بيز 





واسطة ولا وسيلة نتسه بالذتوب. فيحتاج إل من 
يقرب إليه من اف اللاهرين 

وشبهتهم أن الملوك العظام في الدنيا لآ بَدَحلَ إحد: 
عليهم إلا بإذن و زدائهم و ماهم , ومن الشريب أن 
هذه الشّبهة الشركيّة لا يزال متسللة في جميع 
المشركين, حقّ من أشرك من أهل الكتاب والمسلمين. 
الذرين خالفوا نصوص الكتب الإلمية و ست الإسل إلى 
أعبال الوثثئين! ولا يرون بأنًا في تشبيه رب السالین 
وأرحم الراحمين, با ملوك الالمين المستبة ين 

وأا منى الآبة: فالاسضهام فيه للإتكار و التوبيخ , 
وهو داخل على فعل حُذف للعلم به من سياق القولء كي 
تقدم في أمناله . والتقدير: أكذبوا الرسول وم يكروا في 
حاله من أو نشأته. وفي حسقيقة دعصوته, ودلائل 
رسالته, وآیات وحدائيّة ربه» وقدرته على إعادة 
الخلق كبا بدأهم وحكلته في ذلاك. فإ حذف معمول 

















انکر یزان سوم ايد عليه لقا تا تعدب لاله 
كبا هي القاعدة 

آلا فلیتفگروا فالقام مقام تنگر و تأمل» آتیم إن 
تفكروا أوشك أن يعرفوا الحقّ. وماالمق1 اما يصَاجِروم 
4 الأعراف . ٤‏ جملة مستأنفة لبيان الحقّ في 
آمر الزسول نیا وا 








لمارسوه به من 










القلم: 1: وقوله: 3 ا صَاجِهكُم يتَُونٍ 
ی ۵۲« راما ایک 





رسائته, إلاكونه منذرًا ما عن ريّه. 


(or A) 


۱ البقرة: 6 

الامام الصادق 1 : عن سین بن میسر قال: 
سألت آبا عبداثه عن جّة آدم.فقال: جلّة من جات 
انا طلع فیا امس والقم, ولو كانت من نان 
الآخرة ما حرج منها أبنا. وی 6۲:۱ 





5 .مسلم الأصفهانئ : هي بن من جنان النیا 
ق الارض, وا قوله: فرطرا اه اتر: ۳۸لا 
يقتضي كونها في التهاء, لاه سثل قوله: «شبطوا 









جته .وان ماج 





تما قآ ۱ 
ال مت ای سکن نها آدم,قالقوم: 
هي بستان من بساتين الدني؛ لان جَالخلد لا يمل 


الما یلیس و وسوسته. واستدل ال على أكها لم 
تكن جّة لد بقول تعالى حكاية عن ایلیس 1 آفوی 
آدم. قال له: هل اذل عل رة الي مط 
۱۲۰ فلو كانت جْنّة للد لكان عام بها. فلم يمتج إلى 
داد 

وقال ال حسّن البصعريّ وعمرو بن عبيد وواصل بنا 
عطاء, وأكثر المعتزلة كأبي ملل 
الأخشيدء وعليه أكثر المفترين: إِنَّسا كافت يها 
للد لأ األف واللام للتعريف و صار كالملم عليها. 








قالوا: و يجوز أن يكون وسوسة إبليس من خارج الجن 
فیسممان خطابه ویفهیان کلامه قالوا: وقول من یقول 





الار قيا للعقاب لا ڪنرجون منهاء وأا قبل ذلك قتها 
تفنی تقوله تعالى: كل كى هلك إل رجه 
القمص: ۸۸. Net)‏ 

نحوه الب Ao)‏ 
نّ) ابسستان عليه حنظيرة, 
وال لت اکآ .هل هي الخلد أو 
ج عدت فبا وذهب من لم يجملها ئة المد إلى أن 





اج نن/ 3131 


من دخل بن الخلد لا يخرج منهاء وهذا لاجتنع ‏ إلا أن 
التم ورد أنّ من دخلها مثا لا يخرج منهاء وأا من 
دغلها ابتداء كآدم فغير مستحيل, ولا ورد سمع بأنّه 
لانرج منهاء الكو 

التّخْر الدازيّ: اختلفوا في الجئه المذ؟ 
الآية. هل كانت في الأرض أو في الماء؟ وبتقدير أئها 
كانت في التماء فهل هي الجكة اني هي دار الشاب أو 
جنة املد أو ب أخرى؟ [على أقوال:] 

فقال أبو القاسم البلخيّ و أبو مام الأصفهاني 
هذه الجن كانت في الأرض , وحصلا الإهباط على 
الاتفال من بقعة إلى بقعة ‏ كبا في قوله تعالى : (إفپطوا 
يضرا البقرة : 1١‏ واحتجًا عليه وجوه 

أدها: أن هذه الجة لو كانت هسي دار الشواب 








ایک جننة لکد .ولو کان آدم نی جّة اد لا حقه 
قرو من لیس بو د ول 





وتالا ئيس ۵ مع من الشجود أن فاکان 
يقدر مع غضب اله على أن يصل إلى جنّة الحخلد . 
ورابعها. أ الله آي هي دار قراب لا يف 





۲ /المعجم في فقه لفة الفرآن... چ ۱۰ 





حال إلا وجه انشمی: ۸۸ ولا خرج سنبا 
آدم لا , لكنّه خرج منها و انقطمت تلك الرّاحات . 
وخاسما: نها موز في حکته تمال آن ند 
المنلق في جلة خلدهم فیها ولا تکلیف. لأت تمالى لا 
يُطي جزاء العاملين من ليس بعامل؛ ولاه لا مل 
عباده بل لا بد من ترغيب و ترهيب ووعد ووعيد. 
وسادسها: لانزاع في أن اله تعالل خلق آدم ا في 





الأرض ولم يذكر في هذه أنه نقله إلى التماء . ولى 
کان تعالى قد نقله إلى السّماء لكان ذلك أولى بالذَ كر لق 
نقله من الأرض إلى التّماء من أعظم التّمم للم 
عل أنه لم يحصل ؛ وذلك يوجب أن امراد طن انمه ابي: 
قال اه نمی له : اشکن نت روج یهد 
آغری غیرد لد 

الق ان : وهوقول ان لك ام كانت 
في مة؛ والدلیل عليه وله تعلی: فیط 
ينها , ثم إِنَ الإهباط الأوّل كان من السّماء الستابعة إلى 
التماء الأوى , والإصباط الناني كان من التماء إلى 














٠‏ وهو قول جمهور أصحابنا: إنّ هذه 
المتة هي دار اواب ؛ والدّليل عليه أن الأئف واللام في 
لفظ (المئة) لا يفيدان العموم, لأنّ ُكنى جميع ابینان 
محال فلا بد من صعرفها إلى المسهود الاب ,مت اي 
هي العهودة امعلومة بين المسلمين هي دار انوا 
فوجب صعرف اللفظ إليها. 








والقول الرابع: أ الكلّ مكن, والأدلّة التقلية 
ضميفة ومتعارضة, وجب التو وترك القطع؛ وله 
أعلم ۲۳۱ 
القُرطُِيَ : (المسئه): البستان, وقد تلقدم الول 
فا لفات لا المعقزلة والقدريّة؛ من أنه 
ام یکن في جتة .ماکان ف 





جلو بأرض عَدّن. و 
استدوا على يدعتهم بأئها لو كانت جنّة لد لا وصل 
إليه إبليس» فان اله يقول: لا لَْوٌ يها ولا تأبي» 
الطور: ۲۳, وقال: و ناو یناه 
البأ: ه؟. وقال: 3 یعون نی لا ولا تأیشا » 
إلا فيلا تلائا) الواقة: ۲۵, ۰۲0 اه لاخرج سنبا 
لها لشرله: عم نبا جين المسجر: 8۸. 
ایشا فان له لد هي دار الشدس, شُدّست هن 
النطايا والمعاصي تطهيرا للما. وقد لما فيها إبليس 
وكذّب, و أَْج منها آدم و حرا بعميتها. 

قالوا: وكيف يبوز على آدم مع مكانه من الله وكيال 
عقله أن يطلب شجرة الخد وهو في دار املد الك 
الذي لايل1 

فالجواب : أن الله تعالى عرّف (الْمنّة) بالألف و اللام, 
ومن قال: أسأل الله البمئّة, لم يقهم منه في تعارف الخلق 
إلاطلب جه اللد. ولا يستعميل في المقل دخول إبليس 
اممئة لتغرير آدم, وقد أت موسى آدم عليهما السلام, 
فقال له موسى : أنت أشقيث ذريْتك وأخرجستهم من 
المكة . فأدخل الألف واللام ليدلَ على أنها «بمنّة الجلدء 
المعروقة , فلم ينكر ذلك آدم, ولو كانت غيرها رد على 
موسى؛ فليا سكت آدم على ماقرّره سومى, صحٌ أن 




















الذار الي أخرجهم لله عرّوجلّ منها بخلاف التار اي 
أغرجوا إليها. 

وأا ما احتجّوا به من الآي فذاك إا جمله اله فيا 
بعد دخول أهلها فيها يوم القيامة . ولامتنع أن تكون دار 
اد لن أراد اله ليده فياء وقد يخرج منها من مضي 
عليه بالفناء . 

وقد أجمع أهل التأويل على أن الملائكة يدخلون 
المت على للم ويرجون منها, وقد كان مفاتيعها 
بيد إبليس ثم أنتُرمت منه بعد المعصية. وقد دخلها 
اليك ليلة الإسراء ثم خرج منهاء و أخير يما فيها 
وأئهها مي جئّة املد حقً. 

وأما قوهم: ناه دار اس وقد طهرفا اقا 
تعالى من المخطايا فجهلٌ منهم؛ وذلك أنّالله تعالل أمر بتي 
إسرائيل أن يدخلوا الأرض المقدّسة وهي الشام” 

وأجمع أهل الشّرائع على أنّالله تعالى قدّسها. وقد 
شُوهد فبا المعاصي والكفر والكذبء ولم يكن تقديسها 
مما ينع فيها المعاصيء وكذلك دار ادس . قال أو امسن 
ابن بقّال: وقد حكى بعض المشاج أن أهل الك 
جسون عل ده ده هي اي عبط سا 
آدم ل , فلاعتی لقول من خالفهم . 

وقوهم :كيف يجوز على آدم في كيال عقله أن يطلب 
شجرة الخد وهو في دار الحخلد؟! يكس عليهم ويقال: 
كيف جوز عل آدم وهو في كبال عقله أن يطلب شجرة. 
المتلد في دار الفناء؟! هذا ما لا يوز على من له أدنى 
مشكة من عقل. فكيف بآدم الذي هو آرجح الشلق 
عقلا. على ما قال أبو أُمامة. :۳۰۲ 





جن ۱۱۳/۵ 


نحوه أبو حَيّان. Movs)‏ 
الشرِينيَ : (لجئة) دار لواب , لأن الام للبهد و 
لا مهود غيرها. ومن زعم أتّها آم لیب قال: إن 
(ال4) بستان کان بأرض فلسطين أو بين فارس و 
كرمان, خلقه الله تمالى امتحاتًا لآدم. وحل الإهباط 
على الانتفال منه إلى أرض المند. كما في قوله تعال: 


افو یطرّا4 البترت: 3۱ (AN)‏ 
صدر المتالهین: واختنا نآ مت تي خرج 


منها آدم و زوجته هي بعيتها الجمّة الموعودة و دار 
اواب و جنه لقلد؟ أم هي جئة أُخرى غيرهاة 

قال بعض العرفاء: الم التي تكون الأرواح فيا 
أة الدنياويّة غير التي بين الأرواح 
"المرّدة وبين الأجسام . لا تاژلات الوجود ومعارجصه 
وريه والرئبة التي قبل التشأة الدنياوية هي من 
مراتب التخزلات وطا الأولوية, ولتي بعدها من مراتب 
اللعارج وها الأقريئة. 

وأيضًا الصّور التي تلحق الأرواح في الَررّ الأخير 
إا هي صو الأعبال ونتيجة الأضال التابقة في النشأة 
ناو لاف صوّر الم الأوى ,فلا يكون کل من 
عين الاخر. لکتهبا تشترکان في کوتما عالشا حيوائيًا 
و جوهرًا نورايًا. غير متملّق الوجود بلمادة الألمائة , 
مشتملا على أمئلة ماني العام . 

وقد ميرح صاحب «الفتوحات المكية» في لباب 
الحادي والعشمرين و ثلاثماثة من كتايه, بأنّ هذا ارزع 
غير الأوّل ؛ ويستى الأوّل بالغيب الإمكاي وان 
بالغيب العالي لإمكان ظهور ماني الأرّل في التّجادة. 








بم المارقة من 
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وامتناع رجوع ماني لاني إلا إلا في الآ- س 
يكاشفه بخلاف الأوّل. ولذلك يشاهد كبراؤنا و 
یکاشف الب الأوّل, فيعلم مايريد أن يقع في العام 
الدَنياويّ من الحوادث؛ ولا يقدر على مكاشفة أحوال 
الوق. البی, 
واحتجّوا على المهائرة 
أحدها: إن هذه المجستة لو كانت هي دار اواب 
الكانت جه الخلد. وكان من دخلها لم يخرج منها؛ لقوله 
لرچين المجر: 4۸ وقد ضع 
آدم و زوجته منهاء فليست هي َة الخلد. 
أقول : هذا ضميف. لأنّ ذلك نا يكون نا اس 
أهل المنّه فيها للجزاء والثواب, والوصرل إل آلنيآية 
والماية ,فا قبل ذل فان کل شيء هال اجه 
التاني: إن آدم لو كان في نه الله له لفزو: 
من إبليس بقوله : مَل َلك عل قَجرة ال أي ل 
6 طه: ۱۲۰ ولا سع قوله: ‏ :2 





یا بوجوه: 
















این 
الْحالدِينَ» الأعراف: "١‏ 

أقول : استحالة. ذلك في بداية الأمر وقبل خروج 
الفس من القوة إلى ال منوج الإنسان مالم يقع 
في دار التكليف والابتلاء. فهو بعد سريع القبول 
للوقائع . 

القالث :إن إبليس 4) امتنع من التجود ين . فا كان 
يقدومع غضب الله عليه على أن يصل إلى جنّة املد . 

أقول: کیا استحال عقلا آن یدخل اسلیس - بحد 
طرده ولمْيه ‏ النّة الآخرة, كذلك استحال دخوله في 


الجنّة التابقة, إلا أنّ العلباء ذكروا كيفيّة دخوله: أنّه 
على سبيل الاختلاس والاجتياز في أوقات قليلة نادرة, 
كسارق يريد أن یدخل دار التلاطین و نتطف منها 
شین, ولذا قالوا: ویجوز آن یکون وسوسة لپلیس من 
خارج المئّة. من حيث يستممان كلامه . 

ارام :ناد ی هي دار اّواب لایفی نمیمها. 
لقوله تعال : أكَُا انم اعد : ۳۵, وقوله: غاد 
َي ُو هود: ٠١8‏ أي غير مقطوع. فهذء الم 
دخلها آدم فلم یضرع منها آدم 
غرّجا منها. 

أقول: هذا كالوجه الأوّل ويرد عليه شبه مامرٌ, 
والتحقيق الذي عليه الشعويل أنّ الدَاريين واحمدة 
بْالدّات. متفاترة بالاعتبا, و کذا جسیع بدایات 
المقايات؛ بالقياس إلى ظائرها من النّهايات, فعليه 
يحمل أقوال أهل المعرفة واختلافهم. 

وأمَا أهل التكرة والحجاب, فنهم من قال: إِنّ هذه 
الجتة اني خرج منها آدم كانت في الأرض لا في التباء» 
وهو قول أبي القاسم البلخيّ؛ وأبي مسلم الأصنها: 
وبه قال بعض أصحابناء فحمّلوا الإهباط على الانتقال 











ور ین وقيل: «إله بستان كان بأرض فلسطين, 
بین فارس و کرمان, خلتها الله امتحانًا لآدم» و حمل 
الإهباط على الاتتقال منه الى أرض الحند .. 

واستدل على ذلك بأنّه لا نزاع في أن لله خلق 
آدم 3 نی الثرض, وم نله ی 
التماء» ولو كان تعالى قد نقله إلى التماء» لكان ذلك 











أولى بالذّكر, لأنّ نفله من الأرض إلى اللتباء من أعظم 
العم , غدل على أن ذلك لم يحصل ؛ وذلك يوجب أن 
المراد من (السنّه) التي قال الله: «) 
الجن ليست في غير الّنيا. 

ومنهم من قال: إن تسلك الجمّة كانت في التماء 
التابعة, والذكيل عليه قوله: ٍإهبطُوا» وهو قول 
لججَايّ. قفالوا: «إنّ الإسباط الأول كان من التماء 
السّابعة إلى النّماء الأولى , والإهباط الثاني كان من 
التبا إلى الأرض». 

ومنهم من قال :إن هذه المكة حي دار القواب . بدليل 
أنّ الألف والَام في لفظ (المئّة) لايفيدان السموم, لا 
اسكون جميع البنان ممال, فلاب من صعرفها إلى الهو 
التابی إلى القهم . والمئّة التي هي المهود المعلوم بتي 
السلمین هي دار الّواب» فوجب صرف ال 
وهو قول المفسرين, والحسن البمعريّ. وصمرو بن 
عبيدة, وواصل بن عطاء وكثير من المعتزلة , وأصحاب 
أي امسن الأشمرء ي . وهو الفتار عند الإمام الرازيّ في 
تقسيرء «الکیر». 

ومنهم من قال: إِنّ الكل مكن, والأدلّة التقليّ 
ضعيفة , ومع ضعفها متعارضة, فوجب التَوقٌف و ترك 
القطع . ۸۱۱ 

البرُوسَويّ : [ر ربب و أضاف:] 

وفیه ظرء لأنّ المبوط قد يُستعار للانتقال إذا طهر 
امتناع حقیقته واستبعادهاء وهناك ليس كذلك. 





Qu 
رشيد رضا: قد اختلف علاء المسلمين من أهل‎ 


ننفت 


الشنّه وغيرهم في الجن هل هي البستان و الکان 
الذي تظّله الأشجار بحيث يستتر التاضل فيه. كبا 
يفهمه أهل اللفة5 أم هي الدار الموعود بها في الآخرة؟ 
والمتّقون من أهل الشنّه على الأوّل. قال الإمام أبو 
منصور الماتريديّ في تفسيره الستی ب «التأويلات»: 
نمتقد أن هذه (السَئّة) بستان من البساتين 
الفياض, كان آدم وزوجه مُنعمين فيهاء وليس صلينا 
تعيينها ولا البحث عن مكانهاء وهذا هو مذهب التلف» 
ولا دليل من خاض في تميين مكاتها من أهل الشئة 
وغیرهم (i‏ 

مكارم القيرازي: ييدو أن الهئ أي مكث فما 
آم كيل هبوطه إلى الأرض ءلم تكن المئة الي وُعد بها 
لتقن . بل كانت من جنان انیا و متكا لاما 
نم أصقا ع الأرض . ودليلنا على ذلك : 

أولَا: لجسئة الموعودة في القيامة نعمة خالدة, 
والقرآن ذكر مرارًا خلودهاء فلايمكن إذن الخروج منها. 

ثائيا: إهليس الملمون ليس له طريق للجئة وليس 
لوسوسته مكان هنالك . 

ثالًا: وردت عن أهل البيت للل روايات تصرح 
بذلك؛ منها: ما روي هن الاسام جمفر پین عستد 


تين أو غيضة من 





جنات الدنيا بلع فها الشّمس والقمرء ولوكان من 





یکن کاک بل متا ا أي أن هبط من مكانته الكامية. 
ومن تلك البة المردانة. 
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من الحتمل أيضًا أن تكون هذه الجمئّة غير الخالدة في 
إحدى الكواكب المَّماويّة؛ وفي بعض الرّوايات 
الإسلامية إشارة إلى أن هذه الجئّة في التّماء . غير أن من 
الممكن أن يكون المقصود بالتّماء في هذه الروايات 
«المقام الرفيع» لا «المكان المرتفع» . 

على كلّ حال, توجد شواهد كثيرة على أنّ هذه 
الم هي غير منّة الحلد الموعودة, لأنّ جه آدم بداية 
سیر الانسان وجئة اد نا 
الانسان و مراحل حیاته, وتلك نتيجة أعبال الانسان 








وهذه مقدّمة لأعبال 





OAM 


اتپ 





ابن عباس : بستاته 


۳ 





الجاج؛ ادعُلي إلى صاحبك الذي خرجت منه 





6م 

الجئة التي عي دار الخسلود ومسككن 
(wr‏ 
جتّقى) الي وعدتكم بها و أعددت 
WEAN.)‏ 





44٩۰ :۵(‏ 
ن لمستقرّهاء وفي إضافة 
«المئّة» إلى ضمير التَكلّم تشريف خاصٌ , ولايوجد في 
كلامه تعالى إضافة الجنّة إلى نفسه تعالى و تقدّس إلا في 

هذه الآية 


في هذه الآية مسائل أخرى راجع «دخ له . 


(AT) 


مثله ال (۳: 1۷٩‏ والخازن (۵: ۲۳۱ . 

؛ ولم يكن يرَى في قريتهم بُوضة قط ء 
ولاذباب, ولامرمْوت. ولاغظرب, ولا حیة وان کان 
ال کب لیأتون وفی نایم الثل ول واب, فا هم لا آن 
يتظروا إلى بيوتهم, فتموت الدّوابء وإن كان الإنسان 
ليدخل الْجتدين, فيمسك العم على رأسه. فيخرج حين 








يخرج, وقد امتلأت تلك مُق من أنواع الناكهة. ولم 
يتناول منها شيا بيده, والسّدّ يسقيها. 
ّي ۲۲ ۷ 











* وعلى الآخر: نحن بنينا صعرواح : مقیل ومراح. وکانت 
إحدى المنّتين عن بين الوادي , والأخرى عن شماله. 
مورد ۰ ۱۳ 
ان مرفوعتان, لا تفسیر للایة 
.ولو كان أحد الحرفين!!' منصوبًا ب (كانَ) لكان صو 
Fon:‏ 
الطبَريّ : يعني : بستانان کان بين جبلين. عن بين 
من أتاهما وعماله. مم قال نحو الات 
الرّجاج : (أيَهٌ) رُفع اسم (كَانَ), واجان) رفع 
عل نوعین: عل أله بل من آية؛ وع ضار .كا 
قيل: (أ) قيل : الآية 
فکان هم بستانان : بستان ,وتا 








۳۷۳۱ 








(TEA:E) 
1:) 
ان قلت: کیف عم اه جتي أمل‎ + 
4 سب وجملها آية. ورب قربة من قریات العرای‎ 
ها من اینان ما ششت1‎ 

قلت: لم يُرِد بساتين اندین فحسب. ولا آرد 
جماعتين من البساتين: جماعة عن ین بلدهم.وأخری 
عن شماها. وك واحدة من المسماعتين في تنقاريها و 
تضانها كأئها جئة واحدة, كما تكون بلاد اليف 
العامرة وبساتینها, آو آراد بستاز 
يمين مسكنه و شماله, كما قال: 
مِنْ أغْتّاب» الكهف: ؟7. 

أبن عَطيّة : (كان) ابتداء. وخبره في قوله 

















(FAs) 





اج ن ن/ ۱۹۷ 


عن ون تایه أو خير ابتداء, تتقديره: همي 
وهي جملة بعنی هذه حام, والبدل من (أية) 
ف, وقدقاله مک وفیره. وقرأ اب بیع (أية 
جنْدين) بالتصب . 

وروي أن كان في ناحية اببن واد عظيم بين جبلين , 
وكانت جنّنا الوادي منبت فواكه وزروع؛ وكان قد يني 
في رأس الوادي عند أوّل الجبلين جسر عظيم من 
حجارة؛ من الجبل إلى الجبل ؛ فارتدع الماء فيه وصار 
ة عظيمة . وأخط اماء من جنبتيهاء فسشى مسرتفمًا 
بسي جنات جني الوادي - قيل: بن بلقيس ؛ وقیل 
ياو حير أبو القبائل المنية كلها و كانوا بهذه الحال في 
ار ٍكقي . وكانت هم بعد ذلك قرى ظاهرة متصلة من 
الي إلى ألشّام , وكانوا أرباب تلك البلاد في ذلك الزّمان. 

۳ 

لسن« آي بستانان صن ین من أناها 
وشمله. وقیل: عن ين البلد وشماله. 

وقیل: هم برد جستین اننین, والراد کانت 
ديارهم على وتيرة واحدة» إن 
وشماهم , مقصلة بعضها يعض وكان من 
المرأة كانت قشي والميكتل على رأسها فيمتلى' بالفواكه , 
من غير أن تس بیدها شا WATE)‏ 

البَيُضاويّ : بدل من (أيَةِ) أو خير محذوف, 
تقديره: الآية جتان . وقرئ بالتصب على المدح؛ والمراد 
جماعتان من البساتين. [م قال نو اش ري] 

م 
















00 
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(Tor 10) 





البو سوي د (جلتَان) بدل من (آیق) والراد ها 
جاعتان من البساتین لابستانان اثنان فقط . (1۲۸۱:۷ 

الآلوسي : المراد على ما روي عن قتادة: 
من البساتين: جماعة عن يمين بلدهم و جماعة 
عن شماله. و إطلاق ابمئّة على كل ج 
أفرادها و تضائها كأئها جئّة واحدة, كبا تكون بلاد 
الريف العامرة ويساتينها. 

وقيل: أريد يستاناكل رجل منهم عن يمين مسكته 
وثماله, كيا قال سبحانه: «. 
آغتاب» الکهف: ۳۲ 

قیل: ول تمع لالز أن لكل مسكل زيتلاجئة 
بل الجمع بالجمع . ورد أن قر ا70 
عن ين وَثْمَالٍ» يدفم ذلك, أ اشر إو 
مسكن, إلا أله و جممت أوهم أنّ لكل مسكن جنات 
عن شمال. وهذا لا محذور فيه إلا أن 





جا 











واحدة, 





غدة القرب ولكلّ جهة, لكن أنت تلم أا ريد 
بالمساكن أو المسكن ما يصلح أن يكون ظرمًا لبلدهم 
المغوفة با جين أو لحل كل منهم المغوة با يحت 
إلى التأويل أصلاء فلا تتفل . 

فضل اله : والجلة هي البستان اللشتمل صلى 
المخضرة والقواكهة والورود المتترّعة , بأشكاها و ألوانها 


تن 








و خصائصها و عناصيرها الذَاتيّة. في طمسها وريحها و 
منظرها, با يلا المين والقلب والمياة. وهكذا كان على 
لین بستان مت يشمل المنطقة كلها . ويستان ممتدٌ على 
ال بالستوی نفسه, وقد 








ت كليات المفسّرين ... 
۳۱:۱ 









اتب تست ات جلة1 لا ۳ 
کين وعند اله تعالى ذكره مرضيّة. (المَرُوسيَ ١‏ 44 
مسروق: تفل الجن نضِيدٌ من أصلها إلى فرعها, 
وثيرها أمتال القلالء كلما نزعت سرة عادت مكانها 
خی وماؤها يجري في غير أغدود. 
ی 0۷۰۰ 
این عباس : إن الجنان سبع: ج 
التي , ودار اكد و 
ودار الشلام, وعليون. وفي كلّ واحدةٍ من هذه الشبع 
مراتب ودرجات متفاوتة , على حسب تفاوت الأعبال 
يتبال 





وجنّة عدن, و. 







ج إن كان فيه کم فهو فردوس, 
کان فيه شجر غير الكْم أولم يكن . (الماوَرْديّ 40:١‏ 








وه ات Ce)‏ 





أبو : إذا كان الأمر كذلك في أن أنبارها 
جارية في غير أخاديد. فلا شك أنّالذي أريد 
أشجار الجنّات وغروسها وثمارها دون أرضها؛ 
أنهارها تجري فوق أرضها وتحت غروسها وأ: 
على مااذكره مسروق ؛ وذلك أولى بصفّة دالج 
تکون آنهارها جارية تحت أرضها, 
وقا رب اثه جل شناژهبهده الآبة عباده في 
الان وحضّهم على عبادته با آخبرهم اه أعء لامل 
طاعته. والإيان به عنده. كيا حدّرهم في الآبة التي قبلها. 
بما أخبر من إعداده ما أعدّ لأهل الكفر به. الجاعلين مهه: 
الآهة والأنداد من عقايه, عن إشراك شيرءابيه 2 
والَرّض لمقویته برکوب معصیته, وترك طاعته.. 
A)‏ 
الطّريّ: نا عنى جل ذكره بکرم مایم 
من أشجارها وثمارها وغروسهاء دون أرضهاء فلذلك 
قال عر ذكره: لَتَْرِى ين تَنتها النجا» لأندسملوم 
نها راد جلْ ثناؤه الخبر عن ماء أنهارهاء أنه جار 
تحت أشجارها و غرومها وثمارهاء لا أنّه جار تحث 
أرضهاء لان الماء إذا كان جاريًا تحت الأرض. فلاح 
فيها لعيون من فوقها إلا بكشف الات يينها وريته, على 
أن الذي توصف به أهار المت أتها جارية في فير 
آخادید. 0Y.)‏ 
اجاج 
التاء تاء جماعة الؤنك. هي في الخفض والتمب عل 
صورة واحدة, كا أن ياء الجمع في القصب و النفض 













ات) في موضع تصب ب لآ إلا أن 








بالريين, ورأيت الهندات, ورغيت في الهندات. 
والجئة في لغة المرب : الإتان . والجمنّات ؛ البساتينء. 
وهي التي وعد لله بها المتقين, وفع 

الأنفس وتلا الأعين. 








0 
۳۳۹4 
: البستان من التخل والشّجر 
المتكائف العلل بالتغاف أخصائه . [ استشهد بشعر] 
رکب دارم لت رای تیار 








فان قلت: اس لوق أم ۳ 

قلعن قد اختُلف في ذلك, والّذي يقول: إلا 
عنلوقة . يستدلٌ بُكنى آدم و حوّاء الجنّة. وبمجيئها في 
القرآن على نبج الأسماء الغالبة الاحقة بالأعلام, كال 
والسول والکتاب ونحوها. 

فإن قلت: ما معنى جمع ابو تتکیرهاژ 

قلت : المكة اس لدار الواب كلهاء وهي مشتملة. 
على چنان کثیرۃ. مرتبة مراتب على حسب استحقاقات 





فإن قلت: كيف صورة بجر هار من تحت 
قلت: كباترى الأشجار التابتة على شواطئ الأنهار 


الجارية. 
نموه القخر الرازي 


ov) 
:۱( والبيضاوي‎ 4: 





+1 /المعجم في فقه لغة القرآن.. 


N e 





واج تخلوقة لقوله تعلى : «اشكُن آَنْتَ وَرَذجُك 
امه ابقرد: ۳۵ عذال ون . [#ذكر 
ی ۲۳:۱ 








وقال قوم: هي نمان جنات . 

وزعم مض الفترین: نی تضاعیف الکتاب 
والشتّه ما يدلّ على تا آکفر من المدد الذي أشار إليه 
اين عباس وغیره. قال:فاّه قال: «ن | 
جات و4 , «وبعن ات سفام كه مان4 
جتان ينذا نه البارى» 













ومن اي قال : جتان سن رای کیو 
مافيهياء وجنّتان من ذهب آنيتهها و مافيههاء ومابين 
ينظروا إلى بهم إلا رداء الكبرياء. على 
عدن. وهذا الذي أورده هذا ا فشر 
لایدل على أنها أكثر عا روي عن ابن عباس . [ثم نقل 
كلام الرَعَْشَرِيّ في معنى الجئّة و أضاف :] 

وقد جاء نی القرآن ذکر «المه مفرد و جموعةٌ, 
فإذا كانت مفردة فالمراد الججنس. واللام في «لَهُمْ 
للاختصاص, وتقدي المنبر هنا آكد من تقدي ابر 
عنه, لقرب عود المیر عل این ُو فهو أسر 
للتامع. والشّائع نذا كان الاسم نكر: 
أبن لا جرا التعراء: .٤١‏ 
العْسرُوسَويٌ: [ذكر ممنى الجئة وتشكيرها 











NEM 





كالزيخشريّ و أضاف :] 

ثم البنان ثمان: دار الجلال كلّها من ثور مدائئنها و 
قصورها و بيوتها و أوانها و شرفها و أبوابها و دَرّجها 
وشُرقها وأعاليها و أسافلها و خيامها و مُليا وكلٌّ ما 
فهاء 

ودار القرار كلها من المرجان 

ودار التلام كلها من الياقوت الأجمر, 

وجلّة عدن من الژبرجد كلهاء وهي قصبة اس . 
وهي مشرقة على الجبنان كلها. وباب جنّة صدن 
مصعراعان من زمرد و یاقوت مابین الصمراعین, کا بين 
الشری والفرب. 

وجنة المأوى من الهب الأحمر كلها . 

وجنّة اكد من الفضّة كلّها. 

و الفردوس من الولو لها وحیطانا لد من 
ذهب ولتک من فضّة ارت من ياقوت وة من زبرجدء 
وملاطها و مایجقل بین الب مكان اين المسك: 
وقصورها الياقوت , وغرفها اللَؤئ ومصاريعها الهبء 
وأرضها الفضّة, وحصباؤها المرجان: وترابها المسسك, 
ونباتها الأعفران والعدير. 

وه التعيم من الرَمرّد كلها. 

وف الخير: «إنّ المؤمن [ذا دخل الم رأی سیعین 
ألف حديقة ؛ في كل حديقة سبعون ألف شجرة , على كل 
:له لا اش 















شجرة سبعون ألف ورقة. وعلى کل ور 
عحتد رسول ال أمة مذنية وربيٌ غفور, كل ورقة عرضها 
من مشمرق الشّمس إلى مغريها». AY)‏ 

رشید رضا: ورد لفظ امه والمسئّات كثير) في 











آخرة :دا ار و لین 
والثار: دار الفجار والفاسقين, فنؤمن بهها سالغيب ولاه 
أمرهما, ولائزيد على التصوص ااته 





عالم الغيب لا يجري فيه القياس. 
(ma)‏ 
نحو المراغي. MAN)‏ 
مكارم التّيرازِيٌ : ذكر القرآن الكريم أنواع 





التّمم المادية في المكة. مل : جنات تهري من تمتها 
الانهار. ومساكن طيّبة. وأزواج مطهّرة, ومار متنوّعةي. 
وخلان متحاّين. ولكنّه ذكر إلى جانب هذه العم الاد 
نش آم مها يم اتود يلا نی ام 











ول آية أخرى يقول سبحانه بعد ذكر العم الماديّة 
رض ال عَنْهمْ وَرَضُوا عله اليه : ۸. 

الو بلغ الإنسان هذه المرتبة حيث يرضى الله عنه 
ويرضى عن الله. لأحس بلة لا ترق إليها لذّة. وهانت 
في نظر هذا الإنسان سائر اللَذّات. عندها يرتبط هذا 
الإنسان الله ولا يفكر مما سواه؛ وهي مرتبة يعجز القلم 
واللّسان عن وصف ممرّها وأبعادها. 





كبا أن للمماد جانيًا روحيًا وجائا 






جن ۱۷۱/۵ 


جامعة وقابلة لاستغادة أهل الجنّة جميمًا. كل على قدر 
كفاءته ولياقته. 


۱۸:۱ 





٩۱ الام:‎ 





اہن عباس ؛ بساتين. 0 
مله الاوردي ۹ 





القرَاء : قوله: وناب آنتاب» نص إلا 
أن جمع المؤئث بالنا. جُنَض في موضع التصب, ولو 
يمك «المئّات» تتبع «القنوان» كان صوايًا. (1: 080140 





الوك وهي تقض موضع التصب . 

وعن الأعمش أنه قرأ (وَجَنَات ين آضتًاب) 
بالزفع؛ فرفع (جَنَات) على إتباعها «القنوان» في 
الإعراب ون ل تکن من جنها[ استش هد بشم] 





ولقراءة التي لا ستجير أن يقرأ ذلك إلا ها: 
؛ ين أفتابٍ4 لإجماح الحجقة من القزاء 
.١‏ ورقضهم ما عداهاء ومد 
(۷ 4۲۹۶ 








معن ذلك من لواب إذا قر رف 





۲ / العجم ي فقه لفة القرآن... ج ۱۰ 





(عرا) اي فأخرجنا من الاء فا وجتات من 






(e) أمناب.‎ 

العطقري : تود: «وَجاب ن آغاب» فيه 
وجیان: 

أحدهما أن براد: وتم جتات من أعناب, آي سع 
الآخل. 

والَاني: أن يُحلف عل (قِنْوَان) على معنی: وحاصلة 
و وعضرجة من تخل نوا آغاب) اي من 
نات آمناب. 


وقرئ (وَجَنَات) بالتمب عطفًا علی نبان كل 
شيء. أي و أخرجنا به جنات من أعناب . (١‏ 
gar‏ 


اھ كتنج 







[نقل ق 
الرَقَريٍ وأضاف:] 

) بالرفع على تقدیر : ولکم جنات أو نحو 
YA)‏ 
ي وأخرجنا به أيعًا جنات من 





۳۱۱ 








المكبري: [عوابن علید ‏ قال:] 

ولا يجوز أن يكون معطومًا على (قِنْوَانُ). لأنّ الب 
وود و 
ا ron»‏ 


الطيِبيَ ‏ الأظهر أن يكون عطنًا على (5.2) لأنّ 














من أصتاف التّامي' أنه قال: فأخرجنا بالتامي تبات كل 
شيء ينبت كل صنف من أصناف الآامي . والّام : الح 
والّوی وشیههیا. (القاسيّ :21814 
: قراءة الجمهور بكسر الثّاء. عطفًا على 
) وهو من مطف انش عل الما لشرفه: 
ونا جُرّد التخل جردت : جنات الأعناب , لشم فهیاء کم 
فال: ی دكم أن کون ل َة بن تبيلٍ 
اب» ابترة: ۲۳ 
وقراأحقد بن أبي ليلى والأعمش و أبو بكر في 
بالررفع. وأنكر أبو 
عبد وأبو حاتم هذه القراءة حت قال أبو حاتم: هي 
مال , لا الجنّات من الأعناب لا تكون من الل 
ولایسوغ إنكار هذه القراءة , وطا الَوجیه 
غل آل بتدآ عذوف الشبر: 
اتخاس (وَلَُم جات», وقدّره ابن عطيّة لِولَكُمْ 
جات ع البقاء (وِن الكَرْمٍ نا 














روایة عنه عن عاصم: (و- 











(وَحُورٌ مِينُ) بالرفع بمد قوله: یاف 
الم ون 
و زا ومله کر . 
یره : وج 
آصناب أخرجناهاء ودل صلی تقدیره وله قبل: 
(فَآخْرَجْتا) كما تقول: أكرمت عبد الله و أخوه. التقدير: 
و أخوه أكرمته, فحذف أكرمته لدلالة أكرمت عليه . 
ووجیها ابر مل أن 





ین تمینٍ» التاقات: ۵ وتقدي 
وأجاز مثل هذا سیتوّیه و الکساا 











من 





ی آن قال:] 

وهذا العطف هو على أن لا يلاحظ فيه قيد من 
التخل, فكألّه قال : من التخل قنوان دائية وجنات من 
أعناب حاصلة, كما تقول : من بني تيم رجل صاقل 








ورجل من فريش متطلقان. }£ 0۰ 
رنه وعن صَلَح بن أتبائهخ 

یعون یمن کل 

یاپ . الرعد: ۲۲ 


راجع وع دن» (صَدْن). 


- إن لین وا وَعَلُوا الصايَاتٍ كانا م 


5 الکیف :۷ 





ابن عباس : (ج) من لقتل. 
من التي و القثل ليعصمرا بها دساءهم 
وأمواهم. (لارزدی :٩‏ ۱6 

السدّيّ : من الموت ألا يُصلّ عليهم. فيظهر عل 


لادی 445 


1۷۲ 








چیع السلمین فاقهم. 
شقرة یستترون بها با یستتر الستجن 
بجنت فوحرب و قتال, فيمنعون بها أنفسهم و ذرارهم 
وأمواهم , ويدقمون بها عنها. ۰۹:۲۸ 








ع نن/ 317/8 






ی 
۳ 
الماوزدي ‏ انطاءائنع من الأذى . ی آن قال:] 
من تدفع عنهم فضيحة النّفاق. Ne‏ 
ابن عَطيّة : مايستقر به في الأجرام والمعاني . 
ی 
التتيضاويّ : وقاية من التل والشبي. (۷: 46۷۸ 
مه انس :0۷ 
آبو الشعود: آي وفایٌ عتا یتوجه [لهسم من 
المؤاخذة بالقتل والتي أو غير ذلك. واتخاذها جلة: 
عبارةٌ عن إعدادهم وتهسيئتهم ها إلى وقت الحاجة,. 
لتُوا بها ويتخلّصوا عن المؤاخذة, لا عن استمياها 
بالفهل”, فنَّ ذلك متأخّر عن المؤاخذة المسبوقة بوقوع 
الجناية , وامخاذ لت لاب أن يكون قبل المؤاخذة وعن 
سبیها آیشاء با یفصح عنه «الناء» في قوله تعال: 
«فتدراعن تیب 4 
حوه لروسَوی ٩(‏ ۱ گوس (۲۸: ۱۰۹)» 
والف اي (۱0: ۶۸۰۷), والراي (۲۸: 0۱۰۵ 





(r: 














۱ 





رس ورد ها مایق 
(۲۷۹۱:۱۹) 
الأجوه و الُظائر 
الحيريّ : باب «المئّة» على سنّة آوجه : 





۷۲ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج ٠١‏ 





تایه سباً: ۱۵. وقوله بام منک 
ذَوَاقَ کل م4 سبا: ۱5 


والناسی: جة صاحب الدقة بهنمء ۱ 





انا ه وجلاب لاه ال ء ۱۰و 
باب «جَنَ» على وجهين: 
أحدهما: التخول. كقوله: قا 





أحدهما: أبو الجنّ, كقوله: اجان لت ین 






السَمُوم4 الحجر: 17, وقوله: «, 
الْجَادٌ ار الرمن: 16 
واقاني: الم الغيرة , كتوله: اتيا جا ول 
مذبرا) امل : ١٠ء‏ ويقال: لا ألق موسى عصاه صار 
جانًا في الابتداء. ثم صار تعبا ق الانتهاء, ویقال: 








وصف الله تمالى المصا فى ثلائة أوصاف: الحسيّة. 
والجانّ. واشُعبان. لأنّه كالحيّة بِمَدُوه. وكالجان 
لتحركه , وكالمبان لابتلاعه, ويقال: كان حيّة لوسی. 
وثعيانًا لفرعون. وج لات 





باب «الجبئة» على ثلائة أوجه 
آحدها:انون.کتوله: مرب جذ 
پلزمنون : ۲۵, وقوله: 









۳ وقوله: <ِأقْى عَلى اههكديا أ يه 

وان الملائكة . کترله: بل کارا 
كلم یز مزمئون4 سبً: ۸۱. وقوله: «َجعو ان 
۱ 





والثالث: الجين؛ كقوله: من 
القاس: 1 





۱۷۹۱ 

الدامغانی: اه علی تسمة آوجه: اكوحید. 

الستان فالتا در اقواب. این بکسر اس 
الجنون , النين, ال 











أصحاب البستان , كقوله: جلا 






ت: انمت : دار القواب ‏ قوله: «وَأَرْلِتٍ 
۱ وكقوله: 9وَجَئُةٍ عَرْضهًا 


والوجه الخامس : امن : الجمنون , قوله تعالى : آم 

نيه جنه الومنون: ۷۰, یمن الجنون. 

والوجه التادس: سین ,تلد :و 
ون آئهابکزه انجم: ۳۱ 

والوجه التبع:جَن آي سره توله: اب 
عبد ابن أي ستر عليه الیل وا زک ام 
۷ 

والوجه امن : امان:اسّة. قوله: ایا 
جا القصص: ۲١‏ يمني حب . 

والوجه اتاسع: جنی, أي قطف. قوله: وج 
أن» الرعن: 04. وقوله: (رُطَها جياه 

۳ 











مرع: 10 
الفيروزاباديّ: وهي [المستة] وما يُستقّ من 
ماذتهاء رد على ائني غشر. 
الأوّل: بممنى التوحيد واه ی ذغوا ام 
وَالْمَْفر البقرة: .۲۲١‏ قال المفترون: أي إلى 
لیا 
نی :نی بستانکان بایین 





الرابع: بمتى البساتين المسفوفة بالأشجار والمياه 
الماريات وبمل َم جات یلم از نی 
r‏ 

الخامس : بمعنى رياض الرُوح والرّضوان, ويساتين 
الأحسباب والإغران (وَجَُةٍ مَرْضهًا الشَوَاتٌ 


رس4 آل عمران: 7؟1, وهي أربع جنان: ثنتان 





ها َة التأزى) الجم: .٠١‏ 
والثالتة: جنّة مَدْنٍ خن جات عذن4 القو: ۷۲ 





الكهف: 1017 









۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ۱۰ 


بإزاء الإنس , فيدخل فيه الملائكة والتسياطين. وكلٍ 
ملائكة جر وليس كل بن ملامكة. 

وقیل: بل لسن بعض الوحانین. ود 
الروحانیین نلائ: َخیاژ وهم اللالکد, وأئراژ و هم 
القياطین .وآوساطفیم خیار وشراروهم ول 
على ذلك قوله تعالی 
اليه إلى قوله. الْقَابِطُونَ> المن: 15-١‏ 
«والجنون1" أمر حائل والسقل». 

الحادي عشر: الجان بمنى المية الصغيرة « كبا 
جا ول ذبا اشسل: ۱۰ 

الثاني عشر: الجانّ بعنى أب الجن 3 














نوع من ام 
الرس المريض الوسیع 
لذي تن ال دراه« مب مشاه 
المادلة: ۰۱۱ ابصائر (۲: 40۲ 








ای وطق على الشیطان و ال وعلی ضبرب من 
الحيات» وایممع: چتان. وأرضل مت : کنیر: این 
يقال: أجن, أي وقع في َة وات فلانٌ ضیف چنّ: 
بات بمكان خال لا أنيس به. ولأ كان السّقر صفةٌ لازمة 
للج أَشيّقَ منه سائر الماني -كيا سقرى ‏ وأكارهم 
جمله آملاطا 





ون فلا جنا و وا واسجن؛ آي مه طائف 
من لین أجل الله: رماه با مون فهو حون 
امع : بجانين. يقال في لعجب : ما 
لون يقال:به جل یو وب وتان مه 





وان وجانن: آری من نفسه نون . 

واَة: الديقة نات التجر واتخل, ودار العم 
في الآخرة. والممع: چنان و بَّات. وّیت بذلكه 
الاتصافها بصفة اس أي والتواري ؛ فهي متكائفة 
الأشجار. متشابكة الأغصان. أو أنّ سبب الكّسمية 
يرجع إلى تعجّيهم من روعتها وجاطاء فستوها باس 
الم كما نسبوا إلى «عبقر» كل ما كان فائقاء سقال: 
رجلٌ عبقريّ. ووب 
المرب أله موطن للجن. 








. وعبقر: موضع تزعم 





(۱ هذه الجملة مقحمة هنا و مکانهاکا یذ من لغب 
في کلام علی الا 

(۲)المذکور فیما سبق انا عضر. والظاهر آنه یمود الی 
لوجه القمن. 






نا واجته اشامل ا 
:کل مستور. یقال؛ جقد 








والمئة: ما وااك من التلاح واستقرت به متهي 
وخرقة تليسها المرأة,. راسها ماقیل منه و ما دب 
غير وسطه. یقال: استجن من آي استتر بسا 


وابیمع: جن. 








وان : جنه في القم و 
جه . أي واريته. وهو الكفن أيضًاء يقال : جَنَ ا ميت 





4 
الوشاح و الرس لآئيواري حامله, 
أي يسترهء وم :ما يقال: 

أسقط الحياء وفمل ماشاء. 








ب فلان هي 





وادغامه, لا ذلك کلّه ساتر, یقال 
سا وه اي ستره 

۲- واحتمل بعض الستشرقین آن یکون لفظ 
«ابین» مأخوذا من اللّفظ اللاتيى" «جینییس»» و 
استبعد آنیکون مشتف من «الاجتنان» يالاستا. 

واحتمل آخرون ایکون لفظ «ابسفه 
كيان لمنشأ, وجزموا بأنّ العرب أخذوه من اللّفظ. 
الآرابيَ/ وزعموا أن معناه في الشّعر المري القديم: 
ليق والبستان؛ وفي شعر مابمد ظهور الإسلام: دار 
الي الآشرة. وهذا امعنى قد أذ سن الود أو 
اتماری! 

ولاتخلو هذه الأقوال من أن تكون ضربًا من 
الاحجال و الاعتساف, قهي لاترتکز عل رکن شدید. 
فلفظ «الجئده متلا ورد في أغلب اللّدات السّاميّة بعنى 
الحديقة, قال آرثر جفري : يحتمل أن يكون ترأنًا عريًا 
الأنه كان 
متداولا ماما في مناطق اللغة التاميّة فجاء في اللّغة 
الأكديّة بلفظ «جسّتو». وفي العبريّة «جناء»: وفي 
الآراميّة «جناء و«جسنتا», وفي الك يسائئسة 














رف لاه (۷: ۱۱۱ 
لة في القرآن الكريم الها 






۷۸ /المعجم في فقد لغة القرآن... ج ٠١‏ 
ما٩‏ 
۲ ون : اسم وال أي الفتح صان اللوي 
المروف, وصاحب کتاب «التصائص», وکان آبوه 
عملوكًا روميًا لسليان بن فهد الأزدي الوصلي 
وضبطه اليوط في «العيد» بسكون الياء, وعدّه 
«معرب کول »,مه نب ال ان 
أي الوراءء لا مرب بطلقون لفظ الوم عل ‏ 
غاليًا. وشدّدوا «الثون» كرا شدّدرا «المسير» في «قم», 
وألمتوابه «الباء» كما في الود » بتخفيف «الباء» عل 
قراءة الأعمش ., ويبوز أيضًا تنديد «الياءء إلمامًا 
اموي بتشديد «الباء». وعلى كلا الشر شين' فيا 
زائدة, وإذا فال ضائل بأسالتها فيلح بالا 
ويكون وزنه حي مل «ل» سل هم 
وماکان ازجل -کمتری -يمتزي لالم :ویس 
بينه وبنهم أي آصر: و وشیجة, فربريه اسب 
ايه وصق به. ویدو آله م یکن بأنس باسم أبيه. فقد 
ذكر في باب «تدافع الظاهر» من اللصاتص: «امسرف 
المعلّد إذا وقع رويًا في الشّمر مقي حتف کا يُسكن 
امتحرك إذا وقع رويًا فيه . فالمشدد نو ول 
أصحوت اليوم أم شاقتك حك 
is,‏ 


ومن الحبّ جمنون مستع 















وكان الأعسرى ببه أن يستشهد بقول الأصشى 





من هذا اللفظ ولايروقه سماعه. 









الجنون عند الأطباء مرض يُصيب القسم 
الستنجابي للمراكز الدّماغية الرئيسة لدى الإنسان 
والميوان عل الشواء. 

وهذا الاصطلاح غير سديد. فهو ترجمة لاصطلاح 
أعجي. وفصیحه «داء ابقر مثل : داء الكلب» وهو 
في الأصل جنون الكلاب. ويطلتق عليه الأطباء «الجنون 
الشبمن ٠»‏ ويذلك یختص لفظ الستون بالانسان دون 
سائر الميوان, لأنّه اختلال في المقل. ولاعسقل لدى 
الميوان. 


الاستمال القرآني 


وقد جاء مها (جنْ) فلا مرّة واحدة, و(جانّ) 
اسما بعنبين ۷مرّات. واچن) اسم جنس بإزاء (إنس) 
۲ مرّة, و(سنّة) بعنیین ۱۰ مرات, و(مُون) وصفّا 
۱ مرة. واجة) وهي أکفرهامده): سا م6 ۷۰ 


8 مرّات؛ وجممًا 6 مرّة, و(أجسة) جع 





ننک ال فان ای الأنفلين» الأنمام: 1/05 


07 المصدر الشايق. 
() بنية الوعاة 00051 
۱ تسا ۲۸:۲۱ 


ن قبل ین تار الشئوم 
المجر :۲۷ 
تار التحن:16 


e 
44 یرن قامرات الطرف يغه انش‎ ۷ 
ا5‎ 


درت 


الساّات: ۱۵۸ 











ويون إل تجو القلم: ١ه‏ ۲ - قتا اَم هدا مَدۇ لَك وَلِرَوْجِدَ 


لم مَاصَاجِك ماين | 4 





NY: 





ج ن ۱۸۱/۵ 





ق َال یف َضعاب اد هم نیا 
یونس: ۲۱ 
الصَامَاتٍ وَآَخْتَنُوا 











نی الکانرین ااژ>ه ومد ra:‏ 
أو تاکز م العليكة چم ورن 


يل الشايري» آلعمران: ۱۲ 
١‏ «فلقی یا نعزب وتا ون 
ال مد 






۲ / المعجم في فقه لفة القرآن... ج ٠١‏ 








:۱ 
من شل کرت6 


یی: ۵0 


۷ وسيق این الا ابو 











۳ «اطتع کل افری: 
تیه المارج: ۲۸ 
4 جزم بَا صبَروا جَة وَخَريزا 


اذب فاا را اله م اشتتاموا رل 
آلا شا ولا یروا با 





اهر ۱۱ 


زاجم رت 
الرخرف: ۷۰ 












رن کل ينيك 
یک ها رف تقون الأعراف ١:‏ 

و8 
ود 
وا 













بر وتاغل 
الأعراف: ٠۰.4‏ 






85 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج ۱۰ 


عُسْيانًا مِنَ الشماء فَعْضْبِحَ صَِيدًا زَكَنهِ الجاتِ ف جات ایی امج :١ه‏ 
ا عن شاباب 
م القان:.4 
۹ إلا عاد اله الْمُخَْصِينَه أوليِكَ قم 
زق غرم فوا وَهُمْ مكو نه فى جنات الب ر» 
الصّاقات: 49-4٠‏ 








٠‏ «والش بو الشساپونه وت 





الذّاریات: ۱موامجر : 40 





ده الدخان: ۰۵۱ ۵۲ 














رَوْضَاتٍ الما هم اياون ند ریز فلت هو 
التضلٌ الي الشوریا: ۲ 





-۱٩۳ ۹‏ قد مضت (: 


الآنْجارُ» في اتح ت). 


ج 


۰ ادوا انه 
انوا يعون 
تائم ج فقوا عن جل 





الل لم عَذَاب هي الجادلة: ٠١‏ 


التخان: ۲۵ 


/امعجم في فقه لفة القرآن... ج ۱۰ 





ث قال: «جّه الیل وأبّه وین 
عليه. إذا ستره وغطاه في معنى واحسد» فالآب ةمس" 
وترسم انا حالة إحاطة الفآّلمة على امار وان 
رسي أشار إليه؛ حیت قال:«أي آطلم دلب وتو 








بظلامه كلّ ضياء». 
١‏ ويترئّب على هذه ا حالة تتوبر وإضاءة الكوكب 
يكاله وجلاءه أزيد من غيره, فهذا أيضًا تمثيل آخر 


متمّم لتلك الحالة. 

ل جاء بدل (هم) (كوكب) وهو أسم للكبير من 
التجوم. وكوكب كلّ شيء: معظمه؛ ولهذا جاء في قصّة 
بوسف؛ ) ان رَآيْتُ د عَشَرَكَْكَها» . وني آية 
اثور: ۲۵ ایک کب دزی 

ک وكأنّ تتكير (كوكب) للتظيم وال سفیص, 
تتميمًا لرسم تلك المحالة. 

5 - أهل التأويل أوّلوا الآية يبا يناسب مسلكهم, 
فقال الآلوسيّ: «أي أظلم صليه لييل عام الطّبيعة 
الجسمائية في صباه وأوّل شبابد». وظيره عن الغزالٍ في 











اغیرانید. 
والشمس عل 
المقل اممرّد لكل فلك . وعن بعضهم أنه جمل الكوكب 
على الحس . والقمر على الخيال والوهم , والشّمس على 
العقل الجرّد». هذه تأوبلات لو صمت لما ناقضث 
التنزيل , لاحظ «كوكب». 

ا وفي الآية بحث طويل في وجه اعتراف 
إبراهيم م بأنّ الكوكب والقمر والشّمس ريا له. وفي 
احتجاجه بأفوها على ني ربويتها تسجيل اللتوحيد. 
الاحظ «إبراهير» وهر ب ب» و«ح ج ج». 

ثانيا: جاء (جان) في (1و؟) وكلاهما في عصا 
کو سى بمنى الحمية. تعبا بام في هبه اة 
الُخيفة. وفي (4 ۸ بمنى الجن مدلا للإنس» وفيها. 
وت 

۱-جاء بالمعنى الأول نكرة تهويلا وتخويًا بسياقي 
واحد, تهيدً لبيان خوف موسى؛ بحيث ول شرا و 
الله خيفته وطمأنه بقوله : «يامُونى 
1 القصص: 07١‏ 















قبل ولا 


و ټامولى لاتق إن یاف نی انسئوتأون» 
ال ۱۰ 

]قد جاء في القرآن ذكر عصا موسي بمد انقلابها 
حيّة بئلائة ألفاظ: 








تشفی» طد: ۰۲۰ قیل: (جَان) حیة صغيرة واثبان) 





حيّة كبيرة, وحَيهٌ) تعتهباء لاحظ «تعبان». 

۳ وجاء بالممنى التَاني معرقة وتكرة: فني (4و19 
معرفة للجنس, لاتهبا بصدد بیان مادة خلق الإنسان 
وابن؛ حیت قال (4): وَلَقَدْ خُلَقْنا الإنْسَانَ مِنْ 
مَلْصَالٍ ِن ع دونه اجان عقا ين قبل 
بن تار الوم و(۵): «خلق الإ 





مسا 


تار وقد دوعي 





وفي (4-7) نكرءً في سیاق اي تعمیشا لب 
وال والطّمث عنما تاتما. وجاء فا الم ی) دی 
(المِن) مع (الإنس) رعاية للوي وكلها في رة 
ان 

ثالث: جاء ال منفره! عن الانس ۸مرّات:(10-4۹) 
خلال قصس سلمان ونیا عتد هل , سعفا بلام 
لجنس أو العهد . ومقارنًا بالانس معرف پلام جنس أ 
1 4 آية مضت في «أن س (ج ۳)-انس» مع بحونها 
فلاحظ. 








رابگا: جامت (ابجة) فی (۳۸-۳۰) بعنیین أيضّا: 
المنّ والجمنون , وفيها بود 

١جاء‏ في 8617-7 (لجبئّة) أي امن مع (الناس). 
(من ال والّناس). رعاية للرّويّ, دون الإنس أو 
الإنسان, كبا جاء في غيرهاء ويبدو آنا امم جع 
وليسا سم جنس ول نقف على من ذكره فيد چا 
جماعة امن والإنس دون فردٍ أو جنس منهباء لاحظ 





چنن/ ۱۸۷ 


عن وس : الناس», 
اختفو ی (۳۲) لو نی شور 
ائایی4 هل اراد بیس ال 
وانئایی4 شیاطین الانس وابمن, با جاء في الأنعام: 
۲ هي بان نوش نی ضُدُور الاب 
وعليه: فاه والّاس) بمعناها. 

ووز الزطْسشَريّ أن يكون (يسن) متعلًا 


بِايُوَسُوسُ) وسعناه ابتداء الغاية؛ أي يوسوس في 


۳ 





ااه 





صدورهم من جهة امن ومن جهة الإنس. 

أو أنّ (ين) يان لاتاس) في «شدُور الما 
وة اسم (اثاسي) بطق عل اليه كما أطلق عصليها 
إن و(رجال) في سورة الم وكرر (الاس) رصاية 
لوي . وعليه فهرا شيء وأحد. والوجه الأول أولى» 
Ag r. Xav‏ 








۳-الیة» نی خس آیات (۳۸-۳۸) مصدر بعنی 
الجنون, جاءت بسياتي واحدٍ حكاية عن اللشركين 
وقوم نوح (50) بشأن الي ونوح طلكلهة في ثلاث سور 
مكية, تفنيد) لزعمهم الباطل في الرسولين في اللات 
الأول , وترغييًا في لكر في شأنه ل ق يملموا آله 
لیست به جنّة في الأخيرتين. 

وقد عبر فيهها عنه طق باصاحبکم) و(صاحیهم) 
تنبينا على أله عاش يبنهم عمرًا طويلًا مالا أميئا؛ 
فكيف تتّهمونه بالجنون! ثم ذيّلهما تخويفًا باه تذير هم 





بالعذاب. فصدرهما حجاج وذیلهیا عتاب, وستهیا: 





184 /المعجم في فقه ئغة القرآن... ج ٠١‏ 


ويبدو أن في لتعبير باجئّة) دون (جنون) نا من 
التسقير, أو التعمية والتتحذيرء أ 
وخطيرًا لم يكن له سابقة عند: 
وإليه آشار اي بداليسئة: حسالة من الجسنون 








كالبل والؤكية وين) في (ین جنّة) أي ليس به نوع 
من أنواع الجنون» ومثله الموسَوِي والآلوميّ ورشيد 
ارضاء فلاحظ. 

وأيضًا (الجنّه) مشتركةٌ بين المنّ والجنون, ففيه 





إشعارٌ بإصابة الجن إيَاه أو تلقّيه القرآن من الجنّ. 
ولاأقلٌ من تداصيه ذهنًا. وهذا مزيدٌ في التحقير 
والتوهين بمطقة. 

؛- جاءت اجنّة) ببعنى (الْجِن) معرفلا تخي 


لجنس , وبع (المسنون) نكرة توهيئا اكه 






مرن ۱۱ید 4۹-۳۹۱ من ۷ 
سور مكَيّات تعمل أسوء وأقبح مواجهة من قبل الکّار 
لدعوة الأنبياء والرّسل 820 عاتة. واقى ا خاطاً. 
وم يأت هذا اللأفظ في غيرهم في القرآن , وفيها بحوتٌ: 

اسع منها جاءت بشأن الي مشادآت عل تأكيد 
المشركين في نسبة الجنون إليه دَوْما: نتداء بسورة 
«القلم» ثانية الور نزولا بعد سورة «العلق» ‏ وهي 
فا صل القول المشجور - فواجهو فا 











«التكوير» وغيرها معا رشبناها حسب الرول لملم 





سیر هه الدعوی فيالقرآن.فلهما لیا 


ية بدت من قوم فوح , ثم 






Î:‏ روم دعب در 
حيت استتوا بش الأمم الشالفة, وأنّ هذ التّمة ليست 








القرآنية للأقوام والؤسل جیما دعي لدعوة 
ونيد منكريه. 
۲-إذا كانت سورة «القلم» أوّل مائق الجسنون 





رط فقد جاءت فیا صدرًا وذیلاآیتان بسیا 





وَيِْصِرُونَه بِبَكُمْ لس لئون» فأقسم أولا بالقل 
وبا يسطرون, © بنعمة ريّه ‏ لوكانت قسمًّا كما احتمله 
باه مأجور عند اله بأجر خير 





بسن ن/۱۸۹ 





سورة ار -قالت تسکیا وتطمی له ذهب عنه 


الأزع؛ ماهو مؤدى هذه الآية. كسا جاء في تضسیر 





وََامضنُونٍ» كل ذلك تسلية له هرا كانوا يرمونه' 
بهء لاعن شاك منه في مصدر الوحي. كما جاء فاعضل 
الرّواياث الدّخيلة, لاحظ «وح يء والقرآن». 
وثانيتهرا: خطاب منه إليه أيضًا 
ذکر للمالین ولیس کلام بجنون: و 
چم ايوا الذَكر ويون 













أثاروها بتهمة الجنون إل الي لال: 
بطال الب بالقسم والبرهان ,شا 
يحكاية مايشعر بابتداء رميهم بهاء كبا يبدو من توالي 
إلا وقد 
واجهوه بالتكذيب أُوَلا. م برميه إلى اجنو 
٣‏ إذا افترقت سورة املق عن سورة القلم 
باختصاص الأول بتكذيبهم الي والأنية برميه بالجنون 
فهناك اشتراك بينهم| بذكر القراءة والعلم والقلم والكنابة. 





ي آن نعتبرها «براعة الاستهلال» للقرآن 
-كها في علم البلاغة - وإعلاما به مثار العلم وشزيل 
الجهل . وقد صدّقته الثثقافة الإسلاميّة الواسعة المجيبة 
في شي الملوم , لاحظ «القرآن». 

نا الآيات نزول لدفع شبهة الجمنون عنما 
جاءت بشأن القرآن مؤكّدة بعدّة أقسام. ومغائلة 











ان كان من المن؛ وقام ابحث في 
هذه الآيات موكول إلى «القرآن» ودالَسَم» وغيرهما. 
تبان 
بالجنون أيضاء وليست بعيدة جن علاقتها بالقرآن ببل 
قرببة بهاء فقد خاطيه المشركون في (44) ب «يَاميج 
ی یه لت 
القرآن -مصدره الجنون , فرة الله عليهم بسياق مؤقّد بمد 
آیات: »الحجر: 1. 





۵ -ق الایات رقم (40- 1و9 جاء 














فقد وصفوه بشاعر يمنون, أي أن القرآن شعرء فرد الله 
عليهم بأنّهِ جاء باحق أي القرآن حقّ. بدليل أنّه 


وفي (61): طم توًا عن وفوا ملم نون 
تعلّم القرآن من غير , کا قال: ول تب 
اما یمه بر بسان ای دون 
آغجبق فا سا عرباغبی» اتحل: ۰3:۳ 

وتا لیات رقم ۶۲۱و ۲و ۵۷) فجاءتتومی 
لوح وموسی لت نونف دامن 
ورفض الآهة, ونني ربوييّة فرعون من دون علاقة شا 
بالقرآن تصعرينا.إلاأنَ قصص القرآن عمومًا كما سبق - 
ها علاقة بای وبالفرآن. وأنّه من عند اف 

اضافة لین (4۲: « کب قبلهز نز وح 
با با او ون اوه جامت قبلها 
ویمدها آیات بشأن القرآن: دج 











من الاب لیر فکان هده التورة غلبت علها 
صبغة قرآنية رضنا لأنيّ ريب فيه. 





وکذلك (4۳: قال إن شوک الَذٍی زيل 
لک و4 حیت رمى فيها فرعون مومى بأنّه 
أنّ قبلها وبعدها آيات 











ففيها تأكيد أن القرآن وح من الله وليس قول شيطان 


ولاشعر شاعر. 

إضافة إلى أنه جاء في خلال هذه الورة مراًا ون 
في ذَيِكَ لاه وَمَاكَانَ اقم بني 
(هو ۷و ۱۰۳و ۱۲۱و۱۳۹و۱۵۹و ۱۷6و ۱۹۰)وذلله 


بعد كل ق فيها تسجيلًا على أنها آيدُ لصدق القرآن 








الا ریات 





اوه 

۷ لقد قورنت في هذء لیات تمة نون تم 
الكهانة والشّعر والتحر. فجاء في (4۷) قول فرعون 
لموسى مل : سار أو بون ولي (4) فول أعداء 
الرّسل هم: «قاو ساجز آز و4 وذلك لأتمسم 
کانوا پتکرون عبادة ال . ويصرّون على عبادة قه, 
فرموهم بالجنون , وكات طم معجيزات فرموهم بالنتحر. 

نا اي فأنى بالقرآن مع نظمه المُعجز فرموء 
في (40) بأنّه شاعر ممنون فى 
ع بها للقرآن بأوراد الكهئة .كبا اتهموه في 430 
اه عم ون» آي تعلم لرآن من غیره. فا 
جوا له بین الجنون وأرح عتم أخرى يترتدو بت 
شكًا منهم أو جهلا بمقيقة الأمر. أو تنويمًا في الافاقه 














عليه باه ني مرلء لاحظ «س ح ره واه 
ردك هن ونع لم 

۸ لاتخلو تهمة الجنون في بعض هذه الآيات عن 
استهزاء وسغريّة له أو لموسى فق . مثل (44): 
یا لبیل هرفن4 ,و( 4۳ 





المشركون يعلمون بهاء مع أنّهم رموه به في بدو نزول 





اج ن ۱۹۱/۵ 


الوحي . كي دلت عليه سورة القلم . وسياق وها (058 
يأباه, فلاحظ , مع أنّ فرعون رمى موسى نل بالجنون . 
ولم يكن يرى منه هذه امالة. بل قال ارسي : ووه 
علهم أن أسأله عن ماهية َب امان فيجيبني عن 
غير ذلك كا يفعل المنون». ونحوه القَخْرالرَازيٌ 
وغیره, فلاحظ, 





٠١‏ ثلاث من هاده الآيات .وهي (۲۹وا لوا 
نف للجنون عن بلسان عاطق من ال : م 
رن4 والباقي تهمة له أو ليره من 
الأنبياء. نا من أعداتهم. 

: قال الطَّبْرسيَ في (41) قول فرعون لموسى‎ ١ 
أ يجْنُونَ» : «وفي ذلك دلالة على جهل‎ 
قرتون, لأنَ التاحر هو القطيف الحسيلة؛ وذلك ينافي‎ 
ةلمن المفتاط العقل . فكيف يوصف شخص واحد‎ 
| اتین‎ 

ونقول: وصفه موسی بالتاحر نا صدرت عنه من 
الآيات , ولاسيّما آبتي العصا واليد البيضاء, أمَا ومفه 
بالجنون لما مر من قويجه على الاس وكان ذلك في 
مواطن مختلفة فقال في موطن : 
الأعراف : ۱۰۹ والتمراء : ۳٤‏ وقال في موضع آخر: 
4۳۱ إن کم ای یل ایک تجتن . آنا 
عُونْ) فکلمة (آو) یهام 
عل التامع أوقويه عليه, كانه شاك في ذلك. لاحظ 


















ناه 








قوله فیه (4۷): (سَاجِرٌ أ, 





اه جمل منهر علیه من 
النوارق منسويًا إلى المنّ, وتردد في أنّه حصل ذلك 





۲ /المعجم في فقه لفة القرآن... ۱۰ 









سادسًا: جاءت (جنّة) 4/مرّة و(جنّتان وجلّدين) 
/امرّات. واجنّات) 54 مرّة؛ وها في الآبات ثلائة 
مستيات: ئّة آدم , وجّة الأرض , وجئّة املد ففيها 
ثلاثة معاور: 
اور الا 
مي في الأعراف وطهء وواحدة مدنة في الإ 


آدم: ٩‏ آیات (۵۵-۵۰) خن 








ونحن نورد الآيات كاملة حسب رتيب التزول» 
ة واضحة عن تلك القصّة في القرآن. 
هتا ِن وري الم وَعَطى أَدَمْ 
اجتبية ر4 كاپ عليه وَهَذى» طله: 





لھاشا بُواری سَوَأیکُم ریا ولاش اففوی ذب خی 


يأكلا منها من حيث شاءاء وأن لايقربا من 
لیکونا من این . وهنا 
فيا خاطب آدم أن الشيطان عدو له ولزوجه 
فلايخرجتّهما من المجئّة ليشق ,ثم وصف امئة بها ذكر فيها. 
ولیس فیا ذا 

ثم#حكى في«الأعراف» وسوسة الشّيطان لما لدي 
هما ماوري عنها بحجّة أن رت نهاهما عن الشجرة: 
كراهة أن يكونا كين أو يكونا من الخالدين . وقاسمهها. 
أله هها من الّاصحين فدلاهما بغرور. وي وط 
وسوس الشّيطان إلى آدم وقال له: هل أدلّك على شجرة 
املد ومُلك لايبلى, وليس فيها احتجاج ولاقسم . أب 
في «البقرة» فاكتنى بألّه أرما عنها وأخرجهما من مق 
دون ذکر الوسوسة والاحتجاي والقسم. 

وجاء في «ال.رنف» أئهما ذاقا الشجرة كعك 











سوآتهها وطفقا يقصفان عليهما من ودق الج . وقريب 
متها مافي «طداء وسكت عنها في «البقرة», 







عَدُوُ إلى آخر الآيات» وفي «البقرة» قريب منها 
وليس في «طاه. 
"ومع أنها تخدلف تفصيقًا وإجمالًا. تشترك في أن 


اج ن ۱۹۳/۵ 


القاطب فیها میا هو آدم وتبعته زوجته في الخطاب. 
وفي المنصعر الأسل للقصّة: وهو إغواء الشّيطان لما 
وإخراجها من اللجئة بالعصيان ثم غقران الله للها 
"داختلف المفشرون قدي وحديًا في «جنّة آدم» 
أهي جئة المتلد. أو جنّة في التماء. أو جنة في الأرض. 
وقتكوا بأشياء لاتهي إلى القطع واليقين, 
اتصوص. ولاتنا العم بها بقدر ماهتا الاتاظ باء 
حذرًا من إغواء الیطان واعترفا باه عدّ للانسان, 











فلاحظ 


وهنا ذيّلها في الأعراف بخطاب يابني آدم مرّتين كنتيجة. 
اللقصّة. 7 

كبا اختلفوا في الشّجرة أهي خطة أو شيرها, 
لبك «إبليس . شيطان. شجرة, آ م» فقد أحصينا في 
ادج ماجاء في القرآن من شزونه وله 

ايت هذه القصّة بتغاوت عمّا في 
القرآن وظهر منها ان امه کانت في «دن» ون 
الشّجرة هي شجرة الحياة ومعرفة امير والشّر , لاحظ 





المحور القّاني: جّة الأرض ؟١‏ آية (111- 
) وفيها بحوث؛ 

ثمان متها جاءت مفردة )1١18-111(‏ و أربع 
منها جاءت تئنية : اتان لى تحين كاتتا لقوم سباً 
کرت فا نلات قرات وأثنتان في قصّة 





۱۳۰۱۷۹۱ 
جنّتين كائتا لرجل اغترٌ ها (۱۲۱و ۱۲۲) و کرت 
فيهبا مرّتين و الجميع خمس مرّات لاحظ اللُصوصء 
ولاحظ «أت ل: أئل». 
۲-وائتا عشمرة (۱6۷ - ۱۵۸) جا. 














۶ /العجم ‏ فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


جنات جعلها لله للنّاس فيالأرض » وهي أصناف: 
لقالاع الأولى (۱6۷- ۱8۰) جات جات 
وشیون) أولاها مله على اتشاس بإعطائها. ومثلها 
(004: ون نا بن و4 رابت 
میخرجون منها ويتركوها لفيرهم, وليسوا بآمنين فيها 





بام 





أبد التهرر 
ب -وجاء ف (۱01): ( وَل َم جنا ويل 
کم انار 


اج - فارى أنّالله أكد في هذه الآيات الميون 
والأنهار في جنات الدنياء کم أكّدها في جنات الآخرة 
مرارًا حيث قال : جات ین از لاح 
«ت ع ت». ومملوم أن اجه إذا خلت من الپاه ار 
سواء کانت عیوا آو آنباژا, وسواء کانت مل 
جنا تالدّنيا أوالآخرة ,لالطف فيها,لاعظ دعن ونه 

والآيات الباقية كلها يه على الس بَما تا 
أصناف من التسيار: كالتخيل والأعناب والرّيتون 
والتان والفواكه , فجاءت فيها الأعناب أريمًا والتخيل 











البالغ في معيشة أهلها. لاحظ «عنب ونخل». 

-آمی اب والّرع ولبات بالسار في عندّة 
منها, لاحظ هذه اموا 

انحور الثالث: جنّة المثلد. جاءت مغردةً وتثنيةٌ 








وجممًا ١‏ مرّة (157-53), ومع هذه الكثرة فهي من 


أحلل وأحب وأقوى آمال المؤمنين رء 


وأكد وعد 








١‏ وصفت الجنّة بصفات: 


جِنّة عرضها كمرض السّماء والأرض .)01١1(1‏ 
لشیم :۰۵۷۲۱ ۱۳۲۱۰۸۹۳۱۰۸۹۱ 
جّه عالیة:(۷(۰/۹۲٩).‏ 








,)٩0(,0۳۳(:ةفلزم‎ 

جة الأوی: (۱1۲(۰۹۹(,)۹۵). 

لس الوعودة:( 07( ۸۰ (۱۰۲(۰۵۸۷(۰4۸۵). 

جه الود : (01), (ككاء لخكاء (۷۰(۰)00, 
۱ 

خمٌ مستقرا:(۷۱ 

اجن الفوز: ( 4۱۱۰0۱ 

جلهة ُئن: (۱۳۷- ۱4۰ 

جات اقمیم:(۱۳۲-۱۲۹). 

)٩۸( جني:‎ 

جه تجبري من تحتها الأنهار: (0/4. 

جنأت الفردوس:۱1۱۱), ۱ 

جات وعیون: ۰۱۳۹-۱۳۶۱ (۱۵۷- ۱۵۰ 








یتساءلون:(۱:0). 
جات مکرمون : (۱17). 
؟الأصناف الذي يدخلون ام 
أصحابُ :۰۳۱۰0۷۱ ۰۵۱۱ (0۰۳ 
۱۰۸ 





الذین آسنوا وعملوا الصالمات: (401, (04, 
(۱۶۱(۰)۱۰۹(۰)۷6- ۱۶۳ 











السّالمون: (۱۰۷(,۷۹), 

التمداء:(00). 

السقون: (۰05 (۰09 ۰۸۳۷۱۰۵۱ ۰۷۸ 
۳۱ ۱۳۱۳۵ 

الماهدون: (۱۳۲). 

الفلصون: (۱۲۹). 

,)۱4٩( الصلون:‎ 

ین ینهون لَفس عن اطوی:(۵٩).‏ 

الّابرون:(0۰), 

الستففرون: (۱۰۱), 

این استقاموا: (4۸۰. 

الذين تتوقاهم اللانکد: (1۷). 

وقد سبق فی (أ م ن) و ات ح ت) َطر من ذلل 
فلاحظ. 

۳ جاء النلود في لمن لأهلها في ۳ آية كبا جاء 
لامل اثار ی ۱۰ آیا و 














جاءت (جنة) مرّتين: (144و115) بسياقي 
واحد ذمّا للمنافقين في سورتین سوه متوالیتین 





ج‌نن/ ۱۹۵ 


مُهينُ» , فند لوحظ فيهم| ترتيب العتاب حسب ترتيب 
الدّنيا والآخرة. لاحظ (ن ف ق): 







تام :جاءت (أجا جع( 


۱ فيها تذكار بأوّل مراصل خلق الإنسان من 
التّراب. وآخر مراحله وهو كال خلقته في الرّحم قبل 
خروجه إلى هذا المالم. إعلامًا بإحاطة علمه تعالى على 
جميع مراحل خلق الإنسان. 

؟-وفيها -إضافة إلى كيال علمه تعالى ‏ تذكار 
على الإنسان, حيث أنشأه من تراب. وهذا إشارة إلى 
کان أبيهم «آدم» من تراب , فاستمرٌ نسله إلى خلق أي 
سال في بطن أّه. قدت على مراحل لاثم ولاشمی 
من أسلاب الآباء وطون الأتهات , فهو كالمسافر الذي 
وی اة بميدة حثّ وصل إلى مغزله الأ 

د يتداصى من (الأرض) وبطون الأمهات أن 
الإنسان خرج من طن الأرض أ لوبط ات 
اف انأو وأا أ الأرض وأ الولادة .وم 
الإنشاء وأ التكق. 

4 ولملّ (اللون) بصيغة الججمع إشارة إلى يطوق 
لهات من آدم إلى طن كل إنسان. أي 
كانت بطون أنهات . لکن اهر أن الجمع بلحاظ كثرة 

















۳29 4 
اتاس,وأرید بها لن مكل منم. [لاحظ ن] 

5- وقد أحاط خلقة الإنسان بدوًا وختمًا في الآية 
ذكر مساوئ أعباله وسعة غفران الله وأنّه أعلم يمن انق ٠‏ 











في سورنين: ١‏ مكب . ١‏ مدنيّة 


جی ۱:-۱ ۱:۱ یذ جناي وخياره فبيه 
إذكل جانٍ يده إلى فيه 
رب هذا متا لرجل یر صاحبهبفیارماعنده. 






یت فلانا جم ؛ أي نی[ استشجد 
(لارمري: 90:۱۱ 
قوهم: «جانيك من يمني صليك» يُُضرب متلا 
للرجل یاقب بجنایته ,ولایوخذ غیره پذنبد. 
ومن أمثاهم: «أجناوّها أبناؤهاء. الأجناء: جع 
الجاني. والأب : جع الباني. متل: شاهد وأتهاد, 
ور اسا 





إَاه. وهو بق مادام طربًا. [نم 
QALE VY‏ 
يه إذا أل وأكب. [غ 








إذا اكيت عل 


(إصلاح العلی: ۱0۲ 


۸ /المعجم في ققه لغة القرآن... ج١٠‏ 





الشّجرء إذا أدرك مره للاجتناء؛ وقد 
لإصلاح العلق: 1۲۷۰ 
شّمِر: جنيتك. جنّيت لك وعلیك. [ استشهد 
بشر] (الأزهريّ 1۹1:1١‏ 
أبوالهيْكَم : في قوله: «جانيك من يمني عليك» 










0۹1:1١ (الأزمَري‎ 

أجنت الارض: کثر جناها 
(فلت وأفطت: 45 
ابن دُرَيْد : والجنى: كلّ ماجنيته من الشمري غير" 
۵۰۳ 





۳۹ 





أخذ من شجره: قد جني واجكُني, 2 


أستعهد بشعر] 

ويقال للتمر إذا معرم: تفي. 

[بمد بيان معنى قوظم: «جانيك من ينف عليك» 
[iJl‏ 


يجنيك من جنايَته راجعة إليك. 





جنّت الشّجرة, إذا صار لما بجَقٌّ ييمنى 
فيُؤكل. [#استشود بشعر] (۱۱: 0۵ 
الصَاحب : جنى الرّجل جنايةٌ. وتبق 





إذا نسبه لیه ولعله بري 4 





وجمع الجاني وفي المثل : «أجناؤها أبناؤهاء 
معناه هادموها بأنوهاء وله حديث 
رف امل أيضًا في البمث على تبر ذوي المّلام: 
«ماكق حريًا جائها», 
وان اب والستل, وكل 
والاجتناء: الَّف. [ استشهد بشمر]] 
واجق الشجر: درد جناه.وأجتت الارض وأجی 











الیل ونحوها 

والأجنى: الذي في كاهله اتمناء على صدره, 
والاسم: الجتى , ونعمة ج 
یا ء وقد ذكر في بابه. 

اليه : رداء مدوّر من خرّ: 

والجنواني: الجوانب , كالأراني والتمالي. (/183+1) 








٠‏ وقد جنى وهذا يُسمر 





«أفمال» وأمًا الأشهاد والأصحاب فإنًا ها جع مد 


وحَخب. لا آن یکون هذا من الّوادر. 











کت جناهاء وهو الکلا وال ونحو ذلك. 











(ree: 
الهرَويّ ويقال لكل مازيل من الشمر:‎ 
: وفي حديث علي‎ 
#هذا جناي و‎ 
أراد حل 3 طخ بشي من و المسلمين»‎ 
بل وضمها موضعها. [إلى أن قال:]‎ 
صارت مئلًا لكل من آثر صاحبه بخير ماعنده.‎ 


وفى بعض الرّوايات: مدع له خن رفب». 
فالأجنني : جمع الجمتى . وستى 7" الت 
,كبا يقال: عضا وأعص ورسن 
وارشن, وجیل واجیل, والواية الشپورة افو 
«وأجر رفب»بالراه, وقد کته فی موضعه. ‏ (۳۲8 











أبناء: جمع بان, وأجثناء: جمع جان , كشاهد وأشهادء 
وصاحب وأصحاب, وأراهم لم يكس روا بائيا على أبناء 
ولاجائيًا على أجناء إلا في هذا المقل. 

وت علید» وحاقَ: ادّعى عليه جناية. 


ونرها جَيًا. فهو جانٍ من قوم 





واجتناهاء تاه کل ذلك: تناوها من شجرتها 
[ استشد بشعر] 
وجناها له وجناء اه[ استشجد بشعر] 


جني/ ۱۹۹ 


وا لمي : كل باي حت اشطر والکاه, واحدته: 

















جات 

وقبل: الم فهو على هذا من باب مُق 
وخر 

وقد يمع الم على أجمناء وجناء. [م استشهد 
بنم] 

وقد يجمع : على أبن , كجمبل وأجْبل» وروي في 
الحديث : «أهدي إليه أبن و ». والأكثر: جره 
حكى ذلك أ ري في «الغريبين». 

والجق : الكلاً. 

وال جنى : الكأة. 


يحنت الأرض : كثر جناها. 

ألتي: شم المُجتى مادام طَريا. وفي التخزيل 
ن بط رُطَبا جا مرم: 0 

والجق : الطب والعسل. 

واجتنينا ماء مطّرء حکاه ابن الأعرابي. قال: وهو 
من جد کلام المرب ولم پفتره. وعندي: آنه أراد: 
وردناه فشربناه و سقیناهرکابنا, ووجه استجادة ابن 








الأعرابي له أنه من فصيح كلام العرب. 





والجق 


#صبيحة دية يجنيه جان 8 


اجناه, قال في صفة ذهب: 


أي بجمعه من دنه لولم 


الزاغب: جتيت القمرة واجتتیاه وان 








1 كذا جاء في الأصل مضبوط با لغاعلونصب 
لقث على أنه مول للنمل. 





۲۰۰ /المجم نی ققهلفة لقرآن... چ ۱۰ 


الْجْتنی من الم والمسل, وأکثر مایستعمل «اِْ 





وأجق التجر: آدرك نمره. والارض: کثر جناهاه 
واستعیر من ذلك: جق فلان جنای کا اسشیر 
«اجتم» 0۰۱ 


الرَمَخْشَرِيٌّ : هات جنا من جناك . وهذه شجرة 





وأجئت الأرض وأخلّث: صارفيا المتى والمخل!40, 
وأجنى اله الماشية : أت ها الْجتى. 
ونی عل أهله: جر علم. وتجقی على أعبه سار 





ومن الجاز: اجتنى المسل, وتقول المرب: جتيت 
الججراد وَصِدْت ماء المطر. (أساس البلاغة: 3 
ابن الأثير: فيه: «لاييني جانٍ إلا على نقسد» 
الجناية: الذنب والمرم, ومايفمله الإنسان كنا وجب 
عليه العذاب, أو القصاص في الدّنيا والآخرة 





المعنى: أنه لايطالب ببناية خيره من أقاريه 








ذکر نهو روي إلى أن قال:] 

وف حديث أبي بكثر: دأ 
عنهياء فدعاء, فجنا عليه فسازه» جنا على التي 
إذا أكبّ عليه 


رأى أباذرٌ رضي الله 








وقیل: هو مهموز, وقیل: الأصل فیه افمز, سن : 
جنا نذا مالعلیه وصلف. نف وهو لئة في 








وغلبت الججناية في ألسنة الفتهاء 





.على شرع 
والتَطْع . والجمع : إيا مثل صطايا قليل فيه. 
OW:‏ 


الفیروز اباديّ: جن الب عليه يجنيه جنايةٌ: 
جره إليه, والمرة: اجتناها کتجتاها, وهو جان 
وأجثاء تادر وجناها له وجلا 





إيّاها. وكل مايجنى » فهو جم وجناة. 


وى : الذآهب والوَدَحَ والكطّب والمسّل؛ جمه: 
أجناء. 

واجتتینا ما مطر: وردناه فشريناء. 

وأجقّ الشّجر: أدرك . والأرض : كر تاها 

وثر جني" 

وتبق عليه: دعي ذثها م يفعله. 









والجواني:الجوانب. Nort)‏ 
عبد الكريم الخطيب: التى: القمر الناضج . 
ن٠‏ وهو رة الميوان, 
WAY E)‏ 








محتد ٍسماعیل |براهیم: جق نشمر: 2 
شجره؛ وایمتی: مایقطّف ویجتع من الشمر: وج 
ناضجا صالمللاجتتاء. و مامني لساعته من کل . 

en 

المُضطْتوىٌّ الأصل الواحد في هذء المادّة. هو 
الأخذ ثثر أو غيره, من شجر أو ما يكون الأخذ منه. 

وأمًا الجناية: فهو اكتساب الإثم وأخذه واقتطافه. 
تلبیا باقطاف الّمرة. فارتکاب الم بستفاد من 
المادّة. والإثم النصوص وهو الجناية يستفاد من كلمة. 
«على» ظاهرة أو مقدّرة. 

وتا کون مر غضاء فيستفاد من مفهوم المادة... 
نأخذ المرة من الشّجرة منصعرف إلى حين اتيطافها. 
ال آن تال:] 
ولابيمد حيتذ أن نقول: إن «ا لم »مضتو وكيني 
المصدرء أو كان في الأصل مصدرًاء ثم يطلق عل ااشمر 
الجن مبالفة إذا لوحظ فيه هذء الجهة , وعلى أيّ حال 
افقيد الا. ملحوظ 
والفرق بين المتى والقطف: أن التظر في ا نى إلى 
جهة الآخذ, وفي القطف إلى جانب الأخوذ, وعلى هذا 
قد أ «القطف» بصيغة الممع في قوله تعال : <تُطُوَُا 
ان4 الحاقة: ۲١‏ بخلاف (وجت الم داز 
(rn‏ 






































اج نی /۲۰۱ 


ابن عباس : اجتناء البسات 

ثمارها. ابر ٠٠١:۲۷‏ 

مثله قتادة (الطَمريّ 17: 16). والماوَرْدِيٌ (0: 
۹ وا (4: ۲۳ وا 
وابن كثير (1: 6۹۹ . والشريني (4: ۱۷۲). 
(so:‏ 


(tor) 





ر )1:1۷ 








۱۸۸ ولجَاي (0: ۱۰4, 
(3: ۸۰ والواحدي 
(: ۱ وین ی (۵: 4۳۲ رفس (۵: 











QTY) 
اما : [ذكر فصلا في لجنيس وقال: هو أن‎ 
يجان اللي لَفظ والعنی مختلف , وجاء له بأمئلة من‎ 








4 :۲( 
MN) 





يّ: أي مايجنى ووذ من أشجارهما مسن 
الشبارء (فجنى) اسم أو صغة مشيّهة ببمتى الجني”. [إلى أن 
فال[ 


۴ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ۱۰ 





الج وکسم التون , كانه 
الأنف قد حذفت في اللنظ. كما 
آمال آبوعمرو «عَق تَرَى الله جَهْرَة» الببقرة: ۵۵, 
وثُرىُ واجنى) بكسر المير» وهو لغة فيه. 
۱۸۷ 
أي سايمنى منهها قريب يناله 
الأبدي. والتمبير هذه الكلمة دون التسمر, أو المي 
إشارة إلى جهة سجولة الاجتناء وقرب التّناول, فإِنّ 
قرب الشّمر يمكن أن يكون بعد سدّة من الاجتناء, 
ولايكون حيتئذ طريًا. 












(rr: 





ابن عبّاس: غشا طریا. 
سوه اكجستان (۱۱۷. وال (۳: ۰0۳۲ 





مُقال :اتب اسر 
آبوهمرو ابن العلاه: بلح لم يتغير. 


المارَزدي ۱۳۱۷۱۳ 





الشمر: ماطاب من غير نقشس 
ری 0:۱۱ 

المَجني واحد , وهو مفعول به 
كك 
الطَتريّ: يمني بمديًا. وإناكان أصله مفمرلا. 
فطرف إلى «ضميل» واإمني الأخوذ طرياء وک ماد 


























0۳:۱۰ 
موه الوس (۱۱۹:۷), وود (۳: ۱۸۱). 
القن : أي تیا (A)‏ 
الماوزديّ : فيه ثلاثة أقاويل : [فذكر قول مُقايل , 
وأبيعمرو وقال:] 
اقات : أنه الي WY)‏ 
لب جنا وقيل : الجن هو الذي بلغ الغاية, 
وجاء آوان اجتنائه 1 لم 
الرمَخْقَريّ: عن طلحة بن سلیان (جیا) بکسر 
يم لتباع. :¥( 
اپن مَطیِّة : معناه: قد طابت وصلحت للاجتناه, 
وهویگ: جتت اشمرت :0 


أبوالشعود : (َجَييًا4 صفة له [ُطَبا] وهو مالع 
قبل بيسه. «فعل» بمعنى «مفمول», أي رطا يمنيًا. أي 
صا للاجتناء . وقيل : ببعنى «فاعل» أي طريًا ًا 





۳۷:۱ 


نجوه لوسو (0: ۳۲۷, والالوسي (۱0: ۸۵). 














۱ 


وهي خر د 

البحر. 
ولم 

المروم 





رج من لیر لین وكأته جني من 





القسمر الجستق سادام طریا واشمر 


ال نج 








وقولهم : اجتنينا ماء المطر أي وردناه فشربناه: و 
سقيناه ركابنا , ما 

والمناية : الأنب والجرم, وهو محمول عل للك 
وكأنّ صاحب الآنب يمني سوء فعله. فيكون وي 
عليه. ولذاعُدي بعرف اجر «عل». وهو يآ َو 





ناء وجيت لك وصليك ته عليه 
وجاق: ادّعى عليه جنايةٌ. تمق فلانٌ على فلان ذا د 
تقولد عليه وهو بري». 

قال الرَاغب؛ الشّجر: أدرك ثمرهء والأرض: 
كثر جناهاء واستمير من ذلك: جقّ فلان جنايةٌ, كما 
استمير اجازم». 








آ- ولآ بي لبت أحدب. وهي جمنوى: 
حدباء. والمشهور: أجناً وجنواء, فل سبلت الهمزة في 
«أجنأء أصبح «أجناء. 2ت 





تبرت اف فحنبه بل 


من (ج ن ي). وكذلك «جنواء»: حذفت الفمزة مته 


ج نی / ۲۰۳ 


وقصيرت ألفه. فصار «جنوى». كما قالوا: رجل أحنی 
وامرأة حنياء وحنواء. أي في ظهرهما احديداب؛ وهو 
على أصله من «الحني», فبيته وبين لغة الهمز اتستقاق 
آکر. 


الاستال ارآ 


جاء منها سمان ی سورتین مَیّة ومدنية. بالعی 
الأصل فا: وهو آغ الشمرة من الشّجرة. 





الرحن: اه 
7-«وَفٍی اب بذع بط عبط 
نع مریم : ۲۵ 
یلاحظ اون العنی الستمار من هذه الما 
مایا - وهي قبيحة مُمْرَضٍ عنها لم يأت في القرآن. 
بل اكتنى بالممنى الأصلٍ أي أخذ السمرة من الشّجر- وهو 











ثانيًا: «الجتى» وهو مايمنى من التّجر. جاء وصمًا 
بيث يتكؤون على فرش بطائنها 
من استهرق في دين لهم, ثمرتها دانية منهم, يمسنونها 
مهيا يمبون, وني كل الأحوال قساعدين أو قاين أو 








بمجرّد هرّها الخلة. وكأنّ هذا التصبير يوهم أنه من ثمار 


غ١3‏ /المعجم في فقه لغة انفرآن... ج ۱۰ 





الجئة ومن قبيلها, وفيه مالايخق من الألف. دون زوج فن هنا الواسطة, وأمر هنال باه فر بین 
ولکن فرق بين الطب وبين حملها: حيث لم يُقط عملها وبين عمل الله تعالل. 
اله علا الأب دون هر اليذعء وقد حملت بقدرته 


اج هد 


لفظًاء 11 مزرة: م مكيّة, +/مدنيّة 





فى 14 سورة: 5 
امون 1:1 أبوعمر وابنالعلاء: حلف بالل فأجهّد وسار 
جاهد ۲:-۲ قأجهّد ولايكون فجهّد. لام 01:3 
جاجِدهم 2١‏ الیل : لد : ماجهّد الإنسان من مرض, أو أمر 





جاهداك ۱-۱:۲ جاجِدُوا 1:-1 











الجاهدون 1:١‏ 
الماهدین ۳۰:۳ 
جهاد ۱:-۱ والْجهّد: بلوغك غاية الأمر الّذي لاتألو عن لبد 
ها ۲: ۱-۱ فيه تقول: َهَدْثُ جهدي, واجتهدث رأيي ونضي 
3 0 بَلغتُ مشقّته, وأجهّدئُه على أن 
النصوص اللغويّة يفمل كذاء وأجهّد القوم علينا فيالعداوة. 
الشعبيّ : الجهّد: الطّاف, تفول: هذا بمُهْدي, أي وجاهدت المدرّ ماهدة. وهو قتالك ياه 
طاقتي, WAT)‏ 
اد نی نیت(" لد نی السل. سيبويه : قالرا: «طلبته جهدك» آضافوا الصدر 


(الأزمَريّ 08:3 
7 القينة:القرت. ذكره لوي می: ۳ 





۷ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


وإن كان في موضع المل ‏ كبا أدخلوا فيه الألف واللام 
حين قالوا: أرسلها اليراك. ولیس کل مصدر يُضاف كبا 
أنه ليس كل مصدر تدخله الألف والقام. 
وتقول: هد رأبي أنك ذاهب, تمل هه را 
وترفع «أنّ» به. على ماذهبوا إليه في قوهم : حقًا أئك 
ذاهپ. (ابن سيدء 4: 0187 
ابن شُمَيّل : الجهاد: أظهر الأرض وأسواهاء أي 
١‏ بت ليس قبَه بل 
ولاأكمة, والصّحراء: جتهاد. [ثم# استشهد بشعر] 
n‏ 








آشد‌ها استوا آو 





۳ 
آبوعمرو القَیبان: آجهّد نی حاجي, وجهّلْ 
ضواه, 1 ww)‏ 
یقال: هذه بقلة لایهّدها الال. آأي لایگتر ما 
وهذا كلاً يبهده امال. إذا كان عَلِحّ عليه يكن" 


(الأزمري 007:3 


لاد والجهاد : الأرض اميه 
والجماعة: جد وجد 
أجهد القوم لي . أي أشرفوا. 





لافيء فيهاء 
زمري ۳۸:۱ 





بشعر] 
(الأرهري 1:3 
القرَاء : بلَعَتُ به مهد أي الغاية . واه تهدك 
في هذا الأمر, أي بنع فيه غابك. 
وأما بيد فالطاقة , يقال : أجهد جمهْدك. 








ج مشقّته, وأجهّدته على أن 
يفمل كذا وكذاء وأجهّد القوم علينا في الصداوة. 
وجامّدت المدوّ تماهّدة. (الأزهَري : ۱۳۷ 





أرض فضاء وجتهاد وتراز بمعنى واحد. 








(الأزهري ۱۳۹۰۲ 

بقل :فلا شمه لك , وقد هد .نا 

اختلط (لرمري ۳۱:۱ 
یود : جهدته وأجهّدته يعنى واحد 





ارم ۳۷:7 
اض والجّهاد: ثمر الأراك . ونمو 
ی 








ید. (الازمُري :٩‏ ۱۳۷ 





أجهد لك هذا الأمر فاركيد. 





أي أمكنك وأعرض لاد رم :۳۱ 

الإجساج: وجهّدتُ الفسرس وأجهّدئه, إذا 
حرجت هده وكذلك جَهدْتُ في الأمر, وأجهدت. 
(فعلت وأفلت: )۱٩۲‏ 

ابید امد وا :تن فصیحتان بعنی 
واحد , بلغ الّجل جَهدهوجدء وممهوده, إذا بلغ أقصى 
قوّته وطوقه. وتهدتٌ الّجل, إذا جملته على أن يبل 
جهوده 


تبث جنهدي فیه, 








وبنوجهادة: حيّ من العرب. 

والرّجل جاهد في أمره: جا فيه ورجل مجهود إذا 
:۷ 

(Yo ¥) 


رجهد فلان في كذا وكذا وأجهد 
: المد بضع السیم: لسع والّاند. 
والججَهْد: المبائغة والغاية, ومنه قوله: «جِهد یه 
الائدة: 0۳ أي بالغوا في المين واجتهدوا فيها. 











الأزهَريّ : [قيل:] أجهد فيه اليب إجهاد. إذا بدا 





فيه وک :۳۹ 
الضاجب : له ماجهّ الإنسان من مرض أو 


أمر شاق: وهو بجهود؛ وا مد اء جات ني 





وأجسهدئها. ويسقولون: لسن هداي في الأسر 
وجُهيْداي. 

وجمهاداك أن تفمل ذاك. أي مُصاراك. 

والجهد: ميء قليل يعيش به اج ال 

وکل من بالغ في شي ۽ فقد جهد واجمتهد . وأجهلائه: 
حملته مل ذاك. 


وجَاهَّدْتُ المدوٌ جمَاهّدَة وجهام): قائلدّكُم. 











رالاجهاد: الزشراف, وافقهور. آجهدنا: اصحنا 
ورا 

٠‏ والمهود: الى من اللمام وال , وا جاجد 
الشّجُوان , وجممه: أجهاد. 

وامُجنْهد : القطبان. 

رأجهد التيم: تن 





والجهاد : الأرض اللي . وقیل: وید لاء 
لیس بها أكمَة. وأجهّد القوم: أخَدُوا في الأرض الماد 

ولا جهيد وأرض جهيدة, إذاكانت تَِهْدها 
الماشية بالرَعي. 

وأتاني بد له. أي لين تمرُوج , وكل هي ۽ مجه 








بكء أي مُختِط . 
الجوعري: اد ولد : الق 
جهّد دابته وأجهّدّها. إذا 


(ur) 





Vat 


وجهّد الرزجل في كذاء أي جد فيه وبالع, 
وجهَدْتْ اللَبن فهو بمهود. أي أخرء 





وجَهَدْتُ الطّمام : اشتهيته . والجاهد : الشّجُوان. 

ود لأمام هد أي اهي وجهذت اللمام , 
إذا أكثرت من أكله. 

ومرعى جهيد : جهّده المال. 

وجهد الرجل فهو مجهود: من المشقّة , يقال: أصابهم 
قُحُوط من المطر فبجهدوا هد شديد). 

وججهد عيشهم بالكسر, أي تكد واشتد. 

والمتهاد بالفتح : الأرض الطلبة. 

وجاهد في سبيل الله بجاهدةٌ وچهاد), 

/والاجتهاد والتَجامد: بذل الوسع والجهود. 

N) 

اب قاس : المي ولهاء والّال أصله: المشمة, ثم 
مت علیما میقاربه , يقال نفسي وا 

اميد : الطّاقة . قال الله ثمالى : وا 
إل 6 وی : ۷۱ 

ويقال: إن مهود: ال 
ولايكاد ذلك يكون إلا ببدة ونصّب. [م استشهد 














هد امام , إذا حل عليه بالأكل الكير 
الصّديد. والجاجد: الشّجُوان. 
ومرْعى جهيد: جهّدء المال أطييد فأكله . 4851 
أبوهلال : الفرق بين القياس وبين الاجستهاد: أنّ 
«القياس» حمل الشّيء على التّيء في بعض أحکامه 








۸ /المجم ن فقه لفة القرآن. 





ع 
أوجه من التبه. وقيل: حل التي ء عل الي » وإجراء 
که علیه له یا ند المامل. 

وقال أبوهاشم رحد لله: «سمل شيء على یه 
وإججراء حكله عليد»: ولذلك سي المكيال مقیاشاء من 
حيث كان يمل عليه مايراد كيله. وكذلك يسعون 
مايّقدر به النَعّال مقياسًا أيضًاء ولذلك لايُستعّمل 
«القياس» لي شيه من غير اعتبار له يفير , وا يقال: 
فلايقال لمن شه شيئًا بشيء من 
غير أن يحمل أحدههما على الآخر ويجري حكه عليه 
قايس . ولو جاز ذلك لجاز أن يستّى الله تعالى قايسًا, 
لتشبيهه الكافر اميت , والمؤمن با حي , والكفر بالقّلةة. 











والإيان بالتور. 
ومن قال: «القياس»: استخراج الح من 73511 
فقد أبمد, لأنّالُصوص قد يُستخرج بها الف ولتي 





فياسًا, ومثال القياس قولك :إذاكان ظلم امسن لايبوز 
من حكيم ضقوبة الحسن لاهوز مند, والفقهاء يقولون. 
هو حمل الفرع على الأصل لملة اكم 

و«الاجتهاد» موضوع في أصل اللغة لبذل الجهود. 
وهذا هد في حمل ا حجر نا بل جهوده فيه 
ولايقال: اجتهدت في حمل النواة. وهو عند التکآمین 
مايقتضي غلبة لظن في الأسكام التي كلّ بجتهد فبها 
مصيب» وهذا يقولون : قال أهل الاجتهاد: كذا. وقال 
أهل القياس: كذاء فيفرّفون يبنهيا. فل هذا الاجتهاد 
بي على القياس وغيره. 

وقال الفقهاء: الاجتهاد: بذل امجهود في تعرّف حكم 
الحادثة من نص لابظاهره ولافحواء. ولذلك فال 











عم من القیاس, لد 








مماذ: «أجتّهد رأبي فها لاأجد فيه كتابًا ولاشئة» . وقال 
افم : «الاجستهاد وا 
الاجتباد عنده هو آن یل أملا و: ليه اء 
فأما الرّأي: فا أوصل إليه الحكم الشّرعيّ من 
الاستدلال والقیاس, وا 

وکتب عمر: «هذا مارأی عمر». وقال عل 3 : 
ورأي عمر أن »م رأيت بسيعهن» يعني 
أتهات الأولاد. وفيه دلالة على بطلان قول من یبرد 
الأي ويذقه 

والرجيع: ميد به السلة. والسير,إذا قابله 
مایمارضه 

والاستدلال: أن يدل على أن اكم في التّيء 
ابت من غر ردء ای أصل. 

ووالابتهاده لایکون الا نی الشّرعيّات, وهو 
مأخوذ من بذل امجهود واستفراغ الوُسع في النظر في 
الحادث, ليده إلى المنصوص. على حسب مايغلب في 
القَنَ. وما يوسع ذلك مع عدم الدّلالة والنصٌّ . ألاترى 
أنه لايجبوز لأحد أن يقول: إِنّ العلم بحدوث الأجسام 
اجتهاد, كبا أنّ سهم الْمدّ اجتهاد, ولايجوز أن يسقال: 
وجوب خمسة دراهم في رهم مسألة اجتهاد. 
لكون ذلك ممما عليه. وقد يكون القياس في العقايّات , 
فالفرق بینه وبین الاجتهاد ظاهر . e)‏ 

وی :الهاد:البالة واستفراغ مان الؤسع 
بحرب أو لسان. أو ماأطاق وق دی أم 
تند دشاة خلتها الد عن الغار» أي افرال» ينقال: 
مهد الرّجل فهو مجمهود , إذا 





اس واحده وذلك أَقّ 











قال مماذ:«أجتهد رأبيه. 

















وفي الحديث: «أنّه نزل بأرض جهاد» الجتهاد. 





ویتماه. ۳:۱ 
أبوسهل الهَروي: وقد جهد دنه تجهدها, إذا 
عمل علبها في لير أو في الحئل فوق طاقتها. . (۱۳) 

ابن سيده: الجهّد والجبهد : الاق وقيل : المد 
المشمّة , والجهّد : الطّاقة. 





وجهد یهد جَهد), واجتهد, کلاهما: ج 

وجهد دابته جَهه) وأجهّدها: بلغ جَهدّها. ]ث7 
استشهد بشمر] 

وج جاح يريدون المبالغة, کا الوا جم 
شاعرٌ, وليل لائل. 


وجهد ال هم في خبر قيس 


اہن ذرج أنه لا طاق انی اشتد عليه و بهد وضین. 





وفلان مهد لك : حنتاط . [ استشهد بشعر] 

وجهده المرض والتمب والمب هدجه :هزله 

وأجهد الشّيب:كثر وأسرع. [#استعهد بشمم] 

والجهد: الّيء القليل يعيش به اليل 

وامجهود: المشتهى من العام واللبن. [ استشهد 
بشمر] 














0 العمل 
الطوسی : تقول: جهدت الرجل َه إذا حملته 
على مش 

وجاهدت المد بماهدة, إذا حملت نفسك على 
المشمّة في قتاله. 

واجتّهدت رأبي , إذا مملت نفك عل المشنّة في 
لوغ صواب اي 

والجهاد : الأرض السلبد. 

وأسل الباب: البهّد: المتثل على المشمّة. 

A 

«الجهدء هو الئل على اللفس ها يشق» تقول: 
دا وجُهدا بالق والفتح كالرجد 
والوُجْد والضئف. (۵: ۲۰۹ 

الواغب: اليد والجهّد: الطّاقة والمشقّة, وقيل: 
المد بالفتح : المشقّة, والجهد : الوؤسم . 

وقيل: اليد للإنسان. وقال تمالی: «والْذینٌ 
جْهْدَمُمْ» الثوبة: 74 وقال تمال: 
الور 085 أي حلفوا 
أتواابه على أبلغ مافي وسعهم. 

والاجتهاد : أخذ الّفس بذل الطّاقة وتحمّل المشقّة, 
یقال: جهدتٌرأيي وج بالقكر. 
والجهاد والماهدة : استفراغ الوّسع في مدافعة العدو. 

والجهاد ثلائة أخعرب: بماهدة العدر الظاهر, 
وبجاهدة الشّيطان» وبجاهدة اللّمس. 












واجتهدوا في ميلف أن يأ 


۱۰ /العجم في فقه لفة القرآن... ج‎ ٠١ 


وتدخل ثلائتها في قوله تعالى: (وَجَاجِدُوا في الله 
عَنّْ جقَادِو» احج: ۷۸, والرية: ۵۱. والفال: ۷۲ 
«جاهدوا أهواءكم كما تجاهدون أعداءكم». 

والمجاهدة: تكرن باليد واللّسان , قالو: «جاهدوا 
الکقار بأیدیکم وألستتکم. 
الرّمَخْشَرِيّ : جهّد نفسه. ورجل مجهود, وجاء 
جهودا قد لقظ ماع ,وآصابهجَه: مشلّة. [ استشهد 





۰۱ 











وأقسم بالله جَهْدَ القسم, وحآف مهد | 
واجتهد في الأمر. وجامّد العدرّء وجهّد الرجل: أل عليه 
في الالء وبلغ ده ومهرده. أي طافته, ول 
جب يداي في ههذا الأ ٠‏ تصفير «جهاد» مل الأرخبيرة 
وجهاداك أن تغمل كذاء أي هدك وغايتك. 
ومن الما سقاء يا جمهوها. وه ةأرج 
ُيده وقيل : هو الذي أكبر ماؤه: يفال: لايد ماؤك 
لبنك ومَرقتَك, ومَرْقةٌ بمهودة, ومَرْعّى جهيد : جهّده 











الال, وآرض جهیدة الکلژ, وجهّد 
وأجهّد فيه اليب کار وانتشر. [م استشهد بشعر] 
وفرنان جاهد: تَجران يَهَد اللّمام, لايقرك سنه 
(أساس ابلاغة: 10۷ 
القديني: في للديث : «إذا جلس بين 
الأربع , ثم جهّدهاء ؤجب المُسلء قال صاحب التق , 
أي حقّزها ودقّمهاء وقيل : أراد التقاء النتانين. 
وقال ابن الأعرابي” الجّد: من أسماء التحاح. 
A.‏ 
ابن الأثير: 200 ولکن چهاد 











ونيّة» الجهاد: حاربة الكقار, وهو المبالغة واستفرا ماني 
الؤُسع والطاقة . من قول أو فعل . يقال: بهد لجل في 
التي». أي جد فيه وبالغ, وجاهد في الحرب مجاهّدة. 
وجهام. 

والمراد بدالئيّة» إخلاص العمل لله تمالى. أي إله ل 
ببق بعد فتح مككّة هجرة, لأئّها قد صارت دار إسلام,. 
ون هو الإخلا في الميهاد وقتال الكقار. 

وفي حدیث معاذ رضي لله عنه مت رأيي» 
الاجتهاد: بذل الوّسع في طلب الأمر, وهو «افتعال» من 
مجه : الّاقة . والمراد به: رد القضية التي تعرض للحاكم 
من طريق القياس إلى الكتاب وال ولم ره اي 
لي يراه من قل نفسه, من غير مل على کستاب و 
ش. إن ذكر حديت أ مسد وفال:] 

يكور لفظ :لد البق اشدیت کیر: وهو 
بالم: لسع والطاقة , وبالفتع: المشمة . وقيل: المبالفة 
والغاية. وقيل: هما لفتان في الوّسع واللّاقة. فأمما في 
المشئّة والغاية فالفتم لاغير. 

ومن المضموم حديث الصّدقة : «أيّ الصّدقة أفضل؟ 
قال: جهْد الل أي قدر مايحتمله حال القليل المال. 

ومن المفتوح حديث الدّماء: «أعوذ بك من هد 
البلاء» أي الممالة الشّائة. 








وحديث عفان رضي لله عنه: «والنّاس في جيش 
المُشرة مُمهدون مُصيرون» يقال: مهد الجسل فهو 
مجهود, إا وجد مشقة. وجهد النّاس فهم مجهودون , إذا 
أجندبوا. 





التمب. فاستماره للحال في قل المال. 

وأجهد نهو مهافت آي ه رح فده 
استه. 

ول حد؛ الأقرع والأبرص: فو الله لاأجنيًا 
اليوم بشيء أَحَدْته له» أي لاأشقّ عليك ورك في شيء 
تأخذه من مالي لله تعالى . 1۱ ۳ 

الضغانی : في حدیث ات6 «تمرّذوا بلله من 
جقد الا :لد باه اما لني تأي 
على الرّجل ينتار عليها الموت. ويقال: جََهْدُ البلايه 
كثرة البيال وقلّة الي 

وأجهدئه. بعی جهَدثه. [ استشهد بشمر]] 

وأَجِهّدئه على أن يفعل كذا وكذا. 

وأجهّد القوم علينا في المداوة. 

وأجهّد فيه اليب إجهاا, إذا بدا فيه وك . [۴ 























استشهد بشمر] 

ويقال: أجهد لك الطّريق , وأجهد لك الحق» أي بر 
وظهر ووضّح. 
یقال: أجهّد لك هذا الأمر فاركّئه, أي أمكنك 





وأعرّض لك. 
وأجهّد لي القوم, أي أسر فوا 





nin :‏ 
ي: لبد بان الجاز, رائتع ی 
اس وافا. وقیل:الضموم ان 

والمفتوح: المشقة. 









من: جهّد في الأمر َهْدً. من باب «تفع» إذا طلّب حت 
بلغ غايته في الب . وجهدَءالأمر والمرض مهد أيضظًاء 





استخرجت ويه فصار خلا لذيذًا. م استشهد بشمرء 
إلى أن قال:] 

واجتّهد في الأمر: بذل وُسمه وطافته في طلبه. لت 
۱۲۱ 


وجهّد كمنع : حَدَ کات . ودانته: بّم جهدها 
والمرض فلا): م 
كله والعام: اشتهاه کشهّده, 








الييال والفقر. 

وجَهْدٌ جاجِدٌ: مبالغة. 

وكسحاب: الأرض الصلبة لانبات بهساء وثر 
الأراك؛ وبالكسر: القتال مع العو كالجهاهد. 
كثر وأسرّع. والأرض: 
ظلهِرووصّح, وف الأسز: احستاط . والقي»: 
اختلّط , وماله : أفناه وفرّقه, والعدرّ: جد في العداوة, 








رفواء ولك الأمر: أمكنك. 
وجهاداك أن تفمل : قُصاراك. 
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وقوله تما : «جَهد اهم أي بالقوا ني المين 
واجتچدوا. 

والتجاهد: بذل الؤسع كالاجتهاد. 

الجزائري ؛ الجهاد والفرو: «الغرو» إا يكون في 
بلاد المدو؛ و«الجهاد» مطلق, فكل از بجاهد دون 
المکس, کذا قیل. 

والأظهر في الفرق أن يقال: إِنّ «الغزو»: ساكسان 
الفرض الاصلي فیه لتيمة وتعصیل الال وان استلزم 
ذلك الحرب والمقاتلة و«الجهاد»: ماكان الغرطل شیم 
الماربة وقهر المد وإن استازم ذلك تمصيل الشتام 
والفوائد. 


جع ال جقد الإجل في 


(n: 










اد بت ليم لفاية , يقال: جد في 
جهدك بفتح المي » أي ابم غايتك. ولايقال: 
جُهدك بض اجيم . وقد جاء هذا اللنظ بالفتح في آيات 
من كتاب الله الكريم» وكلها في القسم. 

المد بض الجيم: الوّسع والطّاقة, تقول: هذا 
دي أي وُسمي وطاقتي. 

وجامَد ياهَدةٌ وجهاة): بذل وُسمه في المدافعة 





وامثالية, فهو بماهد. وهم بجاهدون. 





وأكثر ماورد دالجهاد» في القرآن ورد مراد به: بذل 
الوسع في نشر الدّعوة الإسلاميّة , والدّفاع عنها. 
۲۹:۱ 







یقول: آجهده: أَهقه. ویتولون ان 
ده يؤيّدهم ماجاء في: معجم ألناظ. 
القرآن الكريم . والأساس الذي اكتى بقوله: هد تفه 

ید جهده وج كلها كلّ من : أدب الكاتب ‏ 
باب أبنية. الأفمال ‏ والسّحاح , ومعجم مقاييس اللغة, 
ومفردات الرّاغب الأستهاني والُغرب: أجهد لف 
قيليلة . والفنتار. واللّسان, والمصباح. والقاموس, 
والتاج» وال. وعیط المیط . وأقرب الوارد. والتن, 
والوسیطر 


وقمله. 





ومن معاني جهد: 

اب 

۲-طلب حت وصل إلى الغاية. 

؟د بلع اللسقة. 

4 جههّد بفلان: امتحته. 

٠‏ جد فلانًا: لح عليه في التؤال. 

١‏ جهده الرض. أو التعب» أو الب : هرل 








اا جهد اللين: مرّجّد بالماء. 
8-جهّد المال: فرّقه ججيمًا هنا وهناك. 
ومن ساني أ 








۱-أجهد له ریق و الحق: ظهر ووضّح. 








"د أجهد اليب فيه : أسرع. 
فلز احتاط. 





منالك اختلاف في منی: امد ومد . فبعضیم 
قال :إن ممنى «الجهّدء هو المشمّة . ويقال في غير المجاز. 
بينا كلمة «الجيّدء حجازيّة وقيل: ممناها المبالفة 
والفاية. 

ویقولون: لد ول كلها يسنان ااه 
والؤّسع , جاء في الآية (۷۹) من سورة وب :و 
ادون إل جح4 وقرنت اميم بالق تا 
هدما 

وذكر اد والجهْد كلها أيضاء كل من معجم 
أفاظ القرآن الكريم, وني الحديث: «أيّ الصّدقة 
أفضل؟ قال: جه الُيِل». . وجاء في «التّبساية», وقي 
حديث أُمّ بده [ذكر الحديث وكلام أبن الأشير فيه 
وأضاف:] 

ويريد به في الحديث أ مد 

ومن ذكروا كلمتي اد وا 









ممجم ألفاظ القرآن للكريم , وأدب الكاتب في صدر 
كتاب تقويم الأّسان, والأثفاظ الكتايتة في باب اليلد 
والسعي. والصّحاح. والمرزوقّ في شرح الحسياسة. 





N/a. 


البكريّة, والأساس, والختار, ولّسان, والصباع, 
والقاموس. والتاج, والمد. وعسيط المسيط, وأقرب 
الوارد. والتن, والوسیط. 

واكتق معجم مقاييس الل بذكر المد ؛ وقال: إن 
ممناء هو اللّاقة. 

الجهود: 


ويطتون من ممع اله والجتهد عسل : جهود. 





منها ناه واه لاینتان, 

ولیس هنك ماینع جمهبا عل: هو لا کل 
اکم لان ساکن المین. مسضموم | 
وله داشاء بشرط لا یکون معتل المین مثل حُوت. 
وَل الام مثل مذي نوع من المكاييل - ولامضتف 
اللام مثل د 

ونا كان المد أو الْمهّد لايبذها دائا شخصٌ 
واحد, بل يأتيان من مصادر مخحلفة القرّة والنوع 
والحباسة. 

ونا كان مصدر اطَاقة المبذولة المد واحداء أو لو 
فرضنا أله كذلك» فان هذا الواعد لاد له من أن 
ته, وتأثیره» في كل مرة عن المرات 








لذا ترح على مجامعنا الأربعة في معير ودمشق 
وبغداد وعبان, أن تقرّر إبراز هذا الجمع «ابشهود» في 
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جميع الطبعات المقبلة من معجاتا اند مع موافقة 
+ 2 ۳ 

المُضْطَفَويّ: إنّ الأصل الواحد في هذه المادّة : هو 
بذل الطّافة والسعي البليخ ‏ إلى أن ينتهي النّهباية الممكنة. 
ویبلغ غایة وسعه. 

ثمإنّ الاجتهاد إمَا بالمال أو بالبدن والأعضاء أو 
بالفکر؛ وكلّ متها إِمَا في سبيل الله تسعالى أو في طسرق 
دنيويّة؛ وأغراض شخصيّة. 

فالجاهدة هو إدامة المد والاجتهاد هو المد 
باللّوع والرغبة. [ ذكر الآبات إلى أن قال:) 

والظاهر أنّ «الجهّد» بالضم اسم مصدر من «اذه 
کالمُئل من القشل, آي لایبق عندهم ولامتقع) تن 
آعماهم وعیشهم لا ماحصل من اجتهادهم تال 

ظهر آن سیر هذه المادة: بالوسع أي ]طلافة أود 
المشقّة أو التّهاية أو الغاية أو الاشتهاء أو غيرها, تفسير 
بالأوازم وخروج عن الحقيقة 










0۳:۲ 





الاندة: ۵۲ 


طايبية. 

عطاء : أي حلفوا بأغلظ الأيان وأوكدها. 
ارسي ۲۰۷:۲ 

سوه الواحدي (1: 194), و 





۰ 
بقول ال ین باطنهم وظاهرهم واحد: 
هؤّلاء الذين حلفوا وأكّدوا أهانهم ِنَم مؤمتون. لهم 
معکم أعوانکم على من خالفكم. NAH‏ 

ابن عَطيّة : نصب (جَهد) على المصدر المؤكد. 
وا معنى أهؤلاء هم المقسمون باجتهاد منهم في الأيان . 

۳۷:0 

وه اس (۲: ۲۰۷), الط( 1۱۸ 
فیه وجهان: 

أحدها: أن حال, وهو هنا معرفة, بر 
وأقسموا بالله يجهدون جَهْدَ أيائهم . فالحال في الحسقيقة 
بمتهدين . یم افمل الضارع شقمه, ‏ ی الصدر 
تام القمل لدلالته عل 

















اولاني : أنه مصدر يعمل فيه (أَقْسَمُوا) وهو من 
مناه لامن لفظه , 
نحوءالبيضاوي (۱: ۲۷۹). والتُيسابوريٌ (3 01١7‏ 
لنَسَفيّ: أي أقسموا لكم بإغلاظ الأيان. سم 
أولياؤكم وسماضدوكم عل الكار. وجه 
© مصدر في تقدير الحال, أي بجتهدين في 
توكيد أياتهم . (AA:‏ 
الشربينيَ د أي غاية اجتهادهم فيها. A“)‏ 
أبوالشعود: وجَهْد الأيان: أفاظها. وهو في 
الأصل مصدر, وتَسيُه على امال على تقدير: وأقسموا. 
بالله ببهدون جَهد آیجم. فعُذف الفعل وق الصدر 
قامه, ولایال بتعریفه له لاه موّل بنکره أي 
ممتهدين في أيائهم , أو على المصدر أي أقسموا إقسام 


(to:) 














اجتهاد في اببين. ۲۸:۲ 

الآلوسيّ : جه آنَائيم» منصوب عل أنه 
مصدر لفْسَمُوا) من معناه. وا معنى أقسموا إقائًا 
ممتهدًا فيه, أو هو حال بتأویل متهدین, واصله 
يجبتهدون جَهدَ أيانهم , فالحال في الحقيقة الجملة. ولذا 
ساع کونه ال كقوم :فمل ذلك جهدك » مع أا لمال 
حّها التدكير , لاله ليس حال بحسب الأصل. 

وقال غير واحد : لابا بتعريف ا حال هناء لأئها 
في القأويل تكرة» وهو مستعار من جَِهْد نفسه إذا بلع 
ژسمها. فحاصل المنی أهؤلاء الذين أكدوا الأيان 
وشددوها. 205 





جُهْدَهمْ 

بن شون لمتشم قرب 
اقریة: ۷٩‏ 

القمعبي: المد في اسل. اد نی ید 








القّواء : وابمهّد: لغة أهل الحجاز والوّجْد. ولفة 
(EV:‏ 


غیرهم لد وال . 






اب : آي طاقتم. ولد : اطق اد : 
المشقة . يقال : فملت ذاك بيَهْد . أي بمشمّة 
نا «المؤد» فإنّ للعرب فيه لمتين: 
يقال: أعطاني من میم وذلك فيا كر لف 
أهل الحجاز, ومن هده بفتح الجيم؛ وذلك لفة نجد. 


0) 








e/a 





وعلل الق قراءة الأمصار؛ وذلك هو الاختيار عندها, 
الإجماع الحجّة من القرّاء عليه. 

وأتا أهل العلم بكلام المرب من رواة الشّمر وأهل 
اللغة, فإتهم يزعمون پا سفتوحة وسضمودة بمنی 
واحد, ولا اختلاف ذلك لاختلاف لد شیه, كبا 
اختلفت لغاتهم لي: الود والوجند . بالسّمٌ والفتج » من 
۸:۱ 





وجدت. 
الماوَردي: فری‌بضم ابمیم وفتها, وفیه وجهان: 
آحدها: تیا ختلف افظهبا وق معناهماء قاله 

البععرون. 
واثاني أنّ ممناهيا عنتلف , فالجهد بالضَّمٌ: الطّافة , 

انیم الشّة, قالهبمض الکوفیین. ۰ (۲: ۳۸۸ 





جرج باس وافتع كالوجقد 








5-7 ۳۹:۵ 
الم 

۱ 

tir) رس‎ 

لب : وامفد: شيء فلیل یعیش به ال 

بعتی واحد. ۱0:۸ 





إلا طاقتهم. وقرئ بالفتح. وهو 
مصدر هد في الأمر, إذا بالغ فيه . (Yo:‏ 
مشله أبوالتُمود ( ۱۷۳ ونحوه ان( ۱۳۸). 
طاقتهم. وماتبلفه قرّهم وهم 
الفقراء. [ تقل الأقوال وأضاف:] 
وقيل: المضموم شيء قليل یماش ببه, وان 





/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


العمل لل 
القاسميّ: [نقل الأقوال في الجُهْدوالجَهْد م قال:] 
والتار أئّهاببعنى. وهوالطّاقة, وماتيلغه القوّة 
(۸: ۳۲۱۳ 
رشید رضا: والجّهْد بالضّمّ والتمتح: الطاقة, 
وهي أقصى مايسطيعه الإنسان, مأخوذ من طاقة 
الحبل. وهي الفتلة الواحدة . والفتيل من الفستل التي 
یتأف منهاء وتستی قوة. وجمها: قوی والراد سم 
افراء ین تصدقاقلل, هو مبلغ ججهدهم وآخر 
طاقتهم. )14:1( 
اشَّاطَبائيَ: أي مبلع جُهْدهم وطاقتهم. أ 
مايشق یملع بل ey‏ 
فضل الله : من هؤلاء الفقراء الممسرإين لذبن 
لایجدون سم في الالء بل کل ماعندکم يو ودم 
الذي رنه. ليدفعوا عوضه للعمل في سيل الله. 
ow‏ 














جاهد 





1ج تالا 
کمن نب 


تنج ارام 
ام از زاخر وج هد فى سَبيل الله.. 
رید : ۱٩‏ 





راجع (س ق ي). 





(الواحديّ *: 6۱۳ 





ومن يجاهد عدرّه من المشركين, فا 
يجاهد لنفسه, لأنّه يفمل ذلك ابتغاء التّواب من الله على 
جهاده, وارب من العقاب. فليس باله إلى فمله ذلك 
Nere)‏ 





Merre) اي‎ 


آي‌من‌جاهد نفسه بان یصبر عل ماأمره 





الحرب عل ماجاء به الشرع فنا يايد تيبي 
أن ثواب صبره عائد عليه وواصل إليه دون الله تعال. 
۸۸:۸ 

البهَويّ : له نوابه. والجهاد هو الصّبر على || 
كيكون ذلك في الحرب . وقد يكون على مخالفة الس . 
3 

ری 45 نفسه في متعها ماتأمر 
به. وحملها على ماتأباء َفَإِنمَا يُجَابِدُ» لما لان 
منضة ذلك راجعة إليها. 








0۷:۳ 







ابن لام ان کل واحد بای بفمله هو 


إذا له وهو الذي ينبغي أن لايفرط فيه . فإنَّ لله 
عن عن جهاده. [إلى أن قال:] 
من جاهد فتمرة جهاده له فلايُنَ بذلك على أحد. 





وهذا کبایقول التاظر عند سوق حجته: من آراد آن 
يرى الحق فإ الأمر كذا وكذا ونحو هذاء فتأله. 

وقيل: معنى الآية ومن جاهد المؤ. 
صدر الین فا جهاده لغسه لال, قال غي 


WV: 
الطسجرسي : اي وسن جاهد التیطان بدفع‎ 





وسوسته واغوائه, وجاهد آصداء لین لاحیائه, 
وجاهد تفسه التي هي أعدی آعدانه نما جاهد غه . 
الأنّ ثواب ذلك عائد عليه وواصل إليه دون الله تعالى . 
(VE :£)‏ 

نموه الط (۱۳: ۳۲۷). وال (۳: .)۲۵١‏ 
وبوحیان (۷: ۱ وا وتو( A‏ 

الفغرالزازي: وق الایة مسائل: 

المسألة الأولى: الآية التابقة مع هذه الآبة يوجبان 
إكثار المبد من الممل الصا وإتقانه له؛ وذلك لأنّ من 
يفمل ضعلا لأجل مَلِكء ويعلم أن الك يراه وببصعره. 
يجين العمل ويُتقنه . وإذا علم أن نمه له ومقدر يقذاو: 
عمله, يُكثر منه, فإذا قال الله: إن ميع علی, فا 
يتقن عمله ويُخلصه له, وإذا قال: بأنّ جهاذء لشقتيد 
يُكثر من 

المسألة الثانية: لقائل أن يقول: هذا يدل على أن 
الجزاء على العمل لان اله تمالى أ قال: ن ج اة 
نا یجید 
مالولاء لما ريح. 

فنقول: هو كذلك, ولكن بحكمالوعد لابالاستحقاق» 
وبيانه هو أنٌالله تعالى خا بين أنَّالمكلّف إذا جاهد يُثيبه, 
فإذا أق به هو يكون جهاد) نافًا له ولانزاع فيه. ونا 
التراع في أن اله يجب عليه أن يتيب عسلى الصمل لولا 
الوعد. ولايجبوز أن يمسن إلى أحد لا بالسل, ولادلاقة 
للآية عليه. 








ید هم مه من جاهد ربح بجبهاده 





إن يقتضي الحسمر. 
فبنبغي أن يكون جهاد امرء لنفسه فحسب, ولاينتقع به 


V/s 


غیره, ولیس کذللك فان من جاهد ينتفع به ومن يريد 
هو شمه. حت أنّ الوالد والولد بيركة الجاهد وجهاده 
یتفمان. 
فنقول: ذلك نقع له, فإنَ انتفاع الولد انتفاع للأب. 
اده لاايصل إلى الله منه نفع . 
ويدلٌ عليه قوله تعالى : إن لله َم عن العا . 
(rte)‏ 
البَیْضاوي: «رّتن جَاة4 نفسه بالسّر صل 
مطض اطع والکت من التبوات «لاَا ماد 
تسیک لأنّ منفمته لها 
الشّرِبينيَ: أي بذل جهدء في جهاد حرب أو 
نس. حي كأنّه يسابق آخر في الأعيال الصّالحة. 
1 (۳ 0۲۵ 
القإسميّ : أي في السّبر على البلاء والثبات ملل 
الم مع ضروب الإيذاء قا باود تلد أي 











۲4:۲ 





(۷۳۸:۱۳) 
الجاهدة والجهاد مبالقة من «الهٌد» 
جعنی بذل الّاقة, وفیه تبیه هم أنْ بساهدتپم نيا 
بلزوم الإيان والصّير عمل المكاره دونه, ليست ا يعود 
انفعه إلى الله سبحانه حي لاهتهم ويلغو بالنسية هم 
أنفسهم, بل ما پم نعه إليهم أنفسهمء لفناء تعالى عن 
المالمين , فعليهم أن يلزموا الإيان ويصيروا على المكاره 
دون 
فقوله: 39 
تأكيد لحججة الآية التابقة, وقوله: إن ال لقي عن 








۸ / العجم قي فقه لفة لترآن... ج ۱۰ 


الْعاكينَ» تمليل لما قبله. 
عبد الكريم الخطيب: 
المؤمنون, وهذا الجهاد الذي يجاهدوته في سبيل الله إنا 
هو تزكية لأنفسهم, وتطهير لقلوبهم. وإعلاء لذواتهم 
en)‏ 





۳ 
رهذا البلاء الذي يحتمله 





مكارم الشيرازيّ : إن خط الامتحان الإهيّ مي 
ابمهاد, جهاد الَفس وهواها. وجهاد الأعداء الا , 
لحفظ الإيان والتقوى والطهارة. فهي خطّة الإنسان 
نفسه. [إلى أن قال:] 

يتّضم هنا من هذا البيان أّْالجهاد لايعني بالضّعرورة. 
جهاد المد المسّح, بل يحمل معنا لوي الذي يشمل. 
كل أنواع السعي والجمدّ لحفظ الإييان والتتوى. ول 
أنواع السّدائد والمواجهات الموضميّة للأعداء ألألكو 








والحاقدين. 

والمنلاصة أنّ جميع منافع هذالجهاد ترجع للشّخص 
الجاهد نفسه, وهو الذي يفوز بخير الدّنيا والآخسرة في 
جهاده, وح إذا كان الجتمع يستفيد من بركات هذا 
الجهاد. فهو في مرحلة أخرى بعد 

فملى هذاء متى ماوّكق أيّ إنسان إلى الجهاد فنال 
نصيبًا مئه. فعليه أن يشكر الله على هذه الم 





في التاخل, في ماتشتمل عليه شخصيّة الإنسان من 
في مواجهة الشّوى المنحرفة في 


شچوات ورغبا 





المنارج» في ماتحتويه الكاحة من أعداء ومعتدين؛ وذلك 


من أجل خلق الوازن لاخ في شخصيّة الانسان 
ا ملم, بين خصائصه المادَيّة وتطلماته الروحیة, زٍ 
يليه الهسد من تلبية ننداء الرّغبة وإرواء غليا 
القجسوةء وفي مايطلبه السقل والروح من تنظيم 
الحاجات. وتحديد اللزوات؛ وذلك هو التبيل للحصول 
على طمأنينة الس » وسلامة الجسد. واستقرار الحياة, 
وسعادة المصير قي رحاب الله. مما يعود بالخير على 

تفه 
وإذا أردنا أن نظر إلى الجهاد الذي يعيشه المؤمن 
ضد كل عوامل الفتنة والإغراء والتّهويل, التي ريد 
إبعاده عن دينه . وتحويله إلى مواقع الكفر, فنا سنجد. 
ا كلك انير كل انير له, لا ابات على الإیان ٤‏ 
اقاس على قاعدة المي في المياةء من خلال اف 
لپت الواجد الَذي یضم اياة كلها؛ في تصوّر واحد 
١‏ لتلتق في بداياتهابالله, وتنتهي في 

















سيطرة الظلم والصّرٌ والفساد, وتتحرّك للعدوان على 
ابلاد والعباد. وتمئل الكفر كعقيدة, والبفي كمنهج 
ا فإِنَه يمقّق للحياة سلامها واستقرارها وتوازتها, 
لبنمكس ذلك على الإنسان خير] وبركةٌ وه وسلامًا. 
وعلى ضوء هذا كان الجهاد الإنسان في مواجهة 
عوامل الانحراف في نفسه وقُوى الشّرّ في حياته حاجةٌ 
إنسائيةٌ للاستقرار والطّمأنينة, يجلب فيها الإنسان الخير 
النفسه, وليس حاجة إِفْيّة في ماقد يتخيّله ابعض من 
حاجة الله إلى عباده. في مايكلفهم به من شؤون الإيان 











والسل السَام,لیکون الأمر بالجهاد من بعض ذلك, لأنّ 
لله لايمتاج إلى أحد في أيّ شيء. لقدرته على كل شي» 
(۱۸: 5 














السكيوت: 2 


(Wt) 


الماوزدي: آي ألرماك. 
لیس آي وان جاهدا و نا نان 
وألزماك واستفرغا جهودهما في دعاتك. )0 ug‏ 
مکسارم الشیرازي: سفهونه بذل مماری 
جهدهماء وإصعرارهماء ومنتهى سعيهها الجيلولة يي 
الولد وبين الإيان بالله. ۳۳۹ 


جاهدوا 


إن اين را وین جوا جوا نی 
سبي الله وفك ون وحمت لل واف َد زجي 

البقرة: 734 

يعني وقاتلوا وحاريواء وأصل الجاهدة 

۱ فلان فلا علی كذا, 








الطير: 


«امفاعلة» من قول الرّجل . 





إذا كربه وشقّ عليه 
ائنين, كلّ واحد منهما يكابد من صاحبه شدَةٌ ومشدّةٌ 
قيل: فلان يجاهد فلانًاء يعني أنّ كل واحد منهما يقعل 
بصاحبه ماهد ويشقّ عليه, فهو يجاهده ماهد 


۱۹0/5۵ 





رجهاه ۳۵:۲۱ 
تحوه زد (Vo:‏ 
الواحدي: آي لوا تقسهم عل هد والمّة 

في قتاهم :۳۲ 
الطَسي + أي قاتلواالكقار في طاعة لله لني هي 

سبيله الشروعة لعباده. 0 


وا جع بين هذه الأشياء لبيان فضلها والترغيب 
فيا لالأن اواب لابُستحَق على واحد منها على 





الانفراد ۳۱۳۰۱ 
التَخْرالوَازيّ : وأا الجاهدة فأصلها من «اللجهّده 
الذي هو المشمّة . ويبوز أن يكون معن الجاهدة أن يضم 





هكب إلى هد آخر في نصعرة دين الله. كما أن المساعدة 
عن سم الرّجل ساعده إلى ساعد آخر ليحصل 
اتید از عبوز أن يكون المراد من الجاهدة: بذل 
جد في قتال المدة؛ وصند فعل العدوٌ. ومثل ذلك 
:۱ 





قتصير «مفاعلة». 


نموم الیسابوري. :۳۸ 





رشيد رضا: وأمَا الجاهدة فهي من الد وهو 
المشقة . وليس خاا بالقدال. 
ويهذا لمت جاء «جاهد» في آيات أخرى. 


۳۰:۱ 





العنكبوت: 34 
عباس : جاهدوا أهواءهم في طاعة الله وشکر 
آلائه والصّبر على يلائه. (أبِرحيّان ۰۷ 0۱۵٩‏ 

ابن عطاء :ای اهدة: صدق الافتقار إلى لله 








۲۲۰ /المجم ف ققه لغة القرآن... ج ٠١‏ 





بالانقطاع عن كل ماسواد. .. وی *: 44٩۷‏ 
أبن المبارك: الجاهدة: علم أدب الخدمة. فَإِنٌّ 

أدب الخدمة أعرّ من المخدمة. وی (: 464۷ 
الطَبريّ: والذين قاتلوا هؤلاء اللفترين عل الله 

كذبًا من كقار قريش المكذّبين باحق ليا جاءهم فين . 

اكه 

نحوه المراغيّ. (rir‏ 
اوري : فيه أربعة آوجه: 

أحدها: قاتلوا المشركين طائمين لنا. 

و جاهدوا أنفسهم في هواها خومًا من 

اجتهدوا نی السل بالاعة والکت من 

المعصية , رغبة لي ثوأبناء وحذرًا من عقابنا. 








الّابع : جاهدوا أنفسهم في التوبة من ذنوهع) 
۳۹9 
الوسي: يمني جاهدوا الكثّار بأنفسهم. 
وجاهدوا تفوسهم ببنعها عن المعاصي وإلزامها فعل 


الطّاعة لوجد الله. ۳۳:۸ 





3 :۳۹۳ 
الرّمَخْشَرِيّ : أطلق «المجاهدة» ولم يقييدها سول 
ليتناول كلّ مايجب مجاهدته من النفس الأمارة بالتتوء 
والشّيطان وأعداء الدّين» (فينا): في حقّنا ومن أجلن 
ولوجهنا خالضًا. 
مله اس (5: 774), ووالشعود (۵: ۰6۱۱۱ 
ونحوء البتيضاوي (۲: ۲۱۵ والكاشاني (4: ۱۲۲), 
آبویان: [غوالزقنترت وأضاف:] 
وماورد من أقوال العلياء فالمقصود بها امال 


(rr) 








0۷ 

أوقموا الجهاد بغاية جهدهم. على 
مادلّ عليه بالمفاعلة, (فينًا) أي بسبب حقّنا ومراقبتنا 
خاصّة , بلزوم اللّاعات من جهاد الكمّار وغيرهم , من 
كلّ ماينبغي الجهد فيه بالقول والفمل في الشّدّة والرّخام. 
وعخالفة الموى عند هجوم لفت وشدائد اليسحن, 
0:۳ 





مستحضرین لظمتا. 

البْرُوسَويّ : الجهاد والجاهدة: استفراغ الؤسع في 
مداضة العدوء أي دوا وبذلوا وُسعهم في شأننا وفنا 
ولوجهنا خالسًا. 

وأطلق «الجاهدة» ليممٌ جهاد الأعداء الاهرة 
وإلباطنة : أما الأوّل فكجهاد الكثّار ا حاربين . وأا اقاني 
"فکجهاد الّفس والتّیطان, وفی السدیث: «جاهدوا 
أهواوكمكها تجاهدون أعداءكم». 

ويكون الجهاد باليد والأّسان. كما قال884: 
«جاهدواالکثار بأیدیکم وألسنتکم» آي با یسوژهم 
من الکلام کار ونحوه. Gav:‏ 

الآلوسي. وقال بعضیم: أي الذين شغلوا 
ظواهرهم بالوظائف ‏ لنوصان أسرارهم إلى اللطائف. 
وقيل: أي الذين جاهدوا تفوسهم لأجلنا وطايا لناء 
لتهد يتهم سبل المعرفة بنا والوصول إليناء ومن عرف الله 
تعالى عرف كلّ شيم. ومن وصل إليه هان عنده كل 
0:۱ 
: للجهاد في اه مظاهر, منها: طلب السلم. 
وطلب المیش بك المين. ومنها: الأمر بالمعروف 
والتهي عن النكر, وأفضلها ججيمًا. المهاد. لتطهير 














الأرض من الظَالمين والمفسدين. 

الطَّاطَبائيَ : أي استقر جهادهم فينا؛ وى 
يه عن كون جهده مبذولا قبا تمان به تمالی 
من اعتقاد وصمل, فلاینصرف عن الإيان به والائيار 


بأوامره, والانتهاء عن نواهيه بصارف يصعرفه. 


rv: 





استعارة 


لتحم 
عبد الكريم الخطيب ٠..إشارة‏ إلى هذا الجهاد 
اهده المؤمن . وأنّه جهاد له. وفي سبیل الله 
وإعزاز دينه . ونصير كلمته. واللّه سبحانه وتمالى يقول 








ومرن اف 6 الميج: ,4٠‏ ومعنى الجهاد 
في لله, الجهاد في كلّ ماهو لله. مما جمله حمى له. جل 
شأنه ۱ 6۷۱ 


مكارم الشّبيرازيّ : وفي معنى «الجهاد» هنا وآكرَ 
منه؛ احتالات متعددة. أهو جهاد الأعداء مها 
انس[ آم الجهاد في سبيل معرفة الله عن ارق اللمية؟ 
اللمفسرين آراء في هذا المال وكذلك في مم (فِينا) 
الذي ورد ت الآية , هل المراد منه في سبيل لله5 أم 
في سبيل الجهاد للتفس؟ أم في سبيل العبادة؟ أم مواجهة 
الأعداء؟ ولكن من الواضح أن التعبير بالجهاد له ممق 
واسع مطلق , ومثله التبير بكلمة (فين)؛ فالتبير يشمل 
كل سعي وجهاد في سبيل الله ومن أجله, وللوصول إل 
الأهداف الإهية . كلّ ذلك يصدى عليه لاهو في 
اسواة كان في سبيل كسب المعرفة أو جهاد الس » أو 
مواجهة الأعداء. أو الصّير على الطّاعة أو الصّير على 
المعصية, أو في عانة الضّعفاء, أو في الإقدام عل أي 
غيل حسن وصالح. 








(Ne) 





N/a 


٤٤ التىة:‎ 

الحسن : تقديره: كراهية أن يباهدوا بأسواهم 

وس 00:۵ 

ی یه : ويجوز أن يكون موضعها [أنْ] جدًاء لأنّ 

ته ماهنا ْنا جاز مع ظهور (أَن) فلو أظهرت المصدر 

ادف ؤلايستأذنك القوم الجهاد» حت تقول: في 
الجهاد , ويبوز لايستأذتك القوم أن يجاهدوا. 


وأنفسهم. 





بمذف (90), لأ ذتهم قد دل عليه . رس 00:۵ 

الرّجَاج: موضع لأن) نصبء الممنى لايستأذتك 
هؤلاء في أن يجاهدوا. ولكن «فيء حُذفت, فأفضى 
اقل تسب ان 


۵۰ :۷( 





يجاهدواء أو كراهة أن يجاهدوا. 
القَخْرالوازيّ : فيه محذوف. والشقدير: في أن 
يجاهدواء إلا أنه حسن الحذف لظهوره, ثم هاهنا قولان: 


۲۰ 





۲ /المعجم في ققه لغة القرآن... 





القول الأوّل: إجراء هذا الكلام على ظاهره من غير 





في أن يججاهدوا. وكان 
والأنصار يقولون: لانستأذن 


ريّنا ندبنا إليه مرّة بعد أخرى , 





الأكابر من المها. 
ايکل في الجهاد. 
ی اند الاستذان؟ کیت لو أمرهم سول 
بالقعود لش عليهم ذلك . ألاترى أن علي بن أبي طالب 
ل أمره رسول الول بأن يق في المدينة شق عليه ذلك 
ولم برض إلى أن قال له الرسول: «أنت مك رل 
هارون من موشی». 

القول الثاني : أنه لاد هاهنا من إضمار آخر قالوا؟' 
ترك استنذان الإمام في الجهاد غير جال اقول 
ذئهم الله في ترك هذا الاستذان. قبت أ لاب 
الضمار والتدیر: لايستاذنك ھۈلد. ىگلۇ 
وف حرف التق , وتظيره قوله : يحي اف آم 





















رأ» اشاء: ۱۷۲ 

والّذي دلّ على هذا الهذوف أن ماقيل الآية 
ومابمدها يدل صلل أن حصول هذا الذَم إا على 
الاستتذان نی اقمود, واثه أعلم. 


ی 





تن ات نت ریت 


العظام لوجه الله تعالى . ويما فملوا من بذل آسواطم. 
وأرواحهم في سبيل الله تعالى . وإيثارهم ذلك على الدّعة 
والحّض, وكره ذلك النافتون, وکیف لایکرهون 
ومافيهم مافي المؤمنين من باعث الإيان وداعي الإيقان. 





تجَاهِدُونَ 


تون ام شوه باون یبیل ام 








الق الَاذيّ : والجهاد...ثلائة: 

جهاد فيا بينه وبين نقسد. وهو فهر التفس ومتعها 
عن لت والشهوات. 

وجهاد فيا بينه وبين الخلق . وهو أن يدع الأمع 
منهم , ويشفق عليهم ويرحمهم. 

وجهاد فيا بينه وبين الدنيا وهو أن پتخذ‌ها زا 
لمعاده. ۳:۹۱ 





ا ال جا 
ماز جه رفس المي اتوید ۷۲ 
ابن تسعود: یده, فان ام یستطم فبلسانه, فان 
سطع فبقلبه. فإن لم يسعطع فليكفهرٌ في وجهد. 
مي 080:٠١‏ 
ابن عباس : أمره الله بجهاد الكثّار بالكيف,. 













َي : (جَاهدٍ ال بااتیف, وا 


بالقولء 3 عل الفريقين جمیا. ‏ نسخها فأتژل 





الطبريي: إتقل الأفوال ال 
وأولى الأقوال في تأويل ذلك عندي بالصّواب 
ماقال ابن تسمود: من أن له أمر نيو من جسهاد 
المنافقين. بنحو الذي أمره به من جهاد المشركين. 
عه 
الاج : أمر ببهادهم, والمعنى اهم بالتتل 
والحجّة, فال حجّة على ا منافقين جهاد لهم. (۲: 147۱ 
الطُوسي: أمر اله تعالى في هذه الاب نی اة أن 
يجاهد الكثار والمنافقين. والجهاد هو مارسة الأمر 
التّاق, والجهاد يجب باليد والأسان والقلب, فن أمكته 
الجميع وجب عليه جميعه, ومن لم يقدر بالد فبالّسان, 
فإن لم يقدر فبالقلب. (۵: ۳۰۱ 














ولاتمايهم. وكلّ من وقف منه على فساد في 
المقيدة . فهذا ا حكم تابث فيه يجاهد بالحجمة ‏ وتستعمل 
ممه الغاظة ماأمكن منها. (er)‏ 

له لسن (5: 181), ونحوه أبوحَيّان (0: 09/1. 
ا قوله: (جاهد) مأخوذ من بلوغ الجهد. 
وهي مقصود بها الک افعة واضالفة, وتتع بعسب 
«الباهد» فجهاد الکافر امن بالتیف, وجهاد النافق 
باللّسان , والتّمنيف والاكنهرار في وجهه . ونحو 
إذلك. ألاترى أن من ألفاظ التّمرع قوله ولك «والجاهد 
مل جاهد نفسه في طاعة لله» فجهاد الف إنَا هو 
تصابرتا بائباع ال وترل التجوات, فهذا الذي يليق 
ىف الآبة. [إلى أن نقل قول ابن تسعود وأضاف:] 

والقتل لايكون إلا مع التجلیح, ومن جلّح خرج 
عن رتبة اتفاق. [ قل قول ابن عباس وامتسن 
واخاف] 

ووجه ترله رسول اک المنافقين بالمديئة نهم لم 
یکونوا لین بل كان كل مغموص عليه إذا وقف 
ادّعى الإسلام. فكان في تركهم إبقاء وحياطة للإسلام» 
وعنافة أن تتفر العرب إذا سممت أنّ تدا يقعل من 
بظهر الإسلام , وقد أوجبت هذا الممنى في صدر سورة 
):04( 


تقل قول أبن مسمود وابن عسّاس 











واحستن تم قال:] 
قال علماء الإسلام ماتقدم , فأشكل ذلك واستّيهم ٠‏ 


٤‏ / المعجم في فقه لغة القرآن... اج _ سس 


ولاأدري صمّة هذء الأقوال ف اند 24 

أتا انى فإ من المعلوم في الشريمة أن الي كلل 
كان يجاهد الكّار بالشيف على اخعلاف أنواعهم, 
حسب ماتقتم بيانه. وأا المنافقون فكان مع علمه بهم 
عرض عنهم, ويكتني ببظاهر إسلامهم. ويسمع 
آخبارهم. يلها بالبفاء عليهم وانتظارالفيئة إلى الح 
بهم وإبقاء على قومهم . لتلا تتور نفوسهم عند قتلهم . 
وحذرًا من سوء الشّئمة في أن يتحدّث النّاس أنّ ممدا 
يقتل أصحابه. 

فكان لجموع هذه الأمور يقبل ظاهر [هانهم . وياد 
صلاتهم ‏ وفزوهم, ويكل سرائرهم إلى ديهم . وتادا 
كان ببسط طم وجهه لكريم وأخرى كان بر نی 
عام 

وان (قمة امه باللسان فکانت دافت ال 
من قال: «إِنّ جهاد المنافقين بإقامة الحدود فيهم, لا 
أكثر إصابة الحدود كانت عندهم» فإِنّه دعوى لابرهان 
علبهاء ويس الماصي بنافق. إنا المنافق يما يكون في 
قلبه من الثفاق كامًا. لا تس به الجوارح ظاهرا, 
وأخبار الحدودين يشهد مساتها تیم ایکون منافقين. 

aw: 

القَخرالرازيّ : وف الآية سؤال. وهو أن الآبة تد 
على وجوب بجاهدة النافقين. وذلك غير جائز. فإ 
المنافق هو الذي يستر كفره ويتكره بلسائه. ومتى كان 
الأمر كذلك لم يمز مماريته ويجاهدته. 

واعلم أن النّاس ذكروا أقوالا بسبب هذا الإشكال: 

فالقولالاول: همه مع الكقار وتغليظ اتنول 











مع المنافقين وهو قول الضّعمَاك. وهذا بعيد. لأنّ ظاهر 
قوله: جامد انار وا 
ببهادهما ممًا. وكذا ظاهر قولد: ( 


إلى الفريقينء. 









لہ تعالى ل بي للرسول كل بأن يحكم 
بالظاهر. قال م9 : نحن نمكم بالظاهر» والقوم كانوا 
رون الإسلام ويتكرون الكفر, فكانت الحارية مهم 











والقول الثالث: وهو الصّحيم, أن الجهاد عبارة عن 
بذل الجهد. وليس في اللفظ مايدلٌ على أن ذلك الجهاد 
شيف أو بالأسان أو بطريق آخر؟ فنقول: إن الآية 
كل إلى وجوب الجهاد مع الفريقين, فأمًا كيفية تلك 
البآحدة فلنظ الآية لايدلٌ عليها. بل مرف من دليل 
ر 

وإذا نبث هذا فنقول: دلت الدّلائل المنفصلة على أن 
الماهدة مع الكقّار يجب أن تككون بالشيف, ومع 
المنافقين بإظهار الحجْمة تارة. وبقرك افق ثائيا, 
وبالانتهار ثانًا. [إلى أن قال:] 

وحمل الحسّن جهاد المنافقين صل |قامة السدود 
عليهم إذا تعاطوا أسبابها. قال القاضي: وهذا ليس 
امة الحدّ واجبة على من ليس يسنافق, 
فلايكون هذا تمل بالثفاق, ثم قال: ونا قال اسن 
ذلك, لأحد أمرين: إتا لأ كل ضاسق سنافق, وتا 
لأجل أن اغالب يتن يقام عليه امد في زمن الرزسول 38 
كانوا منافقين. 


نموائيسايوريّ ( 











ا سي بيب ب ب ب ا ا ا 


البلیعوتويٌ: آي المساهرین سنهم بالتیف. 
والجهاد: عيارة عن بذل الجهد في معرف المبطلين عن 
المدكر وإرشادهم إلى الم «والتافقين) بالمحجة 
وإقامة ا حدود, فإِنهم كانوا كثيري التّماطي للأسباب 
الوجية للحدود. ولاتجوز الارية مهم بالتیف. لا 
شريمتنا تحكم بالظاهر, وهم يُظهرون الإسلام 
ويتكرون الكفر. 

الآلوسيّ : ظاهره يقتضي مقائلة المنافقين» وهسم 
غير مظهرين للكفر. ولاعکم بالظاهر لأنا نمكم 
باهر كيا في الخبر. ولذا فشر ابن عباس والعدَيّ 
وجماحِد: جهاد الأولين بالشيف والآخرين بالآسان؛ 
وذلك بنحو الوعظ وإلزام ا حجة ‏ بتاء على أن ا مها 
بذل الجهد في دفع مالايرضي» وهو أعمٌ من أن يوت 
پالقتال و غیره. فان کان حقيقة فظاهر جى 


عمو الجاز. 


0 :۳( 





وروي عن الحشن, وقنادة: أنّ جهاد المنافقين» 
بإقامة الحدود عليهم . واستُشكل بأنّ إقامتها واجبة على 
غيرهم أيضًاء فلايختص ذلك يهم . وأشار في «الأحكامء 
إلى دفمه بأنّ أسباب الحد في زمنه و أكثر ماصدرت 
ا 





عهم. 
رشيد رضا: أي ابذل جهدك في مقاومة الفریقین 
الذين يعيشون مع المؤمنين, بمثل ماییذلون من جهدهم 
في عداوتك. وعايلهُم بالفلظة والشّدّة الموافقة لوم 
حاهم. 
وقدّم ذكر الكقار في جهاد الدنيا, لأنهم المستحون 
اله بإظهارهم لعداوتهم لدوق, ولما جاء به. والمنافقون 


يُنفون كفرهم وعداءهم ويُظهرون الإسلام. فيماملون 
معاملة المسلمين في الدنيا. وقندّم ذكر المنافقين في ججزاء 
الآخرة, لأ كفرهم أشدّء وعذرهم فيه أضعف. [وله 
بحث مستوفى في تفسير الجهاد, راجع ج 031:1١‏ ]1 





۰ (044:۱۰) 
تراغ : اسهاد والججاهدة: اسسغراغ الجهد 
والؤسع في مدافعة المدة؛ وهو ثلاثة أضرب: مجاهدة 
المدوٌ الأاهر, بماهدة الشيطان ‏ بجاهدة الس واهوى 
ويشر إلى هذه لها قوله تعالى : طوَجَاِدُوا في لله حَقٌّ 
جهادِي» المج ۰۷۸ رخاوا يوالم نيكم 
يبيل اف4 التوية ١:‏ 4, وقالولقٌ: «جاهدوا أهواءكم 
هون آعداء‌کم». وقال: «جاهدوا الکثار 
پأیدیکم وألسنتکم» 
والجهام بالآسان: إقامة الحجمة والبرهان , وا لجهاد 
بأليد: الجهاد بالتتيف , وكل الوسائل الحريية. 
للع 
الطَاطَبائيَ : جهاد القوم وبجاهدتهم: بذل غاية 
الجهد في مقاومتهم , وهو يكون بالأسان وباليد حي 
ينتهي إلى القتال . وشاع أستمباله في الكتاب في القتال». 
وإن كان ربا سمل في غير.. كبا في قوله : والِينَ 
مرا قافتا السكبوت: 34. 
واستمماله في قتال الكقّار على رسله, لكونهم 
متجاهرين بالخلاف والقّقاق. وأما المنافقون فهم لذين 
لایظاهرون بكفر ولايتجاهرون بخلاف. ونا يُطنون 
الكفر ويقلبون الأمور كيدا ومكرًاء ولاسعنى للجهاد 
معهم ببمنى قتاهم ومحاريتهم , ولذلك ريا سبق إلى 





الذهن أن المراد يجهادهم: مطلق ماتقتضيه المصلحة من 
بذل غاية مهد نی مقاومتهم. فان اقتضت الصلحة 
جروا ولم ياوا وم يُماشرواء وإن اقتضت وُعظوا 





أخرجسوا وشُرّدوا إلى غير 
ار أو قلواإذا أخذ عليهم الود أو غير ذلك 
وربًا سهد لهذا الممنى. أعني كون المراد بالجهاد في 
قرله: ‏ 
والشتافتین> بتوله: «وافط 
عليهم وعاملهم بالمنشونة 
عبد الكريم الخطيب 
عل سواء في كفرهم باله, وتحاريتهم لدين لله. وكيدهم. 
لرسول اله. ون مل الي أن يجاهد هؤللا ررك 
جميمًاء وأن يلقاهم بكلّ قرّة وبأس؛ فا منافقؤن كافوون. 
وأكثر من كافرين, لأنُْم يسترون کتفنيم با , 
ويدارونه بإظهار الإسلام؛ فهم بهذا عدو خَق» يأمن 
المسلمون جانيه, ولايأخذون حذرهم منه, فیطلع منم 
على مالابطلع عليه المدرٌ الأاهر, من مواطن العف 
منهم, وانتهاز الفرصة فيهم. فإذا جاهد الي الكقّار, 










فليجاهد المنافقين كذلك, ولي د في جهادهم , وليفلظ. 
عليهم . فلايرحي يده عنهم إذا أمكنته الفرصة فيهم . 
:۵ 








أدهم يعني النوسّل بكل 
الرق والوسائل في سبيل القنضاء عليهم» وبالدّات 
الجهاد السأح والممل المسكري. 


كن البحث في أسلوب جهاد ادافين فن الم 









أن التي لم باهد حسکر ول يقابلهم مد التتيف, 
الأ لمنافق هو الذي قد أظهر الإسلام؛ ويتمسّع بكلّ 
حقوق المسلمين, وحمابة القانون الإسلامي ,الم من 
أله يسمى هدم الإسلام وعذالفته في الباطن قامًاء كبا نلم 
أن کت من الأفراد لاح لم من الإيان, ولايؤمنون 
حفيقةٌ بالإسلام, یر نا لانسطيع أن نماملهم كأناس 

غير مسلمين. لام قد آظهروا الاسلام. 
وفذا, وعلى أساس مايستفاد من الرّوايات وأقوال 
المفسرين . يجب القول: بأنّالمقصود من جهاد المنافقين. 
هر الأتواع والطّرق الأخرى للجهاد, باستقناء المشهاد 
امسر والمسكسري. كسالدَمّ والتشوبيخ والتهسديد 
يما تشير جملة وال علنيم4 إلى هذا 





ويب تمل في تفسير هذه الآية: أن (النافقین) 
تون بأحکام الاسلام وحقوقه ومایته. سادامت 
آسرارهم بمهولة , ولم يضح وضعهم عل حقيقته. أن 
إذا تبي وضعهم وانكشفت خبيثة أسرارهم, فسوف 
يمون بأئهم كقار حرييون. وف هذه الحمالة يكن 
جهادهم حت بالتيف 

لكن الذي يُضمْف هدا الاحهال: أن إطلاق كسلمة 
اين عل هؤلاء لايصح في مثل هذه الحالة. بل 





إنهم يترون من جملة الكقّار ا حرييئين , لان امنافق كا 
قلنا سابمًا ‏ هو الذي يكظهر الإسلام ويبطن الكفر. 

۷۰ 

انار 


س 








ام 
زجاینهز یه چهااکیوا, 
الفرقان: ۵۲ 
اہن عباس : بالقرآن. ۳ 


ری ۲۳:۱۹( 
4 2 7 
الطوس: «رجایذمز6 ن اه (جنا > 
دیا 
وقيل: فلاتطعهم بعاوتتهم فيا بريدونه مثا يت 
eA:‏ 





الإسلام. 


عن دين لله, وجاهدهم برك طاعتهم. 
والتیر للقرآن آو لتر ك ادا 
الذي بدلّ علبه (مَقاملع), والمراد: أن نالوق 
ويمستهدون في تسوهين أسرك. فقابلهم من جبدك 
واجتهادك وعضّك ملل تواجذك ببا تغلهم به وتملوهم 
وجعله جهادا كبير؟. ما يحتمل فيه من المشاقّ النظام. 








اذم ببب کونك 
نذیرکاقة ری چاه بير جاممًا لكلّ جاهدة, 
لمكن 





نحوه النّيسابوريّ. ۲۸:۱ 





رسد (جها بيه أي ناا 
هذا دلالة عل أنَ من أجل المهاد, وأعظمه 
لله سبحانه: جهاد المتكلمين نحل شبه البطلین 
وأعداء الدّين, ويكن أن يتأوّل عليه قوله: رجعنا من 
الجهاد الأسغر إلى الجهاد الأكير. 

القَخْاوَازَيّ : قال بعضهم: المراد بذل المسهد في 
الأداء والدّعاء, وقال ببعضهم: المراد القتال, وقال 
آخرون: كلاها. والأقرب الأوّل, لا الكورة مكية, 
.والأمر بالقتال ورد بعد الهجرة بزمان. [وأضاف نحو 
ازقترج] 0۲ 

موه ال NM:‏ 

أبن عَربِيٌ ٠‏ وختفا عنك الجهاد. إذ الجهاد إا 
.يكون بمسب الككال , وكلّماكان الكثال أعظم كان الجهاد 
أكبر, لأ اث تعالى يرب کل طائفة باسم من أسمامه.. 
ادا کان الکامل تظهر جیع صفاته, ستحلا هم 
أسهائه, وجب عليه الجهاد مع جميع طوائف الأمم. يع 
الصّفات, ولكن ماضلنا ذلك لمظلم قدرك: وكونك 
الكامل المطلق , والقطب الأعظم , والمناتم على ماذكر في 
تأویل قولد: کل لت بو اد4 الفرقان: ۳۲. 

«نلاطع» امجویین, برفتتیم ق الوقوف مع 
بمض الجب. وتتصان بعض استغات. ایدم 
لكونك ببعوثًا إلى الكل هاا كبوا هو أكبر 
الجهادات. كبا قال: خارف ني مثل مالوذيت» أي 
ماكمل نبي مثل کبالي. لعل 
ی : بالقرآن. أو بترك طاعتهم الذي يدل 
عليه امتاِخ), وامعنى أنّهم مبتهدون في إطال حك ٠‏ 


۷۰: 











۸ / العجم في فته لفة الترآن... چ سس 


افتهم وزاحة باطلهم چا 
اهدة التغهاء با محجج أكير من بجاهدة 
الأمداء بالتيف أو لأ خالفتهم ومعاداتهم فيا بين 
آظهرهم مع وهم وظهورهم» أو لله جهاد مع كل 
الكفرة لأثّه مبعوث إلى كاقة الثرى. ‏ (4۸:۲) 

نحوه الكاشاني. 

اتف أي بالله. يعني بعونه وتوفيقه, أو 
بالقرآن أي جادهم به وقژعهم بامجز عنه. (۱۷۱:۳) 

بویا : أي بالقرآن. أو بالإسلام أو بالشيف, أو 
بقرك طاعتهم؛ و(جهاد)) مصدر وُصف كير لالہ 
يلزمد س1 مما. 








0314 





دة جميع العالم, فهو جهاد كبير. 
۱ 4۵ 
أبوالشعود: أي بالقرآن, بتلاوة ماني تضاعینه 
من القوارع والرّواجر وامواعظ . وتذكير أجوال الال" 
المكذية, «جيهادا كبير)» فإن" دعوة کل ام 

الوجه المذكور جهاد كبير, لايقادر قدره كم وكيدً. 
وقيل: الضّمير الجرور لترك الطّاعة , المغهوم من 
النّبي عن الطّاعة. وأنت خبير بأنَ برّد ترك الطّاعة 
يتحّق بلادعوة أصلاء وليس فيه شائبة المهاد فخلا 
عن الجهاد الكبير الله إلا أن تيمل الباء للملايسة, 
ليكون اللممنى: وجاهدهم ها ذكر من أحكام القرآن 
الكريم ملايسًا بقرك طاعتهم, كأنَه قيل: فجاهدهم 
اه والمّف لاباللاقة والداراة. ۲۰:۵ 
ِ ۹:۹۱ 








والجهاد والماحدة: استغراق الؤسع في 
مدافعة العدوً» (يد) أي بالقرآن بتلاوة مافي تضاعيفه من 


المواعظ , وتذكير أحوال الأمم المكذبة, (جها 46 
عظيمًا تانّا شديد) لايتالطه فتو, 
با مجع أكبر من بجاهدة الأعداء بالتنيف . وإقالم يعمل 
الجاهدة على القعال بالشيف,؛ لأنَه نا ورد الإذن بعد 
اجرة بزمان, والشورة مکی 

الالوسسي: [سو أن الشمو والإتضشري. 
وأشاف:] 

وتعتب بأنَ بيان سیب کب ماهدة هسب 
ليس فيه مزيد فائدة , فإله بين بنفسه , وا اللائق بالمقام 
بيان سبب كبرّها ويظامها في الكية 
يكون الصّمير للشيف, 

وأنت تعلم أن التورة مب وم شرع في مكة 
ابا بالتیف . ومع هذا لایخی مافید, ویستدل بالیة 
على الوجه المأثور, على عِتلَم جمهاد الملياء لأعداء 
الذين» بأ يوردون عليهم من الأدلة, وأوفرهم حلا 
TA)‏ 








(rv: 














ی . وجوز بویا 





الماهدون بالقرآن منیم. 
الب ضمير يا لقرآن بشجادة سياق 
الآبيات. [ثم أدام نحو برُوسَوي] )14:10( 
عبد الكريم الخطيب : إشارة إلى ماكان 
يلي من أعباء ثقال. في مواجهة قومد. ون ابر 
على المكاره لقي يرمونه بها؛ في قسوة وحتق وجنون . 








مكارم القسيرازي: جساجد) أوئك بالقرآن 
چهاا ب4 بظمة رسالتك. وبعظمة جهاد کل 
الأنبياء الاضين, الجهاد الذي يشمل جع الأبماد 
الروحية والقكريّة لدئّاس. ويشسمل كل الأصعدة 





الماديّة والمعنوية. 

الاك أن المقصود من «الجهاد» في هذا الموضع, هو 
المجهاد الذكريّ والتَقاقّ والقبا 
المسلّح؛ ذلك لأنّ هذه التورة مك . ونحن نعلم أن الأمر 
بالجهاد مسح لم يكن قد نزل في مک[ ذکر قول 





الي وأضافة] 
فيمكن أن يكون هذا الحديث إشارة إلى نفس هذا 
الجهاد وإلى عظمة مايؤديه العلياء بالدّين. هذا 





التمبير جمسّد أيضًا عظمة مقام القرآن. ذلك أنه وسيلة 
هذا المهاد الكبير؛ واللاح القاطع الذي قدرته 
البيانيّة واستدلاله وتأثيره السميق. وجاذيته فبرق 





تصوّر وقدرة البشر. A‏ 
جَاهِدُوا 
١‏ ياء الي أمنُوا انوا اه تفه لبیل 


وَجاِدُوا في یله لک تلطن... الندة: ۳۰ 
الطوس: مر مه تال هدیدن اه 
وصلة وطريق إلى ثوابه. ويقال لكل شيء وسيلة إلى 
غيره: هو طريق إليه. فن ذلك طاعة لله فهي طريق إلى 
ثوابه» والدّليل على التّيء: طريق إلى العلم ببه, 
والتعرّض للقّيء: طريق إلى الوقوع فيه, والأّطف: 
طريق إلى طاعة الله. والجهاد في سبيل الله قند يكون 
بالسان واليد والقلب والسشيف والقول والكتاب. 


1.) 





۸۹:۲۱ 
اخص الجهاد بالذكر لوجهين: 





ج «د/۲۲۹ 


أحدهها: نياهته في أعبال الي وأنّه قاعدة 
الإسلام. وقد دخل بالمعنى في قوله: الب 
الْوؤببلة6 ولکن خه تشر ی 
والوجه الاخر: با البادة اي تصلح لكل منميّ 
عن انرية,وهو فا من حاله وستّه وقوته وشرء 
تفسه, فلیس پینه وبین أن ينقلب إلى الجهاد إلا توفيق 
الله تعالی. (۲: 0۸۷ 
القَخْرالوازيّ : واعلم أنه تعالى لا أسر يترك 
بنبغي بقوله: افوا ال ویفمل سابنبغي بقوله: 








للدت اللمسوسة, والعقل لايد و إلا إلى خدمة الله 
وطاعته والإإعراض عن الممسوسات, وكان بين الحالتين 
اد وتف إلى أن فال:] 

وإذاكان كذلك كان الانقياد لقوله تمل : «اتنُوا لل 





وابثر هلب من أشق الأشياء على النفس 
وأشدها تقلا مل الأّبع. فلهذا السبب أردف ذلك 
التكليف بقوله: جوا عبییه لک خن 

۲۰:۱۱ 
انوا انرا اف 
ية بالتحلية «وَجَاودوا 
والفناء بالذات. «لَعَلگم 
غات والدّات. ۳۲۸:۱ 









و4 من ظهور با 

أبوعَيّان : نص على الجهاد وإن كان ندرا تحت 
ابتغاه الوسیلة صلاح الارض: وبه قوام الدّين 
وحلظ الشّريمة, فهو مغاير لأمر المماربة؛ إذ الجهاد 
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محاربة مأذون فيهاء وبالجهاد يدقع المحاريون. 

وأيضًا ففيه تبيه على أنّه يجب أن تكون القوّة 
والبأس الذي للمحارب مقصورً على الجهاد في سبيل 
الله تعالى, وأن لايضع تلك التجدة التي وهبها الله له 
اللمحاربة في معصية الله تعالى. (۲: 1:۷۲ 

أبوالشعود : بحاربة أعدائه البارزة والكامنة. 

0 

البژوضوي: «رَجایدوا ی تبیبه4 بحارية 
الأعداء انظاهرة والباطنة. والاشارة في ال 
تمالی جمل الفلاح | 
والتّقوى وابتغاء الوسيلة م قال:] 

ورابعها: الجهاد في سبيل اله هو نالاچ 
في إثبات المويّة, ويه يتخلّص العبد من ظلمة الولو 
وف نو A‏ 

الآلوسي : مع أعدائكم با أمكنكم. 

رشيد رضا: أي جاهدوا أنفكم بكنّها من 
الأهواء. وحملها على التزام الحقّ في جميع الأحوال, 
وجاهدوا أعداء الإسلام, الّذين يقاومون دعوته 








ي في أربعة آشیام. [د الایان 











۳۹:۵ 


وهدايته للنّاس. 
فالهاد من ابد وهر امشقة والشعب؛ ودسبيل 
اء هي طريق الح والخير والفضيئة. فكل بهد يعمل 
الإنسان في التفاع عن المي والخسير والفضيلة, أد في 
تقريرها وحمل الس عليهاء فهو جهاد في سبيل الله. 
۳۷ 





ریا وابتقءالرسیلة له 


والجهاد في سبیله کل هذه تعب عن معنى واحد. أو عن 











معانو معلازمة متشابكة, لأنّ تقوى الله: اثّقاء سخطه. 
وابتغاء الوسيلة إليه: طلب مرضاته, والجهاد في سبيله 
عل اي لمم 
الطَّباطَبائي: إنّالمراد بقوله: وج ایا ی 

> مطلق الجهاد الذي يعم جهاد الثقس وجنهاد 





الكثار + 


جیماء اذ لادلیل ۳ تخصيصه ببهاد الكقار مع 
تسا الملة بها من حديث تا سل وقد 
عرفت ماممناء؛ عل أنّ الآيتين الكاليتين با تشتملان 
عليه من التمليل إا تاسبان رادة مطلق السهاد من 
قوله :جوا نی تبیبه 4 





المنکبوت: 1٩‏ 
وعلی هذا فالأمر بالجهاد في سبيل الله بعد الأمر 
بابتفاء الوسيلة إليه. من قبيل ذكر الخاصٌ بعد العام 
اهجائا بشبأنه, ولملّ الأمر بابتغاء الوسيلة إليه بعد الأمر 
نانفا 


بالتقوى أيضًا من هذا القبيل. 






5 
و 


فأغقوها في جاهدتهم على دين لله الذي 


مداق 
حت ينقادوا لكم. فيدخلوا فيه طومًا أو كُرمًا أو 


Mg 


يحلوكم المزية عن يد صفارا. إن كانوا أهل كنتاب أى 


0۰:۱۰ 

أتسا الجهاد بالتفس قن فروض 
الكفايات . إلا عند هجوم المد فيصير متس 

وأا بالمال قيزاده وراحاته إذا قدر على الجهاد 

بنفسه» فإن عجز عنه بنفسه فقد ذهب قوم إلى أن بزل 





امال يلزم بدلا عن نفسه. وقال جمهورهم : لايجب , لأ 
المال في الجهاد تبع الس إلا سسهم سبيل الله من الرّكاة. 
ی 

وس من لله هم بأن يجاهدوا في قال 
أعدائه بأمواهم وأنفسهم , والجهاد بالمال واجب كالجهاد. 
بالأهس. وهر الإنفاق في سبيل الله. وظاهر الآبة يل 


على وجوب ذلك بحسب الإمكان . قن ل يلق الجهاد 1 


الال فعليه ذلك, مین به من يس لله مال. 


وظاهر الآية يقتضي وجوب مجماهدة الثماة كما يجب 
مجاهدة الكثّار, لأنّه جهاد في سبيل الل ولقوله 





0 . یب تالا ال ی برجم لت 
0 

۰۰ والفتري (۲ 

رسي (۳: ۳۳), ورشید رضا ( 471:9١‏ 





الواحدي (۲: 






)وال 
ولاف (+ ۱ 

عَطيّة : وف لأكمل مايكون من الجهاد 
ن على كال الأوصاف. 
دمت الأموال في الذّكر؛ إذ هي أوّل مصعرف وقت 


ابن 
وأنفسه عند الله تعال. 








» فرئب الأمركما هو في نفسه, ثم أخهر أنّ ذلك 


لم خير للفوز برضى الله , وغلية العدوٌ وورائة الأرض 
مم 





القول الأوّل: أنّ هذا يدل على أن الجهاد مایب 
على من له الال والّفس, فدل على أنّ من لم يكن له 
نفس سليمة صالحة للجهاد, ولامال يستقوى به صلى 
تمصيل آلات الجهاد, لايجب عليه الجها: 

والقول الثاني: أن مهاد يجب بالتفس؛ إذا انفرد 
وقري عليه , ويا مال إذا ضمف عن الجهاد بنفسه . فيلزم 
ب هذا القول أنّ من عجز أن بيب عنه تفرًا بنفقة مي 
بند, فپکون ماهتا بال لا تعذّر عليه بنفسه. وقد 
ةهج إل هذا القول كثير من الملباء.. ۷۰:۱0 











وه یبور AE.)‏ 
آبوالش‌عود: یاب للجهاد بهسا ان آمکنن. 
وبأحدهما عند إمكانه وإعواز الآخر. حمق أن من 


ساعده الثقنس والمال يباهد بهياء ومن ساعده المال دون 
النّمس يغزو مكانه من اله على عكس حاله. إلى هذا 
ذهب كثير من العلباء. وقيل : هو يجاب للقسم الأوّل 
فقط No.)‏ 

نحو اسر (۱: 0۱۷ والآلوسي ( 4 

البْرُوسَويّ : والجهاد ني الاصطلاح : قتال الكقّار 
لتقوية الدين. كبا في «شرح الترغيب المنذريّ» وهو 
المراد يما في خالصة الحقائق نقلا عن أهل الحكنة : الجهاد: 
بذل امهود وقتال المتمرّدين, حملا لهم على الإسلام, 
ومنمًا لهم عن عبادة الأصنام. 
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واعلم الجهاد لاينافي كوند 8 ني الرّحمة؛ وذلله 
أنه مأمور بالجهاد مع من خالقد من الأسم بالكيف 
ليرتدعوا عن الكفر. وقد كان عذاب الام المتقدّمة حد 
مخالفة أنبيائهم بافلاك والاستتصال. فأتا مد الأئة فلم 
يماجلوا بذلك» كراسة لبم , ولككن يجاهدوا 
بالتیف» وله بقيّة بخلاف العذاب المنزل. [ثم قال نحو 
أبي الشمود] 

عبد الكريم الخطيب : (وجاهدوا...) تركيد هذا 
الأمر بالتغرة إلى الجهاد. لابالئمس وحسب, بل ويالمال 
أيضّاء لمن يملك المال. 

وقدّم الجهاد.بالمال على الجهاد بالتفس , لأن الال 
عند من ععرص عل ال أحب |لیه من تفا ,وه لو 
بة ات يقل الإنسان وتبلنه عن الجهادء كا سخيا: 
بالمال. ويَذّله في سبيل الله. حلت تمس إن اهادم 
واطلق من القيد الذي كان يسك به عن أن يكون في 
الجاهدين. 

ما من لايقدر على القتال لمرض أو شيخوخة أو نحو 
إله وإن رفع الله عنه احرج إذا لم يجاهد بنقسه, 
قن احرج قائم عليه إذا هو لم يجاهد بماله, إن كان له 
مال. فإذا بذل المال, وأمدّ به الجاهدين, كان يجاهدا. 
وشيب في امجاهدين , وفي الحديث الشّريف : «من جز 
غازيًا فقد غزك. 

فلیس لسلم أي كان حاله ووضمه في اججتمع -أن 
يتخلّف عن الجهاد في سبيل الله , فلكل إنسان مكانه في 
المعركة) إذ ليست ا معركة معركة سيف وحسب. بل هي 
معرکة سلاح» وعتاد. ومژونة. بل هي قبل ذلك كله 


۳:۳ 




















ممركة مشاعر وأحاسيس. معن أنّ الأ كلها ين 
تكون في مواجة الممركة على شعور واحد, يتلم جميع 
أفرادها. هو شمور مواجهة الم والتصدّي له. وطلب. 
لقب مليه. فهذا الشعور هو لذي يمل الأمة 
الإسلامية كلها جيشًا واحدا, يحمل الشلاح ‏ ويطرب 
في وجه المدو 


ومناسبة هذه الآية لما قبلها. أنّها آشبه بالقلبیق 











سبحانه وتعال لبي الكريم. و من کانمن حرب ال 
غلن ینب آبا, ولو کان وحده. فلیأْغذ السلمون 


مكانهم في الجهاد في سبيل الله. فيكونوا من حزب ال 
هذا. وبلاحظ أن الدّعوة المشدّدة إلى القتال, 

واستنفار المسلمين جيمًا للجهاد في سبيل لله نا كانت 

ًا بدموة المسلمين إلى ابتلاء جديا 







آخر غزوة غزاها البَي؛ كما سنعرّض ها فیا بعد إن 
الله لما 

آی جهاه) مطلمًا عائًا من 
جح المهات. لأتهسم كائوا 
سکب ولايتحق النصير أ 

ماوسعهم من امال والأتفس . 
فضل الله : وذلك بأن تقدّموا من ألوان الجهاد. في 
مايّله من تضحيةٍ وجه ومشقّة وتعب. (وَآنْمْسِكُ) 
وذئك بأن تقفوا في خط المواجهة في المعركة, لسقاتلوا 

ولتقتحموا على المد ساحته , وتواجهوا النطر کلّه 
SD‏ 














امج: ۷۸ 


غم 





8 (لاوَزدي 6۱:4 
الانمضافوا في الله لومة لاثم ١الطَبرَيَ‏ ۰۵:۱۷ 
ادو» كبا جاهدتم أوّل 

0 
الشعاله: «عنْ چهایوه آن یطاع فلایمی, 
ویذکر فلایسی, ویُشکر فلاب 
وه 
اضملوا بالحقّ حقّ عمله. 








. ورد 6۱:6 









020002 
مقاتل بن حیان: أن يبتهدوا في العمل 


(لراحدي 7۸:۳ 
[بمد نقل الأقوال قال:] 
والصّواب من القول في ذلك . قول من كَا لتحي ه. 
البهاد في سبل اله لأنّ امعروف من الجهاد ذلك . وهو 
الأغلب على قول القائل جاهدت في الله وحق الجهاد: 
هواستفراغ الطّاقة فيه. 
الواحديّ : أكثر الفترين حملوا «الجهاد» هاهنا 
عل جميع أعبال اللّاعة . وقالوا: حقّ الجهاد أن يكون 
نيد صادقة خالصة لله تعالى . [إلى أن قال:] 
وقال مُقاتِل بن سليان: نسختها الآية الت في 
التعابن : ٠5‏ ط قَائقُوا اله ات4 , وحمله الماك 
على مجاهدة الكقّار. فقال: جاهدوا بالسيف من كفر بالله 
وإن كانوا الآباء والأبناء. وروي عن عبد الله بن المبارك: 
أن له على مجاهدة الموى والقس. ‏ (۳: ۲۸1 
المَيقْديٌ : قيل: أي جاهدوا في دين الله كبا يجب 





(o) 

















ج «د/ ۲۳۳ 


أن يجاهدوا في دينه» فتدخل فيه جميع الأّاعات. وهو 





ظیر قوله: انوا اله خی آل‌عمران: ۱۰۲. 
(E.0‏ 
الرمطْهَري ‏ (َجَاهِدُو)أمر بالغزو وببجاهدة 





انس واهوى , وهو الجهاد الأكير. فى ار آي ی ذات 
لله ومن أجله. يقال: هو حق عالم ود عالم: أي عالم 
حمًا وجدًا. ومنه عق چټادوه. 

فإن قلت: ماوجه هذه الإضافة وكان القياس: 
حقّ ایمهاد فیه: وق جهادکم فیه. کما قال: 
«وجامثران و14 

قلت: الإضافة تكون بأدنى ملابسة واخستصاص, 
فلع ان المهاد مخت باه من حيث إله مفعول لوجهه 
:وت أجله. صمّت إضافته إليه. ويجوز أن يتّسع في 
قرف زاستشیدبشمر] ۳ 

وه البتيضاويّ (1: 0 والشريني(۵0۸:۲), 
وأبوالكمود (4: 455 والروسَوي (1: 14). 

ابن عَطيّة : قالت فرقة : هذه آية أمر اله تعالى 
فيها بالجهاد في سبيله , وهو قتال الكقًار. وقالت فرقة: 
بل هي أعمّ من هذا وهو جهاد التقسموجهاد الكافرين , 
وجهاد الظّلمة, وغير ذلك, أمر الله تتعالى عباده بان 
يفعلوا ذلك في ذات الله حقّ فعله. والسوم حسن, وین 
أن عرف الأنظة ي القتال في سبيل الله. (۱۳۵:6) 

الفسغرالوا ازيّ: هساهنا سؤالات: [الأّل: في 
الإضافة] السؤال الثاني: ماهذا الجهاد؟ الجسواب 
وجوه: 

أحدها: أن المراد قتال الکثار خاّة, وسنی «عق 
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جهادِو» أن لايفمل إلا عب اللآنياء من حيث‎ 
الاسم أو الغنيمة.‎ 





والتانى: أن يجاهدوا آخرًاكيا جاهدوا وَل فقد 
كان جهادهم لي الأوّل أقوى وكانوا فيه أشيت؛ نحو 





صنعهم يوم بدر. روي عن عمر رضي الله عنه أنه قال 
مد مان بن عوف: آما علمت أ 
في لله حق جهاده في الزّمان كما جاهدتوه في أوّلدء؟ 
فقال عبد الرّمان: ومتى ذاك ياأمير ا لمؤمنين؟ قال: إذا 
كانت بنو أمية الأمراء وينو المغيرة الوزراء. 

واعلم أنه يمد أن تكون هذه الزّيادة من القرآن. 
وإلا قل كنقل ظائره . ولملّه إن صح ذلك عن السو 
فنا قاله كالتفسير للآية. 





قرأ« وجاهدوا 








وروي عن ابن عباس رضي الہ مہا اقرا 
«وجاهدوا في اثه حق جهاده کا جاهنم ول له 
فقال عمر: من الذي أمرنا ببهاد.؟ فقال: قبيلتان من 
قریش : مخزوم وعبد مس ؛ فقال : صدقت. 

والثالث: قال ابن عباس : (حَقٌ جهادو) لاتخافوا في 
اه لومة لانم. 

والرابع : قال الضّحَاك : واعملوا لله حقّ عمله. 

والخاسس: استفرغوا وُسمكم في إحياء دين الله, 
وإقامة حقوقه بالحرب باليد واللّسان وجميع مايمكن, 
وردّوا أنفسكم عن الهوى وا ميل. 

والوجه السّادس: قال عيد الله بن المبارك (حقّ 
و) مجاهدة التفس والهوى , وخا رجع رسول لذ يق 
من غزوة تبوك قال: «رجعنا سن الجسهاد الأصغر إلى 
الجهاد الأكبر». 








والأوى أن يمل ذلك على كل التكاليف. فكل 
مأأمر به وثِي عنه فا لمافظة عليد جهادا 

التتؤال الثالت: هل يصمح اقل عن مقاتل والكلي 
أن هذه الآبة منسوخة بقوله: لا الم 
اشغاین: ۱١‏ كما أن قوله: (اَّقُوا لله حى فاته 





آلعمران: :1١7‏ منسوع بذلك؟ 

الجواب : هذا بميد, لأ التكليف مش روط بالقدرة 
القوله تعالى: َلابْكلتُ اله تسا إلا وُشعها الب 
۷ فكيف يقول الله: وجاهدوا في الله على وجه 
لاتقدرون عليه . وكيف وقد كان الجهاد في الأوّل مضيمًا 











حبق لایصح أن يفرّ الواحد من عشسرة, ثم خاّفه الله 
وله : أ خن اف نكم الأنفال: 31 أفيجوز 
ع ذلك أن يوجبه على وجه لايُطاق حمق يقال: إِنّهِ 
ئا 


نوه الليسابوري. 


۸۳:۱۳ 
NY)‏ ۱۲ 
رب : قيل: عنى به جهاد الكقار. وقیل: هو 
إشارة إلى امتتال جميع ماأمر الله به. والانتهاء عن كل 
مانهى الله عنه. أي جاهدوا أنفسكم في طاعةالله وردّها 
عن اطوى , وجاهدوا الّيطان في رد وسوسته :الم 
في رد ظلمهم, والکافرین في رد کفرهم ۰ ۰ (۱۲: 4٩٩‏ 
الَصَفيّ : أمر بالغزو أو بجاهدة التفس واوی, 
وهو الجهاد الأكبر, أو هو كلمة حقّ عند أمير جائر. 
rn‏ 
+ أمر بالجهاد في دين اله وإعزاز كلمته. 
یشمل جهاد الكقار والمبتدعة وجهاد اللفس. 
وقيل: أمر بجهاد الكقار خاسّة لِحَقٌ جهَادِ» أي 








استفرخوا جهدکم وطاقتكم في ذلك. [ثم قال نحو 
un‏ 





الآلوسي : إو القرطّي وأضاف:]) 

وامراد هنا عند الحا : جهاد الكقار حقى يدخلوا 
في الإسلامء ويقتضي ذلك أن تکون الآبة مدنية, لأ 
الجهاد إا أمر به بعد اجرة. وعند عبد الله بن المبارك. 
جهاد افوی واللفس, 

والأولى أن يكون المراد به: ضعروبه الثّلانة . ولیس 
ذلك من الممع بين المقيقة والماز في 
يشير ماروى جماعة عن ا حسن أنه 


الرّجل ليجاهد في الله تعالل وماضعرب بسيف, ويثيطل” 








ذلك جهاد امبتدعة والفسّقة , فإئّهم أعداء أيضًا بأربكون! 
بزجرهم عن الابتداع والفسق حن جهادٍِ» أ يجچا 
في مما 


ننم «حلاء وأضيف على حدّ «جره قطیلقه. 
وعُذف حرف الب وأضيف (جهاد) إلى ضميره تعالى. 
على حدّ قوله: 

#ويوم شهدناء سليمًا وعامرًا© [منقل قول 





وأا تاكان فنصب (حَقّ) على المصدريّة . وقال 
نه نمت لمعدر حذوق, أي جهات حقّ 
أنه معرفة. فكيف يوصف به الأكرة: 
الإضافة إذاكانت على 
الانساع لاتسفيد تعريثًا, فلايتعرف بها المضاف 






ولا لضاف إليه. 
ل على الأمر بالجهاد على أ وجه, بأن 
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يكون خالسّالله تمالى؛ لايخشى فيه لومة لاثم وهي 





تعالی: مر له متیر اماب : ۱٩‏ فقد آراد 
بها آن بطاع سبحانه فلاییصی آصلاء وفيه بحث لايخق. 
۲۰:۱۷ 
القاسميّ : عام في جهاد الكثّار والظّلمة والّفس, 
داع منصوب على المصدريّة . والأصل: جهادً فيه 
حمًاء فمکس. وأضيف «الحقّ» إلى «الجهاد» مبالقةء 
اليدلٌ على أنّالمطلوب القيام ببواجبه وشرائطه على وجه 
الام والكال بقدر الطّاقة. )1 (EYAL‏ 
عبد الكريم الخطيب : والجهاد وإن كان ينا 
"تنه هذا الأمر؛ إذ هو من عبادة الله ومن فمل المنير 
تتھاءفقگ م بالذكر هنا ماله من مقام كبير ببين 
المبادات وأفمال الشیر, ولا فیه من مضاطرة بالّفس 
وا مال. وهما آغل مايلك الانسان, وأول مایعرص 
عليه ويضن به. 
وني قوله تعالى : حَقٌّ ادو تأكيد هذا الجهاد. 
وبيان للصّفة الت يكون عليها. وهو أن يكون خالصًا 
.وق سبيل لله. لاينتغى به شيء غير وجه الله. وهنا 
یکون الیذل للبال والتّقس إليه في مقابل 
واب اقه, وابتغاه رضوائه. 
وق قوله تعالی: جوا اهب بتعدية الجهاد 
بحرف الجر (في) إلى لفظ الجلالة لقو ذإلى (سبيل اث كا 
جرى ذلك في الأسلوب القر: 
الجهاد. وإلى أنه لله وحده؛ ومن أجل ذاته سبحانه, 














في هذامايشير إلى قدر 


7 /العجم ق فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


ولوجهه خاسّة, فحرف الجر هنا للسيبيّة. 
0 الجهاد في الله هو جهاد عام 
يشمل الجهاد في سبيله, وغير. کالامر بالمروف. 
والنِّي عن المنكر, ومماهدة القفس, ونحو هذاء ما بلي 
كلمة الله ويقيم دعام الحقّ, ويثبت أركانه, وهذا مثل 
قوله تعال: <وَالّذِينَ اقا فا لبم شبلتا 
حیبین» السنکبوت: 3٩‏ (:1۱۰4) 
مکارم الَيرازي : مظم الفترین ل نوا هذه 
الآية بالجهاد المسلّح لأعداء ,بل فتروها با هي 
عليه من معنى لغويّ عامٌ؛ بكلّ نوع من الجهاد في سبیل 
الم والاستجابة له. وعارسة أعيال البرّ. والجهاد .ثم 
التفس: المهاد الأكبر. وجهاد الأعداء اة اهاج 
الأسغر. [إلى أن قال:] 
ولاشك في أنّ حقّ الجهاد له ممق والم فل 
الکیف والوع والکان والرّمان وسواهاء ولکن مرحلة 
الإخلاص في الينة هي أصعب مرحلة في جهاد التفس. 
لهذا أكّدتها الآية. لأ عباد الله الغلصين فقط هم الذين 
الاتتغذ إلى قلويهم وأعراهم الوساوس الشَيطائية , رغم 
قوة فاذها وخناها e)‏ 
فسضل الله : لأنَ الله يريد للئّاس أن يواجهوا 
التحدّيات بإرادة صلبة, مستعدّة مجابهة كل الصّعوبات. 
وتممل كل آلام الحرمان, من أجل تحقيق الصّودة التي 
مب لله للحياة أن تكون عليهاء ويريد للإنسان أن يجرز 
فهاء ابتداة من جهاد التفس الذي يقتحم الأعياق, 
ليحطّم كل المواجز التي تحول بينها وبين الانطلاق في 
طريق الخيرء إلى جهاد العدرّ الذي يخوض الممارك 


ومن جهة أخرى. 














اتتصارً للشّيطان. ليبعد الإنسان عن طريق الله. إن خط 
الجهاد المتحرّك على أكثر من جهة. يريد لله للّاس بذل 
كل جهدهم لإعطائه حقّه, لجهة توفير مايمتاجه من 
شروط, وتمريك مايستلزمه من مواقع , وإشارة. 
مايخدمه من أجواء فلابيق أيّ شيء من طاقاتهم إلا 
وقد بذلوه في هذا الشبيل. إخلاصًا ل 


۱ 








جَاهِدِينَ عَلَ اْمَاعِدِينَ أَجْوًا عظِيسا. النساء: 180 

الطبريّ : لايعتدل المتخلفون عن الجهاد في سبيل 
اله من أهل الإثيان بالله ويسرسوله, المؤثرون الّعمة 
والحنْض والقمود في منازهم . على مقاساة حزونة 
الأسفار, والسَير في الأرض , ومشقّة ملاقاة أعداء لله. 
ببهادهم في ذات الله , وقتاطم في طاعقاله ,إلا أهل المذر 
متهم بذهاب أبصارهم. وغير ذلك من الملل التي 
الاسبيل لأهلهاء للصّعرر الذي بهم إلى قتاهم وجهادهم 
في سبيل الله. والمجاهدون في سبيل الله وسنهاج دين 
لتكون كلمة الله هي المُليا ‏ المستفرغون طاقتهم في 
قتال أعداء لله وأعداء ديتهم بأمواهم, إنفاقًا ها فيا 
أوهن كيد أعداء أهل الإيان بالله. وبأنفسهم. مباشرة 
بها قتالهم, مما تكون به كلمة ال العالية. وكلمة الذين 
كفروا الافلة. 





۲۷:۵۱ 


Wg 


۷: 





نون القاعدون عن 
الجهاد من غير عذر والمؤمنون الماهدون سواء .أو 
طعرر, فإّهم يساوون الجاهدين» لأ الطعرر أقعدهم 
عن الجهاد. Net:‏ 
الرّمَخْشَريّ : فإن قلت : معلوم أنّ القاعد بغير عذر 
والماهد لایستویان, فا فائدة نق الاستواء1 
اقلت: معناء الإذكار بما ب: ۱ من التفاوت المظيم 
أنف القاعد ویترقم بنفسه عن انعطاط 
مفزلته, فيهقر للجهاد ويرغب فيه. وفي ارتفاع طبقته. 
وغوه هَل شتوی ی شون این لش 
الزمر: .١‏ أريد به الأحريك من حمية الباهل ولاقتور 















ین 





شرف الملم. « سل اه انشجاهدین» لمرد 
لما نق من استواء القاعدين والجاهدين , كأنّه قيل : ماهم 
الايستوون؟ فأجيب بذلك . والممنى على القاعدين غير 
أولى الشعرر لكون الجملة بيات للجملة الأُوى, المتضئنة 
هذاالوصف. 
القَخرالوازي: اعلم أن في كيفية الم جوم 
الأوّل: ماذكرناء, أنه تعالى ا عب في الجهاد أتبع 
ذلك بيان أحكام الجهاد. فالتوح الأوّل سن أحکام 
الجهاد : تحير المسلمين عن قتل المسلمين , وييان امال 
في قتلهم على سبيل الخط كيف. وعسلى سبيل الصمد 
كيف, وعلى سبیل تأویل الط كيف» فلل ذكر ذلك 
الحكم أتبعه يحكم آخر. وهو بيان فضل الجاهد على 


غيره, وهو هذه الآية.. 


(00:) 


الوجه ای : عاتبهم اف تعالى على ماصدر منهم 
من قعل من تكلم بكلمة التجادة. فلملّه بقع في قلبهم 
أن الأول الاحةراز عن الجهاد. ثا يقع بسبيه في مثل 
هذا الحذور, فلاجرم ذكر الله تعالى في عقيبه هذه الآية. 
وبين فيها فضل الجاهد على غير, ِ 

الوجه اثالث : أنه تعالى ل عاتبهم على ماصدر 
منهم من قعل من تكلم بالشّهادة؛ ذكر عقيبه فضيلة 
الجهاد, كأنّه قيل: من أى بالجهاد فقد فاز بهذه الّرجة. 
العظيمة عند الله تمالى» فليحةرز صاحبها من تلك 
أهقوة. كا ينل منصبه الظیم في اين بسبب هذه 
افوة, وال أعلم. [إلى أن فال:] 

بواعلم أنه تعالى أ بي أن مساهدین والقاعدین 
إن عدم الاستواء يمتمل ال 
التقصان ارم كشف تعالى عند فقال: $ 
انشجامدین) . إإل أن قال:] 

$ كلا وعد ال امش أي وكأ من القاعدين 
والماهدين فقد وعده لله المسنى. 

قال الفتهاء: وفيه دليل على أن فرض الجهاد على 
الكفاية , وليس على كلّ واحد بعينه, أنه تعالل وعد 
القاعدين الممستى كبا وعد الجاهدين, ولو كان الجهاد 
واجبًا على التّعبين. لما كان القاعد ألا لوعد الله تعال 
إياه الحسنى, MY‏ 





ال هذه 


















البَيضاويّ : أي لامساواة بينهم وبين من قمد عن 
الجهاد من ضير علّة, وفائدته تذكير سابيتهيا من 








۸ / العجم في ققه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


جملة موصّحة لما نى الاستواه فیه والقاعدون على 
التقبيد السّابق. [إى أن قال:] 

...جرا عظیشا) نصب على المصدر, لأ فطل 
. أو المفعول التَاني له لتضمّنه ممنى الإعطاء, 





پم جرا 

كأنه قيل : وأعطاهم زيادة على القاعدين أجرًا عظيمًا. 

۳۸ 

اي (۱: ۳00). والشرمين (۱: ۲۳۲0, 
واوسَوي (1: 4۲0۱ 

آبوالشمود: بیان لتفاوت طبقات الزء 








مسب تفاوث درجات مساعهم في الجهاد, بعد مامرٌ 
من الأمر به وتحريض المؤمنين عليه , ليأنف القاعد هدر 
ويترهع بنفسه عن انحطاط رتبته, فهر له رر 
ارتفا طبقته. وامراد بهم : اأذين أذن هم في اوةك 
الجهاد اكتغاء بغيرهم. 

قال ابن عباس رضي الله تعالى عنهيا: «هم 


القاعدون عن بدر والخارجون إليهاء وهو الاهر الموافق 








» لاماروي ,عن مُقاتّل: «من تسم 
الخدارجون إلى تبوك» فإنه نا لابوافقه القاريخج 
ولايساعده الحال, إذ لم يكن للمتخلّفين يومئذ هذه 
الرخصة. 

الآلوسيّ : [غو ی الکمود وأضاف] 





۱۸۳: 











وروي أ الآبة نزلت في كعب بن مالك من بني 
سلمة, ومرارة بن الربيع من بني حرو بن هوف ۰ 
والرّبيع وعلال بن أي من بني واقف؛ حین تما عن 
رسول اليف في تلك الغزوة. [إلى أن قال:] 





َدَالْمْجَامِدُونَ لي تيل افد في مهاج دينه 


(بأنوالي') إتناًا فيا يوهن كيد الأعداء. (وَآَنْمُسِيِم) 
حلا ها على الكفاح عند اللقاء. وكلا الجاررين متمق 
بلانُجَاهِدون]. 3k‏ | هذا السنوان دون عنوان 
الخروج المقابل لوصف المعطوف عليه وقيده با يده 
مدمًا هم. وإشعارًا بملّة استحقاقهم لعلوٌ المرتبة. مع 
مافيه من حسن موقع التسبيل. في مقابلة القتعود. كبا 
قیل. 

وقیل: لا لت بعنوان الجهاد إشعارًا أن القمود 
كان عنه. ولكن ترك التصريع به هناك رعايةٌ لهم في 
الجملة, ر 





ومُم (الَْاعدُونَ) عل (الْمُجَاجِدِينَ) ول یور 
عنهم. لقصل التصويع بتفضّلهم بهم. 
وقيل : للإيذان من أوّل الأمر بأنّ القصور الذي يُبئ' 


تا عدم الاستواء من جهة القاعدينء لاسن جهة 





نّ صلته ملكة لصلة المفضول. [إلى أن قال:] 

( كلا مفعول أوّل لما يعقبه 

القصعر تأكيد) للوعد, وتنويته عوض عن || 

أي كل واحد من الفريقين الجاهدين والقاعدين. [إلى أن 
[J‏ 





دم عليه لإفادة 
إليه. 








هذا ولمل تكرير التفضيل بطريق الحلف المنئ' عن 
بادَرَجَةٌ) وأخرى ارجات مع 
اتماد لمفسّل والمفضّل عليه حسما يستدعيه الظاهر. إمَا 
لتنزيل الاختلاف العنوا بين 
والرجات منزلة الا 
هام , سیر وا لزید اتحیق, اتربر 
المؤذن بأنّ فضل الجاهدين بحل لاتسعلیع طير الأفكار 
امخضعر أن تصل إليه. و كان هذا مما يكاد أن يتوهّم منه 
حرمان القاعدين, اعتنى سبحانه بدفع ذلك بقوله 
عَرّوجِلّ قائلا: 9و كلا وعد افة امسن . ثم أراد جل 
شأنه تفسير ماأفاد التتكير بطريق الإيهام بميث بتع 
احال کونه للوحدة, فقال ماقال. وسد باب الاطالو. 
ولاينى مافي الإبهام والتفسير من القطف. 

وأمّا ماقيل من إفراد «الدّر 
هناك تفضيل كلّ مجاهد, والجمع ثانا لأنّ المراد فيه 
تفضيل الجمع . فني «الترجات» مقابلة الجمع بالجمع, 
فلكل بجاهد درجة, ومآل العبارتين واحد . والاختلاف 
تفتّن, فن الكلام الملفوظ لامن اللّوح الحفوظ. 

ونا للاختلاف بالذّات بين التفضيلين وبين الدّرجة 
والرجات ‏ وني هذا رغب «الرّاغب», واسعطييه 
ي راد بالتفضيل الأوّل ماخوّهم الله 
تعالى عاجلا في الدّنيا من الغنيمة والقّفر. والدّكر المجميل 
الحقيني بكونه درجة واحدة» وبالفضيل ااي مااآخره 
چ هم من الدّرجات العالية والمنازل الرزفيعة 
المتعالية عن الحصعر , كبا ينبئ عنه تقدم الأول وتأخير 
لاني وتوسيط الوعد بالمئة بينهباء كأنه قيل: فشّلهم 








المغايرة وتقیده تا 















و 


ج «د/۲۳۹ 


درجة واحدة, وی الأخرى درجات 
الاتحصى . وقد وسّط بينهيا في الذّكر ماهو متوسّط بينهما 
في الوجسود, أصني الوصد بان تتوضيمًا لمالمرا 
ومسارعةٌ إلى تسلية المفضول , كذا قرّره الفاضل مولانا 
شخ السلا 
وقيل: المراد من التفضيل الأوّل: رضوان اله تمالى 
وتعيمه الرَوحاني» ومن الشفضيل الاني: نعي اة 
المسوس . وفيه أن عطف المغفرة والرّحمة يُبعّد هذا 
وقيل: المراد من الججاهدين الأوّلين: من جاهد 
الکثار, وم الماهدين الآخرين: من جاهد نقسه, 
وی هم في الاجر لزید فضلهم, كرا يدل عليه قوله 
ليه ألصّلاة والسّلام: «رجعنا من الجهاد الأمغر إلى 
المهاد الأكير». اق وسبب الأول يأبيان 
ذلك , وا حديث الذي ذكره لاأصل له كبا قال تون . 
AYY :o)‏ 
رشید رضا: أي لايكون القاعدون عن الجهاد 
مواهم بل یه وحرضا عليها, وبأنفسهم إيثارًا لرّاحة 
والتمير على التمب وركوب الصّعاب في القتال, مساوين 
للمجاهدين الذين يبذلون أمواهم في الاستعداد للجهاد. 
بالتلاح والخيل والمؤونة؛ ويبذلون أنفسهم بتعريضها 
للقتل في سبيل الحمقّ, لأجسل منع القشل في سبيل 
اللاغوت. لأ الجماهدين هم ألذين يحمون تیم 








فيه أ ال 





وبلادهم. والقاعدين الّذين لايأخنون حذرهم, 


ولايمدون للّفاع عتمم 






٠١ /المعجم في فقه ئفة القرآن... ج‎ ١ 


الْأرْضٌ» البقرة: ,10١‏ بغلبة أهل الطّاغوت عليها. 
وظلمهم لأهلها. وإهلاكهم للحرث وال فيها. 
ٍَتَمّلَ اله الْمَجَاحِدِينَ...4 هذابيان قهرم عدم 
استواء الجاهدين والقاعدين غير أو الضّرر. وهو أن 
الله تعالى رفع الجاهدين علهم درجة, وهي درجة 
العمل الذي يترئّب عليه دفع شم الأعداء عن الملّة 
یمه ولد اعد ای آي ووعد اه 
وی نی کل من الفریتن ماه ين والفاعدين عن 
الجهاد عجرًا منهم عنه. وهم يحون لو قدروا صليه 
فقاموابه .فان لیان کل منهيا واحد وإخلاصه واحد. 
وقُّدَم مفعول (رَعَد) الأول . وهو لنظ (كلدا لإفالة 
حصير هذا الوعد الكري ؛ في هذين الفريقين الجلناوييق. 
في الإيان والإخلاص , الستفاضلين في الصمل لكو 
قو 








أحدهما وعجز الآخر. 
نحو الراغي 
الطباطبائي: ور الآية في ساتها عجيب: أئنا 

:فلا قیدت الماهدين ألا بقرله: نی بل ام 

1 4 . ونانیا: بقوله: (بانوالهز 





۱ 











الجهاد على القمود, والفضل إِنا هو للجهاد إذاكان في 
سبيل لله لاي سبيل هوى التفس, وبالتماحة والجسود 
يأعرٌ الأشياء عند الإنسان وهو اثال, وها هو أعرّ منه 
وهو التفس, ولذلك قبيل ولا (وَالْمْجَافِدونَ في 





ن...» لم تكن حاجة إلى ذكر القيود من 
هذه الجهة, لأنّ الس قد ارتفع بم تقدّمه من البسيان, 
غير أ المملة لا قارئت قوله: ( كلا وعد اله 
ى منت حاجة الكلام إلى بيان سبب الفمضل» 
وهو إتقاق امال وبذل التفس على حبّهماء فلذا اككتق 
بذكرها قيذا للمجاهدين. فقيل: (الْعُجَاحِدِينَ 
بانوالوم وَأنيرم). وأا قوله ثالنا: هوَفَظْلَ لله 
الشجاودین ...4 فلم ییق فيه حاجة إلى ذكر القيود 
أملا لاجميعها ولابعضها. ولذلك تُركت كلا. 

وا اشانی فقوله: 9تَضَّلَ اله الْمُجَامِدِينَ 


َرجَة4 (درَجَة) 









حيث الدّرجة والمنزلة. من غير أن يستعرّض أن هذه 


الدّرجة الموجبة للفضيلة واحدة أو أكثر. وقوله: 


ؤَرَتَضُْلَ لله الْمُجَاهِدِينَ ...4 كأنّ لنظة (قَصلَ) فيه 
مضتنة معنی الاعطاء أو ما وقوله: « رجات 
ين بدل أو عطف بيان لقوله: «أَمُرا عظینا4. 
والمعنى: وأعطى اله المجاهد ين أجرًا عظيمًا مفضّلًا إاهم 
على القاعدين. میا آو میا هم جرا عظیشا وهو 
الّرجات من الله. فالكلام يبي بأوّله أن فضل الجاهدين 
على القاعدين بالمنزلة من الله مع السّكوت عن بيان أن 
هذه المغزلة واحدة أو 

















أغره أنّ هذه 


و 
المغزلة ليست مغزلة واحدة بل منازل ودرجات 








وهي الأجر الظيم 


ي باب يد الهاهدون. 


ولملّ ماذكرنا مد میدید 





وقد ذكر المفشرون للتخلّص من الإشكال وجومًا 
لاينلو جلها أو كلها من تكلف: 
منهاء أن مرا بالتقضيل في صدر البقم تففیل 





الآبة تفضيل الجاهدين على القاعدين غير أولي لور 
بدرجات. 

ومنها: أن المراد بالدرجة في صدر الآية: المغزلة 
الدَنيويّة كالفنيمة وحسن الذّكر ونحوهماء وبالدترجات 





ومنها: أن ا مراد بالدّرجة في صدر الآبئة عار 
عند الله, وهي أمر معنويّ. وبالّرجات في ذيل الآية: 
منازل الجنّة ودرجاتها الرفيمة وهي ٠وأنت‏ 
خبير بن هذء الأقوال لادليل عليها من جهة الَفظ. 

والضّمير في قوله : (نه) لعلّه اجع إلى الله سبحانه , 
ويۇێدە قولە : ( وښ وخ4 بناء على کونه بیان 
للترجات, وافرة وارّحمة من الله. ویکن رسوع 
الشمير إلى الأجر المذكور قبلا. 

وقرله: وَمَغْفَِة َر ظاهره كونه بيانًا 
للدرجات. فَإِنّ «الدّرجات» وهي المنازل من الله 
سبحانه أيّا ما كانت فهي مصداق المد 
علمت في بعض الباحث الشابقة أن اررّجمة ‏ وهي 
الإفاضة الإطية للتّممة ‏ تتوقف على إزالة الحاجب ورفع 








والرّعة. وقد 






جهد/ 111 


الانع من اس بهاء وهي الغفرة, ولازمه کل مرتبة 
من مراتب النَمم, وكلّ درجمة ومنزلة رضيعة مغفرة 
بالتسبة إلى للرتبة التي بمدهاء والدرجة 
فصح بذلك الترجات الأخرويّة -' 





ماکانت - 


مغفرة ورحمة من الله سبحائه, وغائب ماتذكر «الرّعة» 
ومايشاهها في القرآن تُذكر سمها 


«المغفرة» كقوله: 





۲۸3 :إلى غير ذل من ایا )1:0( 

تجبد الكريم الخطيب: وإذ ذكر القتل والقتال. 
اق آستدعى ذلك ذكر الجهاد في سبيل الله؛ إذ كان أكثر 
یکرت ال واراقة الما في هذا او 
صطدم الح پاباطل, ويلتق السلمون والکافرون 
بسیرفم. 

والجهاد أكرم الق لیا وأوسعها إلى مرضاته 
ورحماته. ومنازل المسلمين تختلف باختلاف حظوظهم 
من البذل والتضحية في هذا الموطن, موطن الجسهاد في 
سبيل الله. فهناك مجاهدون بأموالهم وأنفسهم, وهناك 
قاعدون لم يجاهدوا بأمواهم أو أننسهم, وهناا 
هؤلاء وأوثتك ‏ مؤمنون هم أعذار تَحُول بيهم وبين 
الجهاد بالمال أو بالتفس , بأن كانوا فقراء , أو كانوا ذوي 
عاهات, تحجزهم عن حمل اليف . ولقاء العدو. 

وف وله تمای: ری اون ...4 بیان لا 
بين الماهدين في سبيل الله بأمواهم وأنقسهم , وبين 


بین 





۷/العجم ي فقه لفة القرآن... ج ۱۰ 


الذين لم مادو بأمواهم وأنفسهم ‏ من ذوي الأعذار- 
من تفاوت في الفضل والمغزلة عند الله 
ين أعطاهم لله المال وعافاهم في 
أنفسهم, فلم يفقدوا جارحة من جوارحهم العملة و 
يصابوا بمرض مقمد هؤلاء إذا دا حقالله في هذه اتمم 
التي أنمم بها عليهم في المال وفي النّنس «فبذلوا المال في 
سسبيل الله. وقدّموا أنفسهم للاستشسهاد في سبيل الله فقد. 
استحفوا جزاء المسنين. وا 
تا هلاء الذين لم يكن لهم مال ينفقونه في سبیل 
ارة بدئية على الجهاد بأنفسهم في سيل الله. 
فهم - وإن کانوا ولالوم عليهم, ولامؤاخذة - يكسيؤا: 
ماکسبه الماهدون بأموام وأنفسیم, ویسنباسپفهم 
حولاء الماهدون بأمواهم وأنفسیم. في میدن افتقتل. 
والاحسان, وکانوا أعل درجدٌ عند موم 
¢ 
فزلاءوأوثاد قد وعدهم اف امسنی. وان کان 
الجاهدون بأموالهم وأنفسهم أل درجةٌ منهم في مقام 
الإحسان, الذي هو حظّ مقسوم بين المسلمين الّذين 





فسهؤلاء 





إفوه كاملا. 








الله أو 








مايشير یه قولهتمای: شاه 





آمسنوا باقه, وأدّوا لله ماأمرهم به جَهْد طاقتهم, 






ين آمتوا, ولم يجاهدوا بأمواهم وأنقسهم - 
وبين أيدهم المال. ومعهم الصّحّة والصافية, ولكتّهم 
آثروا السّلامة والدّعة, وبخلوا با آتاهم الله من فضله - 
فهؤلاء قد بَنْسُوا دينهم حسقّه . ونزلوا عن درجات 
المؤمنين, على حين ارتقع المماهدون بأموالهم وأنقسهم 
درجات. وبهذا كان البون بين الفريقين شاسمًا. والمدى 





بمید), وهذا ماتضتته قوله سبحانه: فطل ال 
الشجاهدین...4 
فهذا الأجر المظيم الذي فصّل الله به الجاهدين على 
القاعدين , هو درجات كثيرة في مقام الإحسان , ومغفرة. 
من الله ورعسة, تعستمل هؤلاء الجساهدي 
اتهم حستات: لَأُولئِكَ الذي 
لا وناز 
ام الأعقاف ٠١:‏ 
مكارم التّسيرازيٌ : 
الحديث عن الجهاد. والآيتان الأخير تان تيينان التسايز 
بين الجاهدين وغيرهم من القاعدين, فتؤكّد عدم 
ألقساوي بين من ببذل ا مال والّفس رخيصين في سبيل 
اف الا لتامي , وبين من يُقمده عن هذا البذل 





وتبدل 













رسيي آي غير امرض الذي يحول دونه ودون المشاركة 
لاد 4 

وواضح من هذه الآية أن المقصود بالقاعدين فيها 
هم أولئك المؤمنون بالإسلام الذين لم يشاركوا في المهاد 
في سبيله , بسبب افتقارهم إلى العزم الكافي لذلك . وتيك 
هنا أيضًا أنّالجهاد المقصود لم يكن واجبًا عيئيًا فلو كان 
واجبًا عينيًا لما تحدث القرآن عن .هوا 








ی القَاعِدُ 








الّذين أحجموا عن المشاركة فى الجهاد تفافًا. وعدوائًا. 





ويب الانستباء ‏ أيضًا ‏ إلى أن عبارة غي أولي 





ال ها منهوم واسع يشمل كل وك الذين 
يعانون من نقص العضو أو امرض أو العف الشديد. ا 
يحرمهم من المشاركة في الجهاد. فهؤلاء مستثنون مين 
ذلك 

وتُكوّر الآية من جديد مسألة التتفاشل يكل 
في تهاي امقارنة أن لله 





أوضح وأكثر صبراحة. 
وهب الماهدين أجرًا عظيمًا. وَوَنَشْرَافهُ 
الْمُجَاجِدِينَ...> 

ولكن .كي أسلفنا لا كان في الجائب المقابل لحؤلاء 
الجاهدين يقف أولتك الذين لم يكن الجهاد باقبة هم 
واجبًا عينيًا. أو لم يشاركوا في الجهاد يسبب سرض أي 
أخرى أعجزتهم عن هذه المشاركة , فلكم 








عجرأو 
ولأجل أنّ لايغفل ماهؤلاء من نبة صالمة وإيان وأعا 
مالمة أغری فقد #عدوا خبو؟؛ حبیت 0 
الكرية : < ...و كلا وعد ال الى إلا أله من البدي 
أنّ هناك فرمًا شاستًا بين انير الذي وعد به الماهدون . 








وبين ذلك الذي يصيب القاعدين من العاجزين عن 
المشاركة فى الجها: 

الآية القرآنية في هذا امال أن لكل عمل 
ما نمیا حفوظ من اواب لانقلولایئتی, خامتة 
وهي تتحدّث عن قاعدين أحبوا المشاركة في الجسهاد 
وكانوا يرونه ساميًا مقدّسًا. وبا أنّ عدم كون هذا الجهاد 
واجبا عيئيًا قد حال دون تمدق هذا الهدف السَاميٌ 








المقتس. فإنَ أولتك الّذين قعدوا عمن المشاركة فيه 
سينالون من القواب على قدر رغبتهم في المشاركة. 
أن أوئئك الّذين عجزوا عن المشاركة بسبب عاهة 





اج «د/ ۲۹۳ 


أو مرض إلا أتهم كائوا برغبون لي الاشتراك في الجهاد 
برغبة جامح. بل کانوایعشقون المهاد, لذلك فان لهم 
أيضًا سهئا ونصييًا لايك من تواب افماهدین. كما 
جاء في حديث مرو من سول يخاطب فيه 
جند الاسلام. فیقول: فى المدينة أقوانًا 
ماسرتم مسير ولاقطمتم واديًا إلا كانوا معكم, وهم 
ین صخت ناتهم ونصعت جيوبهم وهوت أفئدتهم 
اللجهاد. وقد منعهم عن المسير شعرر أو غيره». 

الجهاد في الإسلام بالغة جدًا. لذلك 
آية مرّة أخرى للمجاهدين. وتؤقّد بأنّ هم 
أجرًا عظيمًا يفوق كثير) أجر القاعدين عن الجهاد عن 

















یه وهي الآبة (11) من سورة 
دوم عم تقول أله ةرجات 








7 نآرد من بین ماهد ين تورّطوا في ل أثاء 


أدائهم لواجبهم فندموا على تلك الله , فقد وعدهم لله 





وا رجبئا». 
نكات مهمّة حول المجاهدين: 
۱- لقد کزرت الآية (10) عبارة الجاهدين ثلاث 
مرات: 5 
في الرة الأولى كر (الجاجدون) مع الهدف "١‏ 





والوسيلة الخاّة بالمهاد: (المُجَابِدُونَ في تسيل 
اۋ 
وفي القانية: كر اسم المماهدين سقروًا بوسيلة 





٠١ المعجم في فقه لفة القرآن... ج‎ / ٤ 


الجهاد وم يذكر عيء عن امهدف: لَالْمُجاِدُونَ 






؛ حيث يدل ذلك بوضوح على الأسلوب 
البلاغيّ الرَفيع في الكلام القرآن» حيت رف التامع 
نا بواسطته على الوشوع. وتف قبوده 
وصفاته لديه, وتصل درجة التعرّف إلى مرحلة ینیم 
.السَامع بها كل هيء من خلال إشارة واحدة. 
۲-لقدذکرت الآية في البداية تفوّق الماهدين على 
القاعدين بعبارة مفردة» وهي (دَرَجَة) بيت في الآية 
التالية جاءت هذه العبارة بصيغة الججمع (دَرَجَا؛ 
وجل أن لاتناقض بين هاتين العبارتين, أن الله من 








المبارة الأول تبيان توق الجاهدين عل غير هم تولكن 





ووخ4),ویبارة ری فد 
الفرق بين هاتين العبارتين (دَرَجَة) و(دَرَجَات) هو 
الفرق بين لحمل وَالمضّل. 

كما يكن الاستفادة من عبارة (دَرَجَات) على أنه 
تمني أنّ الجاهدين ليسوا كلهم في درجة أو مستوى 
واحد, درجاتهم باختلاف درجة إخلاصهم 
وتفانهم وتحتلهم للمتاق. وتختلف بذلك سنزلتهم 
المعنويّة , لأنّه من البديمي أنّالذين يجاهدون الأعداء في 
صف واحد ليسوا جميمًا بمستوى جهاديّ واحد. کا 
تختلف درجات الإخلاض لدى كلّ واحد منهم بالقياس 
إلى آمتام. ولذلك فان لکل واحد مهم ولا خاسا به 
يتناسب مع عمله الجهاديّ ونيته في هذا العمل. 




















الأهمّيّة البالغة للجهاد: 

إن الجهاد قانون عامّ في عالمالخليقة . فإنَ کل لو 
سواء كان من النباتات أو الحسيوانات يسعى لإزالة 
مايعترض طريقه من موانع بواسطة المسهاد, لكي 
يسيع كل واحد منهمبلوغالكنالالطلوب في التكوين. 

وعلى سبيل الثال: فجذر ابات الذي بنط 
للحصول على الغذاء والطّاقة بصورة داة, لو ترك 
الشاطه هذا وكفّ عن السّعي . لاستحال عليه إدامة 
حياته. ولذلك فإنَّ هذا الجذر حين یمترض طریقهمانع 
في عمق الأرض يحاول تخطّيه بنقبه. والعجيب هنا أن 
الجذور الرّقيقة تعمل في مثل هذه الحالة كالمسمار 
افولاذي في ثقب اموانع يي تعترضهاء فلو عجزت في 
هذا الجال لمرّفت طريقها واجتازت المانع عن طريق 
الالتفاف حوله. 

وفي داخل وجود الإنسان أيضًا هناك صعراح غريب 
من نوع وهو داثم مادام الإنسان حيّاء وهو الصّراع 
التائد بين كسريّات الم البيضاء والأجسام المعادية 
المهاجمة, كيف لو أنّ هذا التعراع 
وتخلت الكريات البيض عن الفا , لتسلطت الجرائيم 
والمكرويات المتنوّعة على كاقة أجهزة جسم الإنسان 
ولعرّضت حياته إلى لمخطر. 

إن ماهو موجود في أوساط الجتممات والقوميّات 
والشّعوب في العالم من كفاح من أجل البقاء. هو عمين 
ذلك الكفاح والجهاد الذي لمسناء في الثبات وفي جسم 
الإنسان. وعلى هذا الأساس فان كل من يواصل الجهاد 
والجذب؛ تكون الحياة من نصيبه, وهو منتصير دائًا. 








رقف لساعة واحدة 








أتنسا الذين تلهيهم عن الجهاد الأهواء والملدّات 
والشّهوات والأنائيّة وحبّ الدّات. فلن يناهم غير 





القناء والتمار عاجلا أو آجلا. وسيل مصلهم أناس 
يتازون بالميويَة والتشاط والكفاح الدؤوب. 

وهذا هو النّيء لذي يِؤْكّد ليه رسول الله 
ندال إذ يقول: «فن ترك الجسهاد ألبسه اله ذلا 
وفقً في مميشته, وبح في دينه. أمزأتي بسنابك 
خیله وراک ماه ١‏ 





في مستهلّ خطبته عن الجهاد: «قإن ا مهاد باب من 
أبواب الجن فتحه الله لخداسّة أوليائه. وهبو لاسي 
التقوى, وزع اله ا مصينة, ونه الونيقة یرک 
رغبة نه ألبسه الله ثوب الذَّلّ وثمله البلاء. وديك 
بالشفار والقاء. .9992 , 1 
ويجب الاثتغفات إلى أن الجهاد لايقتصعر معناء على 
المرب أو القعال الح , بل هو أيضًا كل سمي حتیث 
٠‏ وجهد جهید یل من أجل لتقم نحو تمقيق الأهداف 
ومن هذا الطلق فإِنّه بالإضافة إلى 
المروب الد الكفاح 
العلميّ والمنطق والاقتصادي وتاي والتياميّ بر 
نوما من الجهاد. o:‏ 

















الوّجوه والتظائر 


مُقاتِل : تفسير «الجهاد» على ثلائة وجوه: 


جهد/ 1146 


.فوجه منها: الجهاد بالقول. فذلك قوله: اه 
بيه يعني القرآن «جهادا بير 
منت . 
والتحریم: ٩‏ بالقول, منلها نی( عم 
اقحرم: ۸ 

والوجه الثاني : الجهاد يمني القتال بالتلاح . فذلك 






لذبن يقالون في سبيل لل سل 
کظیشا» اساء: ۹0 
ث: الجهاد يمنى العمل . فذلك قوله. 








يعني عملوا لناء وكقوله: لوَجاِنُوا في لله 
المج : ۷۸ يعني اعملوا له حقّ عمله . 

متله هارون الا مور (۳۱۹), ونضوه اي (۱۷۸), 
والفاني (۲۲۱), 





۳ 4 

الأصول اللغويّة 
١-الأصل‏ في هذه المادة: الجهاد . أي الأرض الصّلبة 
والمستوية, والججمع: بده وأرضٌ 








(۱) تسا - کاب اجهاداع ۲/۱ را 
(1) الوسائل كناب الجهاد ج ۲/۱ و۱1 
نيج البلاغة ‏ الضطبة: 250 


1 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


يقال: أجهدت لك الأرض. أي برزت, وأجهّد لك 
الطريق: برزء وأجهة القوم 
أجهّد لك الحق. أي ظهر ووضح. وأَجهّد لك الأمر: 
أمكتك وأعرض للد. 

ومنه: الجهاد: محاربة الأعداء. وهو التَصِلّب في 
تام الأرض الجهاد. ويد في الإسلام بالقتال 
في سبيل الله يقال: جاهد المدوّ يجماهدة وجهاد, أي 
قاتله, وجاهد في سبيل الله. 

والجَهْد والجهْد: الطّاقة والفاية؛ يقال: هذا 
مهدي , أي طاقتي . وهو ن الجهاد. لما فيه من 
مشقّه وافراغ الوسم . یقال: اجه جَهْدك في هذا لمر 
أي ابم ای . وجنهد جاه: مالة ی اس 


مر شاعرّ». وجهّدث جهدي. واجهدت ری 





أشرفوا. ويقال مجارا: 














وني حت بل بجهودي . وجقد الوق كه 





فيه ويالم وقد هد يبهد جَهْدًا واجتجد ؛ جد. وأجهدوا 
علينا العداوة: جتوا. هد الجل: وجد مشلّة. 
وأجهد: آوقع ی اهدنو نهد وجهّدهالرض والّب 





مشفته, وأجهدئه عی آن یفمل کذا وکذا وجهّد دامته 
مهدا وأجهدّها: بلمَ َهدّها وحمل عليها في السَير فوق 
طاقتها. ورل جُهد: ذو دابّسة ضميفة من التعب. 
تدا فیه وکقر: وجهّد 
امتحتّه عن الخير وغيرء, بت به الد إذا 











افال: لایکثر منهاء وهذا کل 
ده الال: بلح علی رعیته, ومرعی جنهید: جهده 


المال. وجهّدتُ الطّمام : أكثرثُ من أكله» وجَهَدئه أيضًا. 
أخرجت زبده؛ فهو جهود. والمهود: المشتهى من العام 
واللّين؛ يقال: جَهَدتُ الام : اشتهیثه ,فا جا؛ آي 





شهوان, وج ام وود اشتهِي. 

وابد: ال الفلبل يعيش به الل على جهد 
الميشس يقال: أصابهم قحوط من امطر فجودوا هدا 
شديدا؛ وجهد الاس : أجدبوا فهم بجهودون؛ وجه 
عيشّهم: نكد واشتد. 

۲ والاجتهاد في الفقه: بذل الوسع واستفواغه من 
قبل الفقيه , لاستحصال ظنّ بحكم شرعيّ . اعناذ على 
الكتاب والسَنّة عند الإماميّة, وضمّ القياس إلى هذه 
ب عمل العقل ‏ عند الممهور, عدا أهل الحديث متهم , 
والاجتهاد بهذا المعنى حقيقة شرعية , لالغويّة كالجهاد 
من لقتال في سبيل الله. 

۳- وزم محتد امن صاحب «معجم الأغلاط 
اللغويّة المعاصمرة» آن لامنع من جع اد وابشهد 
على «جهُوده . وادّعى أن د كل اسم ثلاني, ساكن المين, 
مضموم الفاء يجمع عل «مُمُول» دائًا , بشسرط ألا يكون 
معتل المين مثل : حوت؛ ولامعتل الام مثل: مُنذي, ٠‏ 
ولامضتف اللام مثل : مدّ». 

ولکن جم «متل» عل «مُمُول» في الأساء غير 
المعتلة والمضتّفة لايطرد دانماء لأنّ کشیرا سنها لیس 
كذلك, مثل : مرج ور وغيرهما. 
في «قيل» خالبا. مثل : كد وگبود. 

ثم إن المد واد يا امي ذا 
والقُْط ء بل هما أسما معنى, مثل: البخّل والبْض, 











ج هد / ۲:۷ 








نَ المصادر لاتججمع. ولذا 





سكتت المعاجم اللَغويَة قاطبة عن جمعهيا. التویة: ۷۲ 
4 «فلائطع الكَائِرينَ وَجَاهِدهُمْ به جهاا 
الاستعمال القرآني یه الفرقان: ۵۲ 

الهجرة والجهاد فى سبيل الله: 









جاء مها الماضي (18) مرّة والمضارع (8) مرا 
والأمر (0) مرّات أيضًا واسم الفاعل جممًا (4) رّات 
والمصدر (1) مرّات ومزيد) (4) مرات فی (۳۵) آية. 





پاناهز نلییم آغظم وج هد اه ورب هر 
الْقَائدُونَ» ۲ 














رام من أن ڀال وَاليؤم الْآخِرٍ وَجَاهَدَ فى سيل ال 
اله رال ادى انم الشاي 
التوية: 14 





أو اهدر انشجاشون نی تبیل اه باتواب هم 
وی 










اتربة: و4 
٩‏ تا ان ۇيىن لإي اترا باه انشجامدین عل الَْاعِدِينَ را غظيكا» النساء: 0 

با وافتر پنوابهز وآنقییز .۰ ۷ وجایثرا لول قادو هو اتيز 
احجرات: ۱۵ 


١‏ مَعَُ جَاهْتُوا 





ايوا طاعٌ موق 


فف 





الشاب رين وبوا اطبار كن 
ويلاحظ أوَلَا: أن «الجهاد» جاء بعناء اوي وهو 
المد رات وهو إفراغ الوّسع في عمل القَرَ في (۱و۲) 
وعمل الخير وتحمل الشلّة حسب الطاعة: رهما 
لكن باب «المفاعلة» بين اثنين» فالجاهدة تستدعي طرمًا 
و الخارجيّ كا جاء في أكثر الآيات ‏ أو 

امد الاخل, أي جهاد اتنس وهو أشقّها وأصعبها. 
بالجهاد الأكير بإزاء لبها إلأضغر أي 












القعال ‏ أما الجهد» بالفتح » فهو لفاغ لسع بلا مقابل 
أو مطلمًا. وما «الجهّد: -کبا قالوااللّاقة,. 
وأصله: تحمل المشمّة بقدر الطّاقة. 

.وثائيًا: أن الجهاد والجاهدة يتعديان طبمًا إلى مفعول 
مثل (1و)) (وإن جَاهّداك) و(لاوه) جاجد الّْمّارَ 

3 م4 . ولكن المفعول لم يُذكر 
يلم من السياق «وجاء بدله (لى 
شيل افیا غیر مر أو انی یی (4) أو الى شبلي) 
( آو (فیا)(4) آو ی افیا (۲۷). وهذا اتید هو 
اد القرآنّ والقتال الإسلاميّ عن كل مایصدر 
ين غير المؤمنين من القتال في غير سبيل الله. كما قال: 
ايأر يون ن سبلو لابين زرا 
انون فى عبیل ات4 تساه ۱۳۱ 

بسالقزآن) يسدعو إلى المجرة والجهاد والقستال 
والشّهادة والإتفاق وكل عمل خير في سبيل الله , لاحظ 
«س ب ل: تسيل الوه وهذا هو حستيقة الشوحيد في 
الأعيال واليات. 

ثالنًا: جاء الجهاد بالأموال والأنقس في(1) آيات 
على الأنفس دائًا جسريًا 
على ماهو المعتاد عند الناس . فالمؤمن يُضحي ويجاهد 
ولا بماله. ثم ستقسه, وأسستتنى متها قولد: إن اله 
اله با كم 
القوية: ,1١١‏ وسرّه أن الاشتراء من قبل 
لله بيدأ م هو أغلى وهو الثقس , ثم يتغزل إل الأرخص 
بخلاف جهاد الاس فَإِنهِمٍ ييدؤون بما هو أرخص ‏ وهو 
ينتهون إلى ماهو أغلى ‏ وهو الس - لاحظ 
























(15-14) والأموال 








٠١ /العجم ني فقه لغة القرآن... ج‎ ۲١ 
هش ري» و «ش هده.‎ 

رایقا: جاء فی ۵ آیات (۱۰و۱۱و۱۳و1ا و۱۳۲ 
الجهاد واهجرة ممًا واحجرة على الجهاد. لأنّ 
الجهاد في الإسلام وقع بعد المجرة فلم يكن جهاد وقتال 
.وها مما علامة صدق الإمان, كما قال في 
(۱ «أرلیت هم ال زیون حفا4 لاحظ «هج ره. 

خامسًا: جاء فى (0) آیات: (۳۳-۲۹) «وفتئوا 











١‏ اجَِهْد) منصوبٌ لأنّه مصدرٌ مؤكٌدٌ ل أَفَْمُوا) 
من غير لفظه, أي أقسموا قسشا موه بل الفاية. أو 
هو مصدرٌ مؤكّد لفعل محدوف, آي أقسموا بم هد 
جهد الأيان. والجملة سال من فاعل (أث وهاي 
«أقسموا بلله يمتهدين في أيانهم» و قير الصد روک 
مقام الفمل الذي كان حالا. فينم ب لون س1 
مک لالكونه حال كبا قيل مع أنه معرفة بالإضافة 
لی «الأیان», وامال نکرة داش . لكن لم يبال بعضهم 
بذلك, لأنّه فى التأويل نكرة!! 

ومل كلّ حال فعناها أن 
الأيان. 











نّم أقسموا بالله بأغاظ 





إغفالًا َي والمؤمنين بزعمهم؛ لكتهم خسروا 
في أيهم كبا تعمد به الآعان. فإ التي والمؤمنين لم 
يُندعوا. وتفرّسوا كذبهم وكيدهم. والآبات اللات 
بعدهما مكيّات . والذين أقسموا بها هم المشركون , دع 
لكفرهم بالبعث وبالرّسالة.. 








٣‏ والتشابه في الآيتين بين الفريقين ‏ المشركين 
والمنافقين ‏ في لحن الكلام يمكي عن و. 







ولال جاب الما 
اشاء: 


الکاف ین ی هم یناه 
۰ ودب ایک اشوا جامد کنر 








سادسًا: جاء في (۳۸) اون مدمه 
وفیا وت 

-فرأت بفتع الج وضمه. قال 
لس قراءة الأمصار. وذلك هو الاختيار 








الحجة من القرَاء عليه». وقد حكى لطبي وغيره أن 
لس لغة أهل الحجاز . والفتح لغة بد وغيرها كالو جد 
والوجد. والنف والشغف . وكا قيل: «جَهد لعل 
وس ال 

۲-وعل هذا القول فكلاهما مصدرٌ بعنى واحد کب 
قال البمعريون وهو اليد في الممل . وقيل: نالحد في 





السل, والبيّد في المعيشة, وقيل: المُهد: ا 
وا لهد : الشقة. وقال القوي : «ااهر أن لهد 
اسم مصدر من المد - وهو مصدر -كالششل 
والشل؛ وأنّ تفسيرهما بالوّسع والطّاقة والمشمّة أو 
التهاية أو الغاية, أو الاشتهاء أو غيرها. تفسير بالّوازم 
وخروج عن الحقيقة». 

ولاشاهد لشيء من هذه الفروق , واللغة لاتقاس . 
وكونهها لفتان يبعنى واحد -كها نص عليه كثير منهم , 
ت القراءة في 








سس سس سس ج ۲۵۱/۸ 





۲-هذه الية فی سیاق آیات تین النافقین با کانوا 


یلومون الفقراء من المؤمنين اللذين كانوا يطوّعون 
بالصّدقات مما لايجدون إلا جهْدهم. فيسخرون هسم 
عَذَابُ الي 





بذاك فقابلهم الله اتج لف بن 











4 هذه الآية التي قسرئت بالضّمٌ سياقها مدح, 
وآيات السَهْد سياقها ضمّ. فهل هذا يمد فار بين النتح: 
والم1 

سابغا: وجاء (جهاد) (4) مرّات باختلاف, و 
وس 

۱ ثلاث سنها مفعول ومتصوب: ارّ شا (06: 
رج چټادا نې تبي وهذا مقمول له لح 
ومد غمل عذوف. آي خرجتم وجاهدتم جهان) في 
سبلي أو حال منه. أي خرجتم مجاهدين في سبیل. 
وذكر ارسي (6: 136), الوجه الأرل والأغير فتط . 
والأوّل أفرب سياقًاء لاسيا بملاعظة «وَانتماء 
زضا4 وعطفه عل (جهادا في پیل . 
إعرابه الوجوه اللائة. أي لابتغاء مره 
ابتغاء مرضاتي» أو مبتغین مر ضاق 

واثنتان منها مقعول مؤكد لقعل من لفظه. 
















فان (جهادا كبيرا) هو (حقّ جهاده) واحقّ جهاه) هو 
(جهاد كبير). ويؤيّده ماجاء في تفسيرهماء فقد فشروا 
اجِهَادا كبير)) ب «تامًا شديدا». 
أو مإ الي مبموث إلى كاقة البشر فجهاده من أكبر 
الجهاد في قبال جهاد سائر الأنيياء. لأئّهم مبعوثون إلى 
نیم خاسّة ‏ على كلام في بعضهم ‏ فجهاده يستحل 
المشاقّ العظام , كما قال. : «مأوذي ني مثل ماُوذیت». 

أو جاهدهم بالشّدَة والمنف لا بالملاءمة والمدارات» 
وغيرها عناجاء في التصوص. 

وفگروا احق جهَادِو) بأن يُطاع الله فلائسسى, 
بوذكر فلايئسى . ويُشكر فلایکفر: آو یکون صادقة 
كخبالصبة . أو هو استفراغ الطّاقة فيه , ونحوها. 

ترجاء (جهاد) فی واحدة منها:(1۸): با 
این اف وله + 
الله وَرَسُولِه) ومعناها أنّ حب الله والرّسول صادق إذا 
اقترن بالجهاد في سبيل لله. وتتكيره إا 











أو 
أو 








إعلاما بأنّ حبهما لايخلو عن شيء من الجهاد, 
فن لدّعى حبّهما من دون جهاد فهو غيرصاد: 

اثامنًا: جاء الوصف منها جمًا (4) مرّ! 
في (57) وواحدة في (68) وفيها بمو 

١قابل‏ لله في 11 بين القاعدين عن الجهاد غير 
أل الشرر - وهم ین نا من مهد نا 
بين الجاهدين بأمواهم وأنفسهم فى سبيل الله. 
فأعلن وَل أنّ هؤلاء وهؤلاء لايستوون عند الله. 
وثان: أن الله فضّل الجاهدين على هؤلاء القاعدين 
















۲ / المعجم في فقه لفة القرآن... ج ٠١‏ 








درجة, ونه وَعَدهم جيم بالحسى . :باه فطل 
الجاهدين على القاعدين أجرًا عظيماء ثم فضّلهم عليهم 
درجات. 

فیدو أن الله اسجال هؤلاء القاعدين وداراهم في 
موضعهم من الإييان حٌ لاييأسوا بتاًاء فرقًا ينهم وبين 






۲-لقد کر فا کل من الجاهد ين والقاعدين ثلاث 
مرّات: مرّة رفمًا وقُدَم فيها القاعدون تحاطفًا معهمة" 
مع تقديم الماهدين تنضيلا ا ميل 
» ومرّة بدرجات. وقد ذكرةا في 
القُصوص وجومًا لاختلاف«درجةودرجَأتَة.لأخيفظة. 








القاعدين : مرّة بدرء 


درج 

٣‏ وقد جاء في شأن نزول هذه الآية ماتقدّم في 
الصوص. كبا جاء في اشفاسير معنی عير اولي 
اسر لاحسظ: «ض ررء وف ض ل» وق ع دا 
قاهدین». 


ناسماء جمع الله بين الجهاد والصير في ؟ آيات 
(دو١‏ ١و0"‏ إعلامًا بالملازمة بسيتهياء لاشجاطيا مل 
تحتل المشقّة والجّهْد روسًا وجسدا وظاهرًا وباطنًاء 
وعل الإخلاس والشدق لال . في (0): وول 





و14( وج صبَرُو وفيها ُو 
١قدّم‏ الجهاد فيها على الصُبر , لأ الجهاد والقعال 





بده وَل بلامئثّة أو بقليل منهاء ثم يواجه دوامه 
الشقّات. ولايدوم إلا بابر عليهاء فالصّير تبع لدوام 
الجهاد ومواجهة المشقّات. 

۲ جاء (هوه۳) کلاهما جمّا بلفظ (السایرین) 






4 الابتلاء عند الاس ححصيل الملم بالك 
ولكنّ الله عالبالأشياء قبل تمنّقها. فالملم هنا ليس عن 
جهل ,بل هو تعبير من تممّق علمه الأزل بالفمل , وهذا 
قالوا: إن العلم في أمناها من الله هو تحقق للمعلوم 
خارجًاء لاحصول الملم له بعد الجهل به لاحظ «ع ل م 
وب ل ي: ابتلاء». 

هالابتلاء وكذا الدّوام مستفادٌ من )1١(‏ أيضًا 
سياقًاا حيث أعلن فيها بن لله بوصفه رل -وهذا | 
داشا دال على نهاية اطفه تایبا يواجه بكل 
خير الذين هاجروا من بعد مامتا نم جاهدوا وصبروا. 
إلا أ سوقها حكاية للباضي, فأنى بكلٌ من الهجرة 
والجهاد والصّبر بلفظ الماضي, مشعرًا بأنها جميمًا 


ضدرت عن صدق إهانهم وثبات عقيدتهم, وأنّ لم قدّم 

















عاشرًا: الجهاد في سبيل الله من أعمظم الطّاعات 
وأكبر العبادات. وقد جاء في فضله وأجره وفيمن تخلّق 
عنه مايأتي من الأجر والعذاب: 

ألف _أجر الجاهدين: 

دون 
غني عن المالین ۸۳۱ 
إن اله يدي الاهدين إلى شبله ويجمله من 
المسنين (6). 

"إن الله خبير با ممل ایماهدون (و۱ او ع۱. 

الهم يرجون أن يكونوا من الفلعین (۷). 

6 إن الله غفورٌ ورحيي بهم (١٠و15)‏ وم مظقرة 
ورز کرم ۱۳۱ 

1 أواتك يرجون رحمة لله (16). 

ا أولئك هم المتقرن .)0١(‏ 

-أولتك هم لمؤضنون (0516). 

1 أولتك هم الخشيرات (١؟)‏ وذلك شير هم 
(۲۳و۲۵) 














.)5١( الجاهدون بعضهم أولياء بعض‎ ٠١ 
هم أعظم درجةٌ عند الله وأولتك هم الفائزون.‎ 
Aw) 





۲ لايستوي الجاهدون والذين يتصدون لسقاية 
المج وعبارة السجد الحرام .)٠١(‏ 

١۳‏ لايستوي الجاهدون والقاعدون غير أو 
الصّعرر بل فضّل الجاهدين عليهم درجة ودرجات أجرا 
عظیشا (11) وأنَ الجهاد فضل الله يؤتيه من يشاء وال 


واسمٌ علیم(۱۲). 














هم أجر عظيم (11. 

6 إن لله اجتى الجاهدين وهم مل إبراهيم (/59). 

ب -عذاب من تخلف عن الجهاد: 

۱- سم من افالین (۱۵) وسن الفاسقین 
ولاهديهم الله (14). 


هم نار جهتم وهي أشدّ حرا من حر الدّنيا (14). 
"الله خبیر با یسملون ,)۲٩(‏ 

+ حبطت أمماهم وأصیحوا خاسرین ( ۳۰ 
۵ - ومن هذا القبيل ماجاء في التلّف عن ال 





ین زوا اف :1۲۰ 

رج - ومن قبیل آیات ابمهاد وترغا وتط: 
لقتال وهي أكثر منها. 

وعلل الجملة فالقرآن يؤكّد الجهاد أكثر من سائر 
الشرائع وأياته أضعاف آيات كلّ واحدة منها عدم. 
وهذا شاهدٌ على عظمه والاهجام به عند الله تعالى ؛ فبه 
يُقام وينبسط ويتقوّم عمود الدّين, وهو_- كا قال 
عل - باب من أبواب الجسنّة, فتحها اد شاد 
لاله..وهو من أعظم أبواب المبادات في افق 
لاسام ويقع في صدر فريضتي الأسر بالمعروف 
عن المنكر. وله شرائط وضوابط تختلف حسب 








1 
أوليا 


ومن أهمّ خصائصه أل رضن حسب المحساجة في 
مراحل. ويُمَدَ من الأحكام المدنيّة. وأكثر آياتها 
1 نا. لاحظ مقالنا: «الجهاد في القرآن» في كتاب 
«البحوث والدّراسات» وهو مجموعة مقالات نشرها 
المع اما للتقريب بين المذاهب الإسلايجة. 








چ ھر 


٠١‏ ألفاظ , 1١‏ مرّة: ٠١‏ مكيّة. 1 مدنيّة 





في 1 سورة: 4 مكيّة . ؛ مدنيّة 












جهر ۱:-۱ وها 1١‏ كتهت البثر: أخرجت مافيها من المتَمْأة والماء 
کر ۲ جرک ۱:۱ 
روا ۱-۰۱ 
هر ۱:-۱ اجهروا ۱:۱ 
الجهر 4: 1١-5‏ 2 جهارًا 1:1 
1 1 الشمس. ويقال في كل شي.. 
النصوص اللغوية وابموهر: کل حجتر یسح منه م 
العلیل: جر یکلامه وصلاته وقراءته هر وجوهر كل شيء: ماعُلقّت عليه جلت 
جهارًاء وأجهّر بقراءته : لغة. واجتهرت الجيش. أي كثر وا في ميني حين رأيتهم. 
وجهر: لغة. [استعهد بشعر] :۳۸۸ 








القوم فلن أي نظروا إليه عياًا چهازا سيتويه: سن المجيرفيالحروف:أنها حروف أشبع 
وکل شيء بدا فقد جهّر. الاعجاد في موضعها حتى منع تفس أن يجري ممه حت 
ورجل جهير؛ إذاكان في الجسم والمنظر جرا ينقضي الاعجادء يجري الصّوت, غير أن الميم والثون من 





وكلام هير وصوثٌ بير ي عال.والفعل: جر جلة المهورة, وقد متمد ها في القم والخياشيم فتصير 
فیبا عُْة, فهده صفة المهورة. ‏ (ابن سیده 6: 00۱ 





۲ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج١٠‏ 


ابن شيل : والجهراء: مااستوى من ظهر الأرض 
ليس بها شجر ولاإكام ولارمال إنَا حي قضاء وكذلك 

العراء. يقال: وطننا أغرية وجتفروات 
(الأزهرَيّ 6٠:5‏ 








آبوعمرو الشّیبانی: له مشن اهر وسیتن 
المهرء وهو المنظر. MW:‏ 
قال اب ان الأجهر: الذي لايُبصر بالليل 
یقولون: Ani‏ 





الجهْراء من الأرض: المُستوية. [#استعهد بشمر] 
0 

قالآبرالترقءالوالي: جرن الأرضی. ان با 
عن غير معرفة. 

وجهرنا بني فلان: سبخناهم على رها کانن 
غير مفقرين إذا صبحوهم کرت 

وجهّرنا البثر, إذا أخرجوا مافيها, إن 
و یکن. [استشید بشم] 

الأجهر: الحسن المنظر الحسن الجسم الامة. 

والأجهر: الأحول المليح الحولة. 

والأجهّر: الذي لامبصر بالتّمارء وضدّه 





ان فیا اء 
۳۷:۱۱ 





أعدى. 


(الأزمّريّ 01:3 
القَرّاء : يقال: كيف جهْراؤكم ودضاؤكم؟ أي 





(لأرمري 44:3 


الجَومري ۱۸:۲ 














وجَهت بالقول أجهر يه, إذا عل ورجل جهير 
الصّوت؛ أي عالي الصّوت. وكذلك رجل جَهْوَرِي 
السّوت: رز 

ويقال: جاهّرني فلان جهارًا. أي عالّني مُمالةٌ. 
والجهّر: الملاتية 

الأصمّعي : جورت البغر واجَهرئها, إذا تزتها 
[ استشجد بشمر]] 

وفي حديث عل رضي الله عنه. أئْد وسف اليك 
أققال: «لم يكن قصيً) ولاطويلًا وهو إلى الول أقرب. 





اهر 60:3 








من ره جهره» معنى جهّره: عظم في عَيْيه. [ماستشهد 
بشم] 

وکیش أجهر, ونعجة جره. وهي الي لاجر في 
التمس. [استشید بشمر] 


جهَرْتُ اليش واجتهرئهم . إذا كثروا في عينك, 
وكذلك لجل تراء عظيمًا في عينك. [م استعهد بشع ] 

جهير للمعروف, أي خليق له. وهم هرا 
اللمعروف: أي خُلمَاء له. وقيل ذلك . لأنّ من اجتهره 
طمع ی معروفه. | استشجد بشمر] (لرهري 0۸:۱ 

الّحياني : 
أي راعك. 

كل ضميف البصير في التّمس : أجهرٌ. 


(لبن سيده 546 0038 











ذا ریت فلا هئ 





واجترتد. 





(بن سیده 4: ۱0۲ 








جهرت الکلام وأجه ها أعلته 
(الأزمّري 0۰:3 

اشهرة: اشولة, ورجل جر 
وامرأة جؤراء: في عيونهرا ول 

رجل حسن الجسهارة والجُهر؛ إذا كسان ذا منظر 
حتن . [ استشهد بشعر] 

آجهر الأجل» إذا جاء بينين جهارة, وهم نو 
والقدُود اسشنو التظر, وأجهّر: جاء باين أحوّل. 

ار قطعة من التهر, واجر: الستة القَامّة 


وحاکُم عراب رجا إلى بعض اکام.فقال: بمت منه 








مدا مُذ جر فغاب عي , يم طمة من اهر 
(الأزمَريٌ أ 6١‏ 
ابن النگیت؛: ورجل جھیر إذا کان عظیے 711۳ 





[#استشهد بشمر] 1 
وجهّرت البثر وعتتها, ذاأخرجت ترایها وطینهاء 
[ثم#استشهد بشمر] ow)‏ 


جهَراء لحي : أفاضلهم. وأمر جنر . أي واضم ٠‏ وقد 
نه أنا إجهارًاء وجهّرتُ بكذا أجهرُ به جهرًا. أي 





به؛ فهو بجهور بهء أي مشهور. 
(لأرهري 
الدّينوريّ: الجهراء : الرّابية اليخلال ليست 
شدیدةالاشراف؛ ولیست برملة ولا 


شر 





(ابن سیدہ 4 0131 
جهّرت المّىء. إذا كشفتّه . ووجه 





نه واجستّهرئه, أي نظرت إليه 





اج هر/ ۲۵۷ 


٤۲۷:١ وی‎ 


ولاحجاب بین وین 





الصَاجِب : جهّر فلان بكلامه وقراءته جهاراء 
وأجهّر قراءته 

وجاطزهم بالأم: عالّضتهم به 

وجَهُرٌ جهارة. وصّوتٌ جهير. 

ورجل جهر :مر لظر وامسم. 
ال لاتم انا .امیش 







عة وجمعها: بهار 
رنهُا: أخرَجْتٌ مافها من 
الحتنأة والماء. وير يجهُورة. 





بب عا 
ولین جهیر: غیج رده 
والجهير والجتجور: الذباب الذي يُفسد اللّحم. 
۳۷ 





۸ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج١٠‏ 


وجهَرث البغر واجتا, اي نقیما وأخرجث 


مافيها من المأ , وهي بغر بجهورة . [ثم استشهد بشعر] 





وجَهّدْنا الأرض : سلكتاها من غير معرقة. 
فلان, أي صبحناهم على غِرّة. 


وجهّر بالقول: رفع به صوته. وجَهّر. وهو رجل 








بت وجهور الضوت, تقول سنه: جر 
الرجل بالضّمّ. 

وإجهار الكلام : إعلائه. 

ورجل بجر بكس المي , إذاكان من عادته أن عون 
پکلامه, 

والماهر: بالمداوة: المبادأة بها. 








جورت الآجل واجتَجرئه, إذا أي قيلي" 





سمي ا حرف بجهورًا لأّه أشبع الاعجاد في موضعه ونع 


التفس أن يبري معه, حك ينقضي الاعسجاد هري 








۸:۷ 


مت به: ورجل جهير الصشوت: 0 عایه. 2 
استعهد يشعر] 
ومن هذا الباب: جهَرتُ القّيء. إذاكان في مينك 
عظيساء وجرت الزجل كذلك . [ استشهد بشمر] 
فأمًا المين الجهراء فمي التي لابُصِر في الشمس. 
ویقال: رایت جر فلان 








ويقال: جهير بي الجهارة, إذا كان ذا منظر. [ث2 
استشهد بشعر] 
ويقال: جَهَرنا بني فلان. أي صبحناهُم على رة 
وهو من الباب» أي أتيناهم صباحًا والصّباح جَهْر. 
بسقال: نها 
۸۷:۱ 


وپقال للجباعة: هرا 
الرّابيية العريضة,. 

أبوهلال : القرق بين اهر والاظهار: 
عموم الإظهار والمبالغة فيه, ألاترى أنّك إذا كفت 
الأمر للرّجل والرّجلين قلت: أظهرته اء ولاتتقول: 
أظهرته للجباعة الكثيرة فيزول 
اللساء: 07 








جهرت به, إل 
التَكّ, وطذا قالواء ارت 
أي عيانًا لاش معه. 
وأصله: رقع الصّوت, يقال: جهّر بالقراءة: إذا رفع 
صوته بهاء ولي 
يجا الإسراء: - 








فیفال: َهَرْتُ به, كما تقول: رفع صوته به. لأنّه في 


سس جهر۷۹ 











معناه, وهو فى غير ذلك استمارة. 

وأصل الجَهْر: إظهار المعنى للتفس, وإذا رج 
المّيء من وعاء أوبيت لم يكن ذلك ها وكان إظهارًا. 
وقد يحصل المهر نقيض الممس » لأنّ المنى ظهر نفس 
بظهور لوت 

الفرق بين الجهْر والكشف: أن الكشف مُضمّن 







لول ,وطذا بقل روج کاشف الوم یز 
أن نقيضه من الشتر ليس 
بي بجراء في ثبات الط کبا جری 
هو في زوال .ابر غير مضتن لول 

الفرق بين الإعلان والجَهْر: أن الإعلان خلاف 
الكهان. وهو إظهار المع التفس» ولايقتضي رم 
رفع الصّوت بهء ومنه يقال 
إذا كان رفيع الضوت .1۳۷1 






رد نی حديث عل: «أنّه وصف رسول 





ومنه حدیت عمر: «ذا رآیناکم جهن کم» آراد 
أعجينا أجسائكم. والهر: حُسن المظر. يقال : رأيت 
جره إذا رأيث هيئته ومّسن مسظره. [ثم استشهد 











نا هو إظهارها. والحُجامرة بالمعاصي : المظاهرة 
5 ۳۳:۱ 
ابن سيده: الجهرّة : ماظهر. 
وراه جر یه ينبا یاز ول اقا« 








وجهّر بكلامه ودُعائه وصّؤْته وصلاته وقراءته 





هر جرا وجهاژا واجهر :امن به وا 





بان بخير حرف . فيقال: جبهر الكلام وأجهره. وقال 
بعضهم: جيهّر: أعل الصّوت. وأجهر: أعلن . وكلّ 
اعلان: جر 

وت جهیر. وکلام هیر , كلاهما: عالنٌ عال. 
[ تشد بنمر] 

وقد هر بتهارة . وكذلك المُجنهر والجهوَري. 

والحروف الْهُورة ضة المهموسة, وهي تسم 
عضر حرفا 

وقال أبوحيفة: «قد بِالَُوا في تجْهير صوت 
الأْس». فلاأدري أحصمد من الصرب أم رواء عن 
ذو زوائد في كثير 





شيوخه, أم هو إدلال منه 
من كلامه. 

وجاهرمم بالأمر ماهر وجهارا: عالتهم. 
ا جَهارًاء بكسر اميم وفتحها. وأبى ابن 
اي نها 

واجتتر القوم فلانًا: نظروا إليه جهارًا. 

وجهر الجيش والقوم 3 
كتروا في عينه. [م استشهد بشعر] 








۰ / المعجم في ققه ئفة اتقرآن. 














ورجل ي هو والجتهارة: ذو 
منظر. [ثم#استشهد بشعر] 
والأ: جهيرة, والاسم من كل ذلك: الج [7 


استشهد بشعر] 





وجتهراء القوم : جماعتهم , وقيل لأعرابي: أبنو جعفر 
أشرف أم بنو أبى بكر كلاب؟ فقال: أمَا خواصٌ رجال 
المي فبنو جعفر. نعلي 
خواصٌ على حذف الوسيط ؛ أي في خوامكا رال 
وکذلك جَهراء. وقیل: نصیهبا علی تسیر 

جورت فلانًا بها ليس عند :ويس أن مالف 
مات به من الق والال. أو في منظره. 

والجهّراء: الزابية التهلة العريضة. 

وامهوژة: لب المعمورة, عَذبةٌ كانت أو لحك 

وجهر الب عبهرها جهراء واجترها: نژخها 
أي بلغ امه ,وقیل: جهرها 









وامجهُور: الماء الذي كان سما فاستّسق منه حك 
طاب. [ثم استشهد بشعر] 
وحَثروا يرا فأجهروا: م يصييوا خير' 
والمين الجهراء كالجاحظة. رجسل أجهر. واسرأة 
عد 
والأجهّر من الرّجال: الذي لايْصِر في الشّمس, 








[#استعهد بشعر] 
وعم به بعضهم . وقال اللّحياني كل ضعيف البصير 


بالليل. والأجهر: الأحسوّل. والاسم: الجُهْرَة. م 
استشهد بشعر] 
والمُتجاهر: الذي يُريك أنه أجهر. [ثم استشهد 





تحديد لايليق بهذا. وقيل: الجوهر فارسي معّب. 


وقد ست أجهرَ وجتهيراء وجتفران , وفوا 





هر َهرًا. أو جاهر جُجامَرة وجهارًا. وتهاهّروا تجامرًا 
ورجل جهير الصّوت. [إلى أن قال:] 

والمهر: ضد ال 

جهن الرجل , إذا راعك جماله وهيئته. وجل 
جهير: ذو رواءء وأصله: اللهور. 

والجهّر يقعضي اهر بعد أن يكون 
مالم يكن قبل درگ 

وحقیقة ابر : ظهور له معا والفرق بین 











أن لماينة ترجع |لی حال اشدرن, 
والجَهْرة ترجع إلى حال المدرَك. ۳ 

والجَهْر: رفع الصّوت بالقول. يقال: لصوثه 
جهارة؛ أي قو في رض إياء. وهو يجساهر بأسره, أي 
يظهره ويُملئه. 

الزاغب: «جتهر» يقال لظهور النّيء بإفراط حاة 
البصير أو حاسّة المع . أنَا البمير فنحو: رأيته جهارًا, 
قال الله تعالى : ل ؤي لل حن رى ال بجهرة» 
البقرة: ٠١‏ ارتا اله جهرة اساء: ۱۵۲. ومنه 
جهّر البثر واجتَبرها. إذا أظهّر ماءها. وقيل: مافي القوم 
عد هر عيني. 

والجوهر «مَوْعَل» منه, وهو ماإذا ّل ّل وله 
وسمّي بذاك اظهوره للحاة. 

وأا التمع فنه قوله تما ؛ ( راء نكم 
٠١‏ ذکر التیات] 


۲۹:۲۱ 
















».0 
نعو هالفیروز بادي. (بصاثر ذوي اتشمییز :16۰1 
الرَمَهْمَريّ : جهّر التَية. ٠‏ وأجهّرئه أنا. 


وأجهّر فلان ماقي صدره, 
ورأیثه جَهْرة , أي عيانًاء وجهّر يكذا: أعلنه. 
جر بكلامه وقراءته: رقع بهبأ صوته. 
وَجَهُرَ صوته جهارة وهو جهير الصّوت؛ وصوت 





ورجل فور وجوْدي. 
وه الحديث بعد مامَيتّمه, أي أظهره بعد 


چ هر / ۲۱۱ 


ماأسره. وخطيب ير بمخطيته. 






واستجهرنه:رآیثه عظی الرَة. م استشهد بشعر] 
وجهرني فلان : راعني يجياله وهيثته. 
واجستهرتهم: كثروا في صيني, 





وأرض جتهراء: صراء لایس‌ترها شي», وشقول: 
هر طا بتهراء . ووطتنا أعريةٌ بهراوات. 

وفلان عفيف التريرة والجمهيرة. [م استشهد 
(أساس البلاغة: 051 





أضاف:] 

وأصل الباب: الّهور. 

وحقيفة لمر : ظهور التَّيء ما 

وائمينة: ان الاب إلى حال الدرك. وا رة 

ترجع إلى حال المدرك. 
وقد تكون الرَؤية غير جهرة كالرؤية في الوم 

والرؤية بالقلب . فإ لم يكن إلا رؤية المين 











۲ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج ٠١‏ 


على التحقيق , دون التخييل. en‏ 
الحروف الجهورة تسعة عشر حرفا يجسمها قولك: 
«أطلقن ضعرغم عجز ظبي ذوادء وماعداها من الحروف 

مهموس. يجمعها قولك: «حثّ فسكت شخصد», 
۱ 





في الحديث: «نادى العّاس بصوت 





وفي حديث صفوان بن عسّال رضي اله عنه : «ناداه 





أي غليظه وعاليه, 


ورجل ي 
ومنه ا حديث: «كان عمر رجلا ب 
لصوته,یقال 
جهير. وأجهر إذا عُرف بشد: 
الحديث: «فإذا امرأة + 


لوم ماض” 












الذين جاهروا بعاصيهم. وكشفوا ماستره له عروجل 
عليهم من ذلك ف 
لفتان. 


به يقال منه: جهّر وأجهرء 








الواء». الاجتهار: الاستخرا. 
الإحكامه الأمر بند انتشاره. شه برجل أن على آبار 
نّ ماژها فأخرج مافیها من ادن حت نبع الماء. 

ومنه الحديث: دون من الإجهار كذا كذاء. وفي 
ارواية «الجهار» وهما ببعنى الها. 














اسق ولاماهره. 

ومنه المسديث: «فإذا اسرأة جهيرة» أي صالية 

ویجوز آن یکون من ُسن النظر. (۳۲۱:۱) 
تمین وأضاف:] 

















ي: جور التيء يِه ظهر, 
ویمتی بنفسه أيضًا وبالباء. 
Mw:‏ 
: ماظهر, و (أرنا اد 











والبثر: تقاها و نحها كاجتهرهاء أو بلغ الماء. 
کشفه, والشّمش السافر: سدر 











برةء وسن السروف: 
اد خر یه 

الجهُورة والجهارة : ذو متك 
الجر بالّمّ: هيئة الآجل وحُسن منظره. 
والججَهْر: الرابية الفليظة والكنة والقطعة من الدّهر. 








والجهير: اللجميل والتليق للممروف, جمه: 
جرا ومن ال مالم يدق با 

والاجهر: السن النظر, وابمسم الم والاحول. 
ملي المولة, ومن لاتصر في الشّمس . وفرس تيت" 
ونه وجهه. والمتغراء: أن الکل. سس 
الأرض لاشجرٌ ولاآكام والجباعة, والعين الجاحظة, 





ومن الي : ماوّضعت عليه به . والجريء الوم, 
وأجهر: جاء بابن أحول, أو بينين ذوي جهارة 

وهم الحسنو القّدود والدود. 

والجهار والمُجامّرة: الممالبة ولقيهٌ نهار جهارًا 





جهر/ 137 


اللرآة. ورأيته بلاحجاب 





وجهار ككتاب :صم کان طوازن. ۰ (۱: 4۰۹ 
1 
الطَیحي : وني الحديث : «ليس في لمر زكاق» 


ابتوهر: واحد جتواهر الأرض . قال في «القاموس»: وهو 





کل حجر یُتخرج منه شي؛ تفع به أنتهى . ووزنه 
«قزعل» والواحدة: وهر 
الفلوق عليهاء يقال: 
وهر الوب جيّد ورديء؛ وتحو ذلك. ومن ذلك سمّى 
بعض التكلّمين المزه الذي لايت 
يعندهم ماتحيّد وصمٌ أن تملّه الأعراض عند الوجسود . 
بوم عندهم إنا جَوهَر فرد أو خط أو سطح أو 
جتحت . وكلّ واحد مفتقر إلى حير 

وعن ها كاء تنحصر المواهر في خمسة: في 
مول . والّورة. والجمسم, والتفس ؛ والعفل. 

وإن كان الجوهر تملا لبوهر آخر نهر الیو 
حال في جوهر آخر فهو الصّورة, أو مركا من الحال 
والتُحلّ وهو الجسم , أو لایکون حال ولاغلاولامرک 
منهيا وهو المقارق؛ فإن تملّق بالجسم تعلق تدبير فهو 
التفس , وإن لم يتملق تعلق التدبير فهو مقل, 

وف الحديث: «فى تقلّب الأحوال تُعرف جواهر 
الرّجال» أي حقائتها التي جُبلت عليهاء ومثله: لكل 


شيء جوهر» آي حقيقة. 


وجوه کل 

















إبليس -الجوهر الذي خلق 
اله منه آدم بالتار کان ذلك أکثر نورا» بريد با جور هنا: 
التور. كبا يفشره الحديث الآخر: «لو قاس نورة آدم 


وفیه: ولو قاس 








۶ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


بنوريّة الثّار عرف فضل مابين التورين وصفاء أحدهما 
عل الآخر». 





۳ اكمنع : طهر 
جهرثه الالف: آظهرته. ویمی بنفسه وبالباء, 
و 

وجامرٌ فلان بالساوة بر وچهاژ, وجهرث 
الصّوت بالسَمَ هار نهو جهير. 

واروف البهورة هند الَحویتین تسمة هشر, 
مها توالد: «ظل قو ریض لذ رب مطیه. 

قال تور ام سقي ارف بجهوزاء له شب 
الاعجاد في موضعه, ومنع الّفس أن 
ينقضي الاعتاد بجري الصّوت. 








ري ممه ي 


قال ابن بَرِيّ بعد كلام یصف فیه املوهري: 
وصحاحه هذا فيه تصحيف في عدّة مواضّع مها ليم 
الممققون. قيل: إن سببه أله ل صنّفه سمع عليه إلى باب 
الضّاد العمجمة, وعرض له وسوسة فألق نفسه من سطح 


فات, قبق سائر الكتاب مسوّدة غير منقّح ولاميّض. 






تلميذه إبراهير بن صالح الواق. فخلط فيه في 
مواضع , وكانت وفاة الَوهَريَ في حدود أربعمئة. 
(ot)‏ 
العَذنانيّ : جر بالقول وأجهّر به. 











ويعتمدون أيضًا في تصويب جملة «جهر بالق 
عل شمجم آلفاظ القرآن الکریم. والشحاح» وسعجم 
ستایس الفة. وستردات ایب لأسنهان:. 
والساس, والفتار. 





جر بالقؤل وأجهربه كلتهماء 
كل من: أدب الكاتب في باب أبنية الأفصال , واين الأئير 
في الهمساية. والصّساغاني. والأّسان. والمصباح, 
والقاموس. ولتاج. والمد. وصيط سبط .وترپ 
الموارد, والمان, والوسيط. 

وهنالك: جهّر الكلام وأجهّر. 
٠‏ والقاموس» والتاج» والدء وعبط المیط, 
.وأقر ب للوارد . والمتن. والوسيط. 

أنَا جهّر التّيء فعناء ظهّر: الأساس. واللسان. 








,أي أعلنه: السان, 





والقاموس. والتّاج. والمد, ومحميط السيط » وأقرب 
الموارد. والمتن, والوسيط. 
راکتن السحاح, والأساس, وافضتار بالاتیان 











٦‏ جھر التي فلائا: عم في عینه وراص جال 
وهيئته. 

وفي حديث عل رضي الله عنه في وصفهيك: «م 
يكن قصيرًا ولاطويلا. وهو إلى الول أقرب. من رآ 
جرد 

/ا-جهّر فلان البئر: أ نقّاها من ! 

اب -ترّحهاء 

ج -حفرها حي بلغ الماء. 





۸-جهرالشقاه: عّضّه واستخري زب 
جر القوم: سبحَم حل نی 
ساق 





-أجهر فلان 

۲ أجهر الرّجل : جاء بكي ذوي هاعر 
حتن» 

۳ أجهّر فلان: جاء بابن أخْوّل. 

+ أجهر الّی. 








6 حفروا البثر فأجهّروا: م نصییوا خیر. (۱۳۳) 

المُططْقَويّ : والتذاهر أنّ الأصل الواحد في هذه 
المادّة: هوا الاعتلان والظهورالبيّن العالي في أي أمر كان, 
وأكثر استماها في الكلام والمقال. فهي في مقابل 
«النفوت» آي التکون والشفض الکامل, فالنفوت 
تفريط في الصّوت, كا أن الجهر إفراط وخروج عن 
الاعتدال . [م ذکر روایات] 

ولایخق مافیا بین اهر واَهُور واجر من 
التناسب لظا ومع . (rvi)‏ 








ج هر/ ۲۱۵ 





مجاهد: اسر والمهر عنده سواه. 
یری ۱:۱۲ 
الرجاج : ممنى الآية إعلامهم أن لله عرو 





ماغاب عنهم وماشهد. 
الماوّزديّ : إسرار القول: ماحدّث به نفسه. 
والمجهّر: ماحدّث به غيره, والمراد بذلك أنه تعالى ملم 





مایم الاشان من خير وشر. ۷۳ 
موه الط ۸۰ 
الواحدِيّ: أعلته وأظهره ۷:۳ 


ابن عَطيّة : ممنى الآية : معتدل منكم في إحاطة الله 
تعالى وعلمه؛ من أسرٌ قوله فهمس به في تفسه. ومن 
جهر به فأحع. الايننى على الله تعالى شي.. ‏ (1۹9:۳) 








لطس سنا سواء من وف علمه :من سر 
القول في نفسه وأخفاء, ومن أعلنه وأبداء: ولم يضمره في 
امه (۳: 4۲۸۰ 





۳۹: 


ي 

أبوحَيّان : والمعنى - والله أعلم أله تعالى حيط 
علمه بأقوال المكلفين وأفعاهم. لايعزب عنه شيء من 
ذلك. وظاهر 


يقتضي تكرار امن) لكنّه حذف 






لكن ذلك لايجوز على مذهب البمربّين. لا 


7 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 


الکوفتون. :۳۷۰ 
أبوالعود: أظهّره لغيره. kerr)‏ 
نموه القاسي. :۳ 


المَراغيَ : أي من أسرّ قوله وأخفاهولم بلقظ به 


أو جهّر به وأظهّره. فهو سوا 






اشمل: ۲۵. 

فضل ال : اسان هو الذي يختلف عنده حال 
الم وحال الم من خلال ارتباط وعيه للمسموعات 
بأدواء عنده. نا اه اي أحاط بسم انا 
حت عندما يكون قوله فكرةٌ في ,ای له 
وال يتساويان في موقع علمه 








tv 


الآية أمروا ألا يجهروا ولايجخافتوا. !۱ 

كان إذا صل بأصحابه رفع صوته بالقرآن , فإ 
ذلك المشركون سبوا القرآن ومن أنزله ومن جاء بهء 
فقال لله ليد كك: (وَلَاتِوَر بِصَلَايَةَ» فيع 
السشركون, لوَلَاتَافِْتْ ياه عن أصحابك. 

















نجوه سعيد بن وروي عن الإسام ابباقر 
والصادق فلت (الطبْرِسِيَ ۲: 6۶۷ والشال 





این نید ۳: 4٩۲‏ 
سس 0۱:۲ 
بدعائك ولانا با 
مثله عطاء ومکحول. (الطَيْرِسِيَ 44185 
الحسن : این علایتها وشي» سسريرتها. 








م4 بشاعتها ند مسن ي 
اث4 ند من يلتمسها منك. 
ون ort‏ 
عْکُمَة: اه هی عن اهر بغل السلاة. له 
كان يبهر بصلاته بكّة فتؤذيه قمریش, فخافت با 
واستسر؛ فأمره الله ألا يجهر بها كبا کان ولایخافت بها 
كبا صار. وييتغي بين ذلك سبيلًا. (الماوَرْدِيّ 141:8 
الإمام الباقر# : الإجهار: أن ترفع صوتك 
تممه من بد صنك , والإخفات: أن لامع من معك 
إلايسيرا. الي ۲: ٠١‏ 
الإمام الضادق غا : امبر بها: رقع الصّوت, 
واقخافت: مام تسع هوق مابین ذلك 
[وفي رواية] رفع الصّوت عائيًا, وعقافته مالم تسمع 
اش ۲: ۱۳۰ 











أبن سيرين: أنه ممى عن الجسهر بالتٌشيّد في 
الصّلاة . (للاوزدي CANT‏ 


عطاء: يسقول ناس. :لبا في اللا وقول 
آخرون: إنّها في التعاء. 
ابن زَيْد: معنى الآية النَبِي عمّا يقمله أهل 
الإنبيل والتوراة» من رفع الصّوت أحيانًا. فيرفع الّاس 

|أحيانًاء فيسكت من خلفه. 
(ابن عَطيَة 7 441) 











وأولى الأقوال في ذلك بالصّمّة ماذكرنا علن اهن 
عباس [القول التاني] في الخبر الذي رواء أبوجتف رعق 
الك أسح أن 
عن صحای فيه قول مخرجًاء وأشبه الأقوال ام ملد 
ظاهر التغزيل. [إلى أن قال:] 

فإذاكان ذلك كذلك . فتأويل الكلام قل : ادهوا لله. 
أو ادعوا الرّحن أب ما تدعواء فله الأسماء الحسنى, 
في صلاتك ودعائك فيها ربك , 









والقافنة طريكً إلى أن 4 نیع آصحايك, ولایسمعه 
ا مشركون فيؤذوك. QAA Ne)‏ 

الرّجاج : الدافتة: الإخفاء, والجيّر: رفع الصّوت ٠‏ 
وکان اي رآن سب المشركون القرآنء 


جهر/ ۲۹۷ 





فأمره الله جل وعر لا یمّض القرآن لستّم. ول 
يُنافت بها عنافتةٌ لايسسمها من يمل خلفه من أصحابه. 
(nem)‏ 
۳۳۰۳ 





الاول: ّه عنی بالسلاه: الاعاء. وسمنی ذلك 
لاتجهر بدعائك ولاتخافت به... 

الثاني: أنه عنى بذلك : الصّلاة المشروعة . واختلف 
قائلو ذلك فيا تمي عنه من الجهر بها والفافتة قيهاء على 
غة أقاريل - 

أحدها: [هو القول الأول لابن عباس وقد تقدّم] 

لقاني: أنه نهى عن الجهر بالقراءة في جميعها وعن 
الإ لار بها في جميعها. وأن يجهر في صلاة | 
في صلاة ار 

القالث والرّابع : [قول لبن سيرين وعِْرِمّة وقد 
تفتما] 

النامس : يعني لاتجهر بصلاتك تمسنها مرائيا بها في 
العلائية , ولاتضافت بها تُسيئها في التريرة. 

وفيل: لاتصلها ريسا ولاتتركها حياة, والأوّل 
أظهر. محم 

العلوسي د نبي من اله تعالى عن الجهر ا 
حال الصّلاة, وعن الخافتة الشّديدة, وأمر بأ: 
ذلك سبيًا. وحدّ أصحابه الجهر فيا يجب الجهر فيه» بأن 
0۳۳ 















۸ / المعجم في ققه لفة القرآن... ۱۰ 


أبوالشعود : أي بقراءة ملاتك ب 


وقيل: المعنى لاتجهر بصلاتك كلّها ولاتخافت بها 
بأسرهاء وابتغ بين ذلك سيلا بافافتة تهارًا والجهر لياه 


۳:۱ 

شوه جهزا شدیدا تشفل به من بل قربد. 
):00( 
ابن عاشور: لاشكَ أن هذ الجملة الصا بجملة 





ثُلٍ اذمُوا لله آر اذعُوا الإخمن» يؤيد ماتقدم في وجه 
اتصال قوله : طقل ادْمُوا الهأو اذعُوا الوخمن» بالآبات 
التي قبله , فقد كان ذلك بسبب ج جهر الي في دعائه جام 
الحمان. 

والصّلاة: تحتمل الدّعاء؛ وتحتمل العيادة الممروفة, 

قد فشرها الشلف هنا بالمعنبين. ومعلوم أنّ من 
فسّر الصّلاة بالعبادة المعروفة فنا أراد قراءتها خاصّة, 
لاتا الي توصف بالجهر والحافتة. 

وعلى كلا الاحتالین فقد جهر ايلا بذكر 
الرحمان» فقال فريق من المشنركين : ماالرّحان؟ وقالوا 
إن تدا يدعو م 











ومن جاء به أو یسب الرّحمان لظن أنه رب آخر غير الله 
تعالى وغير آلهتهم . فأمر الله رسوله أن لايجهر بدعائه أو 
لايجهر بقراءة صلاته في الصّلاة الجهرية. 

ولل سنهاء المشركين توهموا من صدح التي 36 
بالقراءة أو بالدعاء أنّه يريد بذلك التَحكّك بهم 








واتطاول عليهم بذكر الله تعالى. جردا عن ذكر آلحتهم 
فاغتاظوا وسبّواء فأمره الله تعالى بأن لايجهر بصلاته هذا 
حفائظهم ويزيد 
تصليهم في كفرهم . في حين أن المقصود تليين قلويهم. 

والمقصود من الكلام الي عن شدّة الجهر. 

وأّاقوله تعلی: «اافث ب 
الاحتراس لکیلا تجمل دعاءه سرا آو صلاته کلها سرا 
فلايبلغ أسماع المتهيكين للاهتداء به. لأنّ المقصود مسن 
الي عن الجه تمتب جهر ينوم منه الكقار تحككاأو 
تطاول, كما قلنا. 

والجهر: قوّة صوت الناطق بالكلام. والافتة. 
/إمتاعلة»: من خَقَتَ بكلامه, إذا أسرٌ به. وصيغة 





لما من شأنه أن 














لقأ ملة» مستعملة في ممنى | 
وقول ذلا إشارة إلى المذكور, أي الجهر 
والفافتة امعلومين من فمل (عبَر ‏ ومَافِ) أي اطلب 
سيلا بين الأمرين ليحصل المقصود من إمماع اناس 
القرآن. ويتتني توهم قصد اتطاول علییم. 
لكوم 
الّسباطَبائيَ: الهر والإخفات وصفان 
متضائفان, يتصف بها الأصوات. وربًا يُعتبر بيتهها 
خصلة ثالنة, هي بالتسبة إلى الجهر إخفات وبالتسبة إلى 
الإخفات جهرء فيكون المهر هو المبالفة في رفع 
الّوت, والإخفات هو البالفة في خفضه» ومابينهيا هو 
الامتدال, فيكون معنى الآية: لاتبالغ في صلاتك في 
الجهر ولاني الإخفات, بل انلك فيا ينهما سا. وهو 
الاعتدال. 


أي لاتُسرّها. 








هذا لوكان المراد بالصّلاة في قوله: (بِسَلَابَكَ) 
للاستغراق . والمراد يه كل صلاة صلاة. 

وا أريد لممموع ‏ ولمله الأظهر -كان المعنى: 
لاتجهر في صلواتك كلّها ولاتخافت فيها كلها بل اتهذ 
سبلا وسطًا تجهر في بعض وتخافت في ببعض. وهذا 
المعنى أنسب بالتظر إلى مائبت في السنّ من الجهر في بعض 
الفسرائض اليوميّة كالصّبح والمغرب والعشاءء 
والإخفات في غيرها. 

ولملّ هذا الوجه أوفق بالتطر إلى اتصال ذيل الآية 
بصدرهاء, فالجهر بالصّلاة يناسب كونه تعالى علا 
متعاليًا. والإخفات يناسب كونه قرييًا أفرب من حيل” 
الوريد. فاتخاذ المنصلدين جميمًا في الصّلوات أبال لسن 


أسمائه جميمًاء 
مكارم الشّيرازيّ : الآية أعلاء تلت بد 


بالات اهر اناد نی امطلاح النقهاء. بل 
إن المقصود منها يتمق «بالإفراط والتقريط» في الجهر 
فهي تقول : لاتقرأبصوت مرتفع عن الحد 
المي الذي يُنبه الضراع . ولاأقل من المدّ اَي 
بحيث تكون حركة شفاء وحسبء ولاصوت فيها. 


(xêr) 











أسباب الترول الواردة ‏ حول الآية 








المعنى. 
وهناك روايات عديدة من طرق أهل البيت ىقلا 
عن الإمام الباقر والصّادق فك تويّد هذا امعنى وتشير 


و 
بعد الشغاسير الأخرى الواردة حول 





اج هر / ۲۹۹ 


الآآية. 

نا ماهو حدٌ الاعتدال. وماهو الجهر والإخقات 
المي عنها؟ الأاهر أن الجهر هو ببعتى «الصراخ» 
والإخفات هو من «الشكون» بحيث لايسمعه حقٌ 
الإنسان الذي يقوم به نفسه. 

أما الإخفات والجهر في الصّلوات اليوميّة فهو .كيا 
أشرنا لذلك ‏ له حكم آخر. أو مفهوم آخر. أي له دق 
منفصلة؛ حيث ذكرها فقهاؤنا رضوان لله عليهم في كتب 


الا ونوا مها 
ملاحظة: 
هذا الحكم الإسلاميّ في الدّعوة إلى الامتدال بين 
هر والإخفاء بصيرة وإدراكًا في وجهتين هما: 






الأولى: لامُودوا المبادات بشكل تكون فيه ذريمة 
جبد الأكواه. فيقومون بالاستهزاء والتَحجّج ضدكم. إذ 
الأفضل أن تكون مُجاشية مع المدوء والأدب, كي 
تعكس بذلك نموذبًا لعظمة الأدب الإسلاميّ و؛ ذجيّة 





طريقة اميد في الإسلام. 

فالذين يقومون في أوقات استراحة اناس 
بالإعلان عن جلساتهم بواسطة مكبّرات الصّوت. 
ويعتقدون أنَهم بذلك يوصلون صوتهم إلى الآخسرين, 
هم على خطا, وإنّ عملهم هذا لايمكس أدب الإسلام 
في المبادات , وستكون التيجة عكسيّة على قضيّة 
التبليغ الي 

الثّانية: يجب أن يكون هذااا 
أعبالنا وبرامنا الاجتّاعيّة وأ 
يجب أن ثكون جميع هذه الأمور ببميدة عن الإراط 





اس والاقتصادية؛ إذ 








۷١‏ /العجم في فقه لغة اثقرآ 





والتفريط؛ إذ الأساس هو وات 
Own‏ 

فضل الله: أي لاترفع صوتك بالصّلاة فتبالغ به. 
ولاتخفض صوتك به حي لايسمعك أحدٌ أو لقع 





التلقّط بكليات القرآن اا 
يساهم في استيماب المضمون بطريقة هادئة روحبيّة, 
الاتجمل الكلمة تغيب في الهمس . ولاتصعرخ في الجهر. 


بل تتحرك في وعي المع با يضمن نفاذها إلى القلب. 
وأنسيابها في الرو. 

وقد اختلف الرَأي في أنّ د هکم یل کل اي 
باعتبار أنّ مايراد يكلمة. ب كل 
صلاة. فيكون حك لكلّ صلاة. أو أن أََكَمَ كلق 
بالمموع من حيث الجسموع. أي أن لايجمهر يجميع 
الصّلوات ولايفاقت بهاء بل يهر في بعض وعذافت في 
بعض. 

ولکن اناهر هو ال لا الآية في معرض 
السدیت عن طبية مالسلا لامن أفرادها؛وذلل 
با الصل, ما لایتاسب‌مع 








ك) الاستغرا 








وإذا كانت بمض المذاهب الإسلابية تغرض 
الإخفات في القراءة في الظهرين والجهر فيا في البح 
والمشاءين ء فلاب من الالتزام سها بالتخصيص بحالة 


مت 





(oe 4) 










(e? 
)۲۵۱:۳( ل‎ 
الطوسيّ : الجهر: رفع الصّوت , بقال: جهر هر‎ 

را فهو جاهر والصّوت ممهور. وضدّه المس. 
ONUN)‏ 








۳ :۲ 
الواحديّ : أي تُرجع صرتك به. 2 (۲۱:۳) 
الإَمَغْشَريٌّ: فإن فلت: كيف طابق الجسزاء 
الشرط؟ 
قلت: ممناه وإن تجهر بذكر الله من دعاء أو غيره 
ألم أنهي عن جه رلا 
قوله تعالى : «واذکُ ریت نی تفیل تم 
ودوت لر ن القزل» الأعراف : ۰۲۰۵ وا تیا 
مدآ الجهر ليس لإسماع لله وإِنًا هو لغرض آخر. 
or:‏ 
معناه وإن كنتم أثها التاس إذا أردتم 

















تجهرون بالقول. فإنَ لله الذي هذه سفاته َعَم العو 
وََعْ4 فالشاطبة بابرا لمتدظية . وهي مراد بها 
جميع الناس»إذ هي آية اعتبار. لم 
البييضاويّ : أي وإن تجهر بذكر الله ودعائه, فاعلم 
أله غي عن جهرك. فته سبحانه يصلم السَررٌ وأخق منه. 
وهو ضمير التفس . وفيه تننبيه على أن شرع الآكر 
والذعاء والجهر فيا ئيس لإعلام الله بل لتقرير القن 
بل کر ورسوخه فيها ومنعها عن الاتستغال بغيره, 

















سول ظاهزا,والراد: .ول كان خطاب الاس 
لايتأٌ, إلا بالجهر بالكلام جاء الشرط بالجهر. وعلّق 
على «الجهر» علمه بالسَرٌ لأنّ علمه با 
علمه بالجهر» أي إذا كان يعلم السرّ فأحری و 
الجهر. :۳۳۹ 

وه مود 

الآلوسي : وخم الجر بذلك. لأ أكثر الماورات 
وعضاطبات الاس به. [ثم ذكر كلام الجيضاوي 
والرَتري وأضاف:] 

وأنت تعلم أن القول: بان مهر باکر والعا 
مه لاينيفي آن یکون علی اطلاقه. [ث دک را 
والرّوايات إلى أن قال:] 

وحدالجهر على ماذكرء أبن حجر الميثعي في «المنهج 
القويم» أن يكون يميد ۳ 
انفسه, وعتد الحنفية في رواية: أدنى الجهر إسماع 
نفسه وأدنى الشافتة تتصحيح الحسروف, وهو قول 
الکرخی. 


وف كتاب الإمام عمد إن 





۲۹: 





يُسمع غير والإسرار 











.» قول || ل 
عليه الأكثر: أن أدتى الجهر إسماع غ2 
إسماع نفسه. ومن هنا قال في «فتح القدير»: إن تصحیع 
امروف بلا صوت إياء إلى الحروف بعضلات اسارج 
الاحروف؛ إذ الحروف كيفيّة تمرض للصّوت فإ 


وأدق اند 











اج هر/۲۷۱ 


الصّوث المعروض انتنى احرف العارض؛ وحيث 
لاحرف فلاكلام بعنى المتكلّم به. فلاقراءة منی التَكلّم 


الذي هو فمل اللسان , فلانخافتة عند انتفاء الصّوت , كما 





Or 


لاجهر. نمی مزا 





أبن عبّاس: لاتدعوه باه « كَجَهْرٍ 





ی كدعاء بعضكم لبعض بامعه. ولكن عظموه 


ويارسول الله 





ووقّروه وشرّفوه, وقولوا له: يا 
1م" 

نموه ماود طبر :)1١8:95‏ والقَرّاء (©: 
ئية (410). والطَبرَيّ (51: 1017). 


(ro) 





5 کانوا يجهرون له بالکلام ویرشون 
اتهم. فوعظهم الله ونهاهم عن ذلك. 

سر 014:3 
البقّويّ: أمرهم أن يجّلوه ويفشّموه. ولايرضوا 
أصواتهم عنده, ولاينادونه كبا ينادي بعضهم يعضًّا. 





۲۵۲: 

تحوه الخازن. ۸ 
بي نکم [ذا کلتوه وهو صامت 
ایا کم والعدول عَا تهیتم عنه من رفع الصوت» بل 
عليكم أن لاتبلغوا به الجهر لناثر بینکم ‏ وآن تتممّدوا في 








۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 





مناطبته القول الي المقرب من امس الذي 
الجهر, كا تكون مخاطبة الّهيب انّم, عاملين بقرا 
اسد. نت4 افتع: ٩‏ 

وقیل: معنی «لا هروا له باقزل 2 
يض » لاتقولوا له: ياعحممد ياأحمد . وخاطيوه بالنبرّة. 
ال آن تال:] 

ولیس الفرض برفع الصّوت ولالجهر ماُقصّد به 
الاستخفاف والاستهانة, لا ذلك کفر واضاطبون 








مؤمنون. ونا الغرض صوتٌ هو في نفسه والمسموع من 
جرسه غير مناسب لما تهاب به العظباء ويُوكر الكيراء. 
فيتكلف الفضّ منه. ورده إلى حد بل به مس 
فيه اللأمور به من التعزير والتوقير. 

ولم يتناول الي أيضًا رفع الصّوت الّذئي: 
به رسول اف وهو ماکان منهم في رل 
مماند أو إرهاب عدو أو ماأشبه ذلك ؛ فقي الحديث أله 
قال عليه السلا والتلام للمتاس بن عبد المطّلب 3 





لنهزم الناس يوم حنين: «اضعرع بالّاس» وكان العتاس 
آجهر الاس صونًا. (oto :r)‏ 
نحوء التضاويّ (۲: 46۰3 وال (4: ۱١١‏ . 
والراغي (۲9: ۱۲۱ 
يرس اي شترا آمواتکم ند عناطبتكم إتاء 
وفي مملسه, فَإنّه ليس متلكم؛ إذ يجب تعظيمه وتوقيره 





من کل وجه. 

وقيل: معناه لانقولوا له: ياحّد. كما يخناطب 
بعضكم بعضًا بل خاطبوه 
يارسول اله لم0 








نحو شير (o0:‏ 
إحداها: أن بالأّل حصل امنع من أن يجمل الإنسان 


کلام و صوته آعل من كلام اليو وصوته , وثقائل 
يقول: فا منعت من المساواة. فقال تهالى 
ابروا ل4 کا تجهرون لأقرانکم وظرائکم» بل 
أجعلوا كلمته عُليا. 
نب هذا أفاد أنه لاينبغي أن يتكلم المؤمن 
عند اتی کا بتك 
داخل تحت قوله: « 
للمموم.فلاييني آن بر الزم ليَِ ما يجهر العبد 
سید , ولا لکان قد جهر له كبا يجهر بعضكم لبعض, 
الايقال: المفهوم من هذا النّمط أن لاتجعلوه كما فق 
مینکبل تیوه بان لاتجهروا عنده باه وفها بینکم 
لاتحافظون على الاحترام , لأنا نقول : ماذكرنا أقرب إلى 
الحقيقة , وفيه ماذكرتم من الممنى وزيادة. 

ويؤيّد ماذكرنا قوله تعال: أل اول 
اومن ين ألمي الأحزاب: .١‏ ولد لیس 
أولى عند عبده من نفسه , حي لو كانا في تخمصة ووجد 
العبد مالوام يأكله لمات . لايجب عليه بذله لسيّده , وهب 
البذل ليك ولو علم العبد أنّ ‏ 
قي نفسه في التّبلكة لإنهاء سيّده. ویب 
عليه الصّلاة والتتلام, وقد ذكرنا حقيقته 








وا 

























وأنّ المكة تقتضي ذلك, كا أنّ العضو الرّئيس 
أولى بالرّعاية من غيرء, لان عند لل القلب منقًا لايبق 





الليدين والرّجلين استقامة. فلو حنظ الانسان نفسه 
ليه الصّلاة والّلام غلك هو 









وترك 
العبد والشيّد. 
القُطِيِ: أي لاتخاطيوء: ياتحقد وياأحمد . ولكن. 
ياي لله ويارسول الله. توقيرا له. 

دقل :كا انفقو يرضون أصوام عند الي 
ليقتدي بهم ضتَقّة المسلمين, فتهي المسلمون عن ذلك. 
ابروا ل4 أي لاتجهروا عليه. كرا 
بقال: سقط إفيه, أي على فيه. 
الكاف كاف التشبيه في عل الشصب. أي لات هروا له 
جهرا مئل جهر مشک لبعض. 

وفي هذا دليل على یم يُهوا عن الجهر مطل 
حقٌ لايسوخ ره باهمس والمافتة. و 


OWA) 














وا هن جهر مخصوعی مد بصفة.آمني هلو 
مرائلة ماقد اعتادوه منهم فيا ييئهم, وهو ا مغل من 
مراماة أَّهة البرة وجلالة مقدارهاء واغخسطاط سائر 
الرقب وان جلّت رتبتها. 


An 
۳۹:۸ 
ره سواء كان ذلك سثل‎ 
ذلك غير مناسب لما‎ 
عاب به الظباء ويُوقر الكبراء. (كَجَفْرٍ يَعْضِكُرْ‎ 
إتْضٍ» أي ولاتبلغوا به الجهر الذائر بينكم » بل اجعلوا‎ 
أصواتكم أخفض من ذلك. فإنكم إن لم تفملوا ذلك لم‎ 

بن ب ای ر 










لائرتكرا»؟ 


اج هر /۲۷۳ 


أجيب بأ املع من رفع الصّوت هو أن لاجمل 
کلامه و صوته أعل من کلام اي وصوته , واي 
عن الجهر متع من المساواةء أي لاتبهرو! له بالقول كا 
تجهرون لظرائکم, بل اجملوا کلمته عُلیا. ۰ (6: 0۰ 
إذاكلّمتموه وتكلّم هو أيضًا. والجهر : 
بإفراط لحاسّة البصمر, نحو: رأيته 
جهارا, ١‏ أو حاة الشمع؛ نحو: 
القزل من الزعد: ۰۱۰( 
بش آي جرا كاتا هر ماري فیک .بل 
اجعلوا صوتكم أخفض من صوته. وتعهّدوا في مخاطيته 
لين القريب من الهمس , كما هو الأب عند مخناطبة 
أنهي اعم , وحاظوا على مراعاة جلاثةالبّة. فم 














عن جهر منصوص مقيّد ‏ وهو الجهر المائل لجهر اعتادوه 


با يت لاعن المهر طلقا 
يتكلّموا بالممس والغافتة. 

فالتهِي الثاني أيضًا معد با إذا عطق ونطقوا. والفرق. 
أن مدلول النّسي الأول حرمة رفع الصّوت فوق 
صوته 4 » ومدلول القاني حسرمة أن یکون کلام 
مما في صفة الجهر كالكلام الماري يينهم ٠‏ ووجوب 
كون أصواتهم أخفض من صوته طق بعد كونها ليست 
بأرقع من صوته. وهذا ا ممنى لابستفاد من التي الأول 
فلاتکرار. 

والقهوم من «الکشّاف» في القر: :أن ممنى 
الي الأول أنه إذا عطق ونطقتم فعليكم أن لاتبلغوا 
بأصواتكم فوق الح لذي يبلغ إليه صوته ل ؛ وآن 
تعضّوا من أصواتكم؛ بحيث يكون صونه دالا على 


الايسوغ هم إلا أن 











4 /المعجم ني فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


أصواتكم. وممنى الثاني أتكم إذا كلمتموه وهو 
ساكت» فلاتبلغوا بالجهر في القول, المهر التائر بينكم. 
بل ينوا القول ليا بقارب الهمس الذي يضاد الجهر. 
۳۱ 
اللوسي: [ال نو ابر وتو وأضاف:] 
وقسيل: سعنى (َدَلَاقيَُْوا لَهُ بالتؤي» لغ: 
ولاتخاطبو باسمه وكنيته كرا يخناطب بعضكم بعضا, 
وخاطبوه با والرّسول . والكلام عليه أبمد عن توهّم 
التكرار. لكنّه خلاف الظّاهر. لأنّ ذكر الجهر عليه 
الايظهر له وججه, وكان الظاهر أن يقال منلا: ولاتبعلوا 





خطابه كخطاب بعضكم بعضًا. re:‏ 
لاحظ «ر ف ع» ِلَائْعُواه. 
ابر 
١یب‏ اف اجر بالطو وين اق ا 
اب۱۸ 
راجع «قول -لقول»:ودظلم مه ودس وهب 


الشوء». 





ابن عيّاس: دون الرّفع من القراءة والصّمت. 
hes)‏ 


لَه أمر للإمام أن يرفع صوته في الصّلاة بالقراءة 


مقدار ایشمع تن خلفه. ...لطس 6۱۵:۲) 








أن يذكر ره على وجه بسع 

اي ۰۸:۱۵ 
.يذكروه في العّدور بالتضررّع إليه في 
الدّعاء والاستكانة , دون رفع الصّوتْ والصّياح بالدّعاء. 








مله ابن جريج . (EY‏ 








اباي : في الآية دليل على أن الذين پرفعون 
أصواتهم بالدّعاء . ويجهرون بها مخطؤون, على خلاف 
الشواب. ارس ۸۲:۵ 
دون رفع القول في خفض وسکوت 

لك 





(N: باللسان.‎ 
7 

الطسوسی: یمن دعاء باللسان ق خفاء 

اججها (۵: ۸۲ 


البقَويّ : أراد في صلاة الجهر لاتجهر جهرًا شدیداء 
بل في خفض وسکون» تُسیع من خلفك WE:‏ 
وه یبد ۸۱۷۰۳ 
ومتكلّمًا كلامًا دون الجهر, لأنّ 
الإخفاء أدخل في الإخلاص وأقرب إلى حسن التقككر . 
Neen‏ 





نحوه ضاي (۱: ۳۸۳ اَن (۲: ۹۲). 
وال ريق (۱: ۵9۰), وأب‌والك مود (۳: 0۷۲, 





ابن القرب: يني صلاة ال فإ ممع فيه 





اب نت اه اسر 

(e: ۰‏ 
رافق :0۰ 
ابن الجؤزي: المهر: الإعلان ايء ورجل 
جهير الصّوت. إذا كان صوته عاليًا. وفي هذا نسّ عل 


أله لكر باللان. ويحتمل وجهين: أحدها: قراءة 





القرآن, والتاني: الّعاء. وكلاهها مندوب إلى إخفائه. 
إلاأد أ سلاةالبهر قد بين اديا في قوله: لباز 
4 الاسراه: ۰۱۱۰ ۳۱: 1۳16 





والراد منه آن یقع ذلك کته 
بحيث يكون متوسطً بين الجهر والفافتة كبا قال تعالى: 
بسلَايكَ وََاعَافتْ بجا انغ + 









4 مرم: ۲ 

قال اين عباس : وتفسير قوله: «وَدُونَّ الجر ين 
القؤل» الممنى أن يذكر ريه على وجه يُسمع نفته. فإ 
المراد حصول الذّكر الأَسانيّ. والذّكر اللسائيَ إذا كان 








بحيث مُسمع نفسّه فإِنّه يتأئّر الخيال من ذلك الذّكر. 
وتات یال يوجب قوّة ن لد کر التلي الزوحاني, 
ولايزال يتوق كلّ واحد من هذه الأركان الشّلائة. 
وتتعكس أنوار هذه الأذكار من بعضها إلى 

وتصير هذه الاتمكاسات سبيًا لمزيد القوّة والجلاء 









ج هر/ ۲۷۵ 


والاتكتساف والثَرقّ ٠‏ من حضیض ظلیات ما 
الأجسام إلى أنوار مدير الور ولام . 
دون الرّفع في القول. أي اشمع كما 


۰۸:۱۵ 





ول هذاعل أرق الثوتبالأكر من .على ماتقدتم 
في غير موضع . (oe:‏ 

أبوحيّان : ) أمرهم تعالى بالاسجاع والإنصات إذا 
رع في قراءة القرآن. ارتنق من أمرهم إلى أمر 
الٌسول وه أن يذكر رب في نفسه. أي بحيث براقبه, 
يذكرء في الحالة التي لايشمر بها أحمد. وهي المالة 
اتر بغة الملياء ثم أمره أن يذكره دون الجهر من القولء 
أي بكر بالقول الل لدي يُشتر بالذكل والمشوع, 
صیاح ولاتصویت شدید. كبا تُناجي اللولد 














عن 


ومسعجلب مهم الزغائب. وكا قال للسصّحابة. وقد 
جهروا بالدّعاء: إْكم لاتدهون أصمّ ولاضاتا ازييؤوا 
على أنفسكم. وكان كلام الصّحابة رضي الله صنهم 
E‏ سر وکا قال تما 31 ذبن 





شبات : : 4 وقال تعالى : «لائرتكوا آضواتكُم قزق 
صَوْتٍ الوا لوا ره لأنّ في الجهر عدم 
مبالاة بخاطب وظهرر استعلاء وعدم تذل, والكر 
شامل لكل من التّهليل والقسبيح . وغير ذلك . 

014 
(۲۷۲:۳) 
آم: مطوف 


على تضرع واتقدیر: ومتتصدین. وهذا ضعیف, لا 






/ امعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


(دُون) ظرف لايتصيرّف على المشهور, فالّذي ينيغي أن 
يجْمَل صفة نشيء محذوف , ذلك الهذوف هو ال حال. كما 
(۴: 1۳۹۱ 

الدُون) صفة لمذوف هو الحال. أي 
ومتكلّمًا كلامًا هو دون الجهر, فَإنّ أقرب إلى خسن 
التفكر. فن أمّ في صلاة الجهر ينبغي له أن لايجهر جهرًا 
شديد) بل يقتصر على قدر ما يسممه من خلفه. [إلى أن 
1 
وقد جمع النوويّ بين الأحاديت الواردة في 
استحباب الجهر بالذّكر والواردة في استحباب الإسرار 
به بأنَ الإخفاء أفضل. حيت خاف الرّياء أو يَأذَّي 
المصلون أو النامون. والجهر أفضل في غيرا ذلا لأ 
العمل فيه أكثر. ولأنّ فائدته تتمدى إل الشأممين.. 
لته یوق قلب الک ریم ال اتکی 
ویصرف سم له ويرد الوم ويزيد لا 

وبالجملة أنَّ الفستار عند الأخيار أنّ المبالفة 
والاستقصاء في رفع الصّوت بالتكبير في الصّلاة نحوه 
مكروه. وال حالة الوسطى بين الججهر والإخفاء مع 
التضمرّع والتدئل والاستكانة الخالية عن الرّياء جائزر 
غير مكروه بائّفاق العلراء .كذا في «أنوار المشارق». وقد 
ايع الرعد فد يأمر 
امبتدئ برقع الصّوت , لتنقلع من قلبه الخواطر الزاسخة 
فيه. e)‏ 

الآلوسي : (ُون) صفة لمعمول حال محذوف. أي 
ومتكلَمًا كلامًا دون الجهر, لأ (دون) لايتصعرّف على 
الشهور, والطف عل اما 

















سبق من شارح «الكشّاف» أ, 








وقيل: لأحاجة إلى ماكر والعطف عل حاله, 
وار 
وقيل: إن الحطف على قوله تما 









الجهر. والراد بالجهر: رفع لسوت الفرط, وبا دونه 


نوع آخر من الجهر. :0 

راغ أي واذكر ربك الذي خلقك وربّاك 
بنعمه في نفسك, بأن تستحضر سعنی آسمائه وه 
وآلائه وفضله عليك وحاجتك إليه, متضرّمًا له خالا 
منه راجيا نعمه. واذكره بلسانك مع ذکره في نفسك» 
ذكرًا دون الجهر برفع الشوت من القول. وفوق 
لتر .بل ذكًا قصد) وسطاء کا تال تعالی: ول 

















Qor) ۰‏ 
ابن عاشور: هو مقابل لکل من ضرع واللیفة. 
وهو ال کر التوّط بين الجهر والإسرار. والمقصود من 
ذلك استیماب أحوال الذّكر بالأّسان, لأنّ بعطها قد 
تکون التفس أنشط إليدمنها إلى البعض الآخر. (8 6۱۳ 
يّة ؛ معنا اذ كر ريّك بصوت متويتط بين الجهر 

والإخفات لَوَدُونَ اجر ين الْقَْلِ» بدل صراحةء 
على أنّ من رفع صوته بالقرآن فقد ترك المستحبّ وفمل 
ل 
(۳: 4۲ 




















تم بل هم نب بر 








اليس ذكرًا بل لممافاته لأدب العبوديّة. ويدلٌ على ذلك 
ماورد أن التي سار بأصحابه في بعض غزواته 
فدخلوا واد موحسًا الیل دی فكان ينادي بعض 
أصحابه بالتكبير. فنهاء التق . وقال: «إلكم 
الاتدعون غائيًا بعيدا». ۱ ۸ ۳۸۲ 
فضل الله : في مايُشبه الحم الذي يُمب ص البضة 
والحققّة والإحساس والإيحاء. كما لو كان حديث الس 
لذي قد يقترب من حركة الكلمة في التّفاء ولکله یتمد 
عن الصّوت القويّ في المناجر et‏ 
؟دإلْاماشاءافإئميَعلمالممَرَايْق. الأعل: 7 
أبن عباس : العلائية من القول والفمل 
نوه الواحديّ (4: ٠/اغ),‏ وَالبقَويّ (0: 111). 
وابسن السَوَزي (۹: .)٩۰‏ والشره 
والفازن (۷: ۱۹۱), والشربیی 
أن (الجهر): ماعلمه, (وَمَايْقُ) ماسيتعلّمه من بعد 

(۳ 


مق 








4ه 








والثاني : [قول ابن عباس وقد 
القالث: أنّ(الجهْر): مافد أظهر.. (رَمَايَطْل): 





ماتركه من الطّاعات. ۲۵۳ 
ال 9 .أن الله تعالى يملم السَيرٌ والعلائية. 
فلالر: رفع الشوت: وقیضه اطمس, وهو شلف 








الوت أي يحفظ عليك ماجهرت به وساأخقیته متا 





VY / ag: 





(Ve :0) 

نی أك تجهر بالقراءة مع قراءة 
جبریل 4 مخافة ات الم جهرد مدومن 
نفسك نما يدعوك إلى المهرء فلاتفمل فأنا أكفيك 
ماتخافه. أو يعلم ماأسررتم وماأعلنتم من أقوالكم 
وأضالكم . وماظهر وطن من أحوالكم . وماهو مصلحة 
لكم في دينكم ومفسدة فيه فيتسي من الوحي مايشاء 
یره عفوظا مايشاء. ۵۲:۸ 
وه اي (۳۱: ۰0۱8۳ واليْضاوي (۲: 
۴ والس (1: ۳4۹), وابن کثیر (۷: ,)13٩‏ 
ys‏ ۷ الق اسيٌ (۱۷: ۱۱۳۲), 
والرافي 








۱: 4 
اوي ماظهر من أحوالکم وساطن, و 
رك بالقراءة مع جسبريل عليه الصّلاة والتلام, 
ومادعاك إليه من مخافة النسيان , فيعلم مافيه صلاحكم 
من إيقاء وإنساء. (۲: 0۵4 
أبوالشعود : تعليل ما قبله , أي ماظهر ومابطن من 

الأمور الي من جملتها موحي إليك. فيسي سايشاء 
إنساءه وی محفوظًا مايشاء إيقاءه, لما نبط يكل منهها 
من مصالح دينكم. 


تحوه ار وس 






(Me: 
۰۷:۱ 





الآلوسيّ: تعليل لما قبله. والجهّر) هنا: ماظهر 





قولا آو فلا آو غیرهماء وليس خاضًا بالأقوال بقرينة. 
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اي[ تعال بعلم ماظهر وماطن من الأمور لقي 
من جماتها حالك وحرصك على حفظ مايوحى إليك 
بأسره. فيُّقرئك مايُقرئك. ويحفظك عن نسيان ماشاء 





عنه, وينسيك ماشاء منه, مراعاة لا نیط کل من 
الصا وا يكم اك 

وقیل:توکیدبمیع ماتفدّمه وتوكيد لما بعده 
وقيل: توكيد لقوله تمال: (سَسظرُِكَ) لغ صلل أن 
(الجقر): ماظهر من الأقوال, أي يعلم سبحائه جسهرك 
بالقراءة مع جسريل مغ . ومادعاك إليه من مخنافة 
اسان 





مافيه المّلاح من إيقاء وإنساء. أو 





فلاتعف فإ أكفيك ماتغاف. 
وقيل: إِنَه متملّق بقوله تمالى : «سلئع الثم بك 
الآغلى» الأعل:٠,‏ وهذا ليس ببيء كارف 
WE‏ 
الطباطبائي(ابجفر) کیال ظهور التّىء لحاسّة 
ایس کترل: تا رن ات اشاء: ۰۱۵۲ 
آوشماتة التمع . کقوله: «ه ة 
الأنبياء: .1٠١‏ والمراد ب(|: الظاهر للإدراك 
بقرينة مقابلته لقوله : (وَمَيَ) من غير تقييده بسمع أو 
بصار. (۲۰: ۱۳5۷ 





















۳0 
يقول: بعلم من النّاس وغير علم. 

NANE) 

وز أن يكون منصويًا على المصدر, أي 

ویجوز أن یکون حال. ‏ (6: 4۳4۹ 

أبوالشعود: أي حال اسر والمهر, أو إتفاق سر 

وإتفاق جهر, والمراد: ببيان عموم إنقاقه للأوقنات. 












وشهول إنعامه لمن يجتنب عن قبوله جهرًا والإشارة إل 
أصناف نعم لله تعالى الباطنة والظاهرة . وتقديم الشرّ 


عل الجهر للإيذان بفضله عليه Wa:‏ 
نمو الروسويّ )04:0( 
الالوسي : [غعر أبي الود وأضاف:) 
وجُوّز أن يكون وصفه بالكثرة مأخوذاً من هذاء 





بان امراد منه كيف يخاء. وهو يدل على أنصاء 
اصرف وسعة المتصرّف منه. 

ابن عاشور : حالان من ضمير 
مصدران مؤوّلان بالصّفة,. أي شرا وجاهزا بإتفاقه, 


والمقصود من ذكرهما : تعميم الإنغاق كناية عن استقلال 


Men) 








التصيرّف. وعدم الوقاية من مانع إِيَاه عن الإشاق. 
وهذا مل لغنى اله تعالى وجوده على الّاس. 
۱۸۳ 





كَآحَدَتَكُمْ الصَاعِقَةُ وَأ 
ابن عباس : علانية. 


البقرة: 0ه 
سر 144١‏ 








ياموسى لن نصدّقك ولن نقر با جنتا به حب نری لله 
جهرة عيانًا؛ برفع السّائر بيننا وبينه. وكشف القطاء 
دوننا ودونه, حقٌ نظر إليه بأبصارنا. كيا تههر الركية, 
وذلك إذا كان ماؤها قد غطاء الطّين. فنق ماقد غطّاء 
حت ظهر الماء وصفاء يقال منه: قد جهّرتُ الركيّة 
ولذلك قيل: قد جهر فلان بهذا 








الامر باه وجهارًا. إذا أظهرء لرأي المين وأعلنه . [م 


Ay) 





مستت هنا بلعو 
بقال: فلان يجاهر با معامي . أي لايستترصِننَة 5 
منها بني». 

وه لوح (۱: KE‏ 

الطوسي :قدتکرن ی غیرجهر کی ی 
الوم والرزيةبلقلب. فا قال: جهرة, لم یکن الا رز 
المين على التحقيق دون التخييل. [إلى أن قال:] 

2 ) مشتق من جهَرتُ الرَكيّة أجهّرها 
إذا كان ماؤها قد غطاء || 


(rv: 





ید ۱۱: ۱۰۵ 








حت ظهر الاء, 
وقيل: أخذ من قوهم: فلان تجاهر بالمعاصي , إذا 
كان لايسرّها. Ca:‏ 








يي : [بعد بميء موسى من الطّور] فقالوا لله 
أن نؤمن لك حبق نرى اله جهرة مماينة؛ وذلك أن المرب 


اج هر /۲۷۹ 





تبعل العلم بالقلب رؤية , فقال 
منه المیان. 


لملم أ المراد 

O: 
نا وهي مصدر من قولك : جور‎ 
بالقراءة وبالعاء. أن الذي بری بالمین جاهر‎ 
بالرّؤية , والذي يرى بالقلب مخافت بها. وانتصايها عمل‎ 
الصدر. لها نوع من الرَوية , فنصبت بفملها كما تنصب‎ 
الترفصاء(۱ پفعل الجلوس, أو على امال بسمنى ذوي‎ 








جهرة. 
وقرئ بفتح اطاء , وهي ما مصدر كالغلبة اج 
جاهر A:‏ 
نحوه التْضاوي (۱: 8۷), وأوالگمود (۱: ۰0۱۳۱ 


وی (۱: ۰4۱۳۹ وش (۱: ۱۰۰), والقاسمي 


۸ 





(جَهرة) مصدر في سوضع ا حسال. 
والأظهر أنه من المتمير في (نرى)؛ وقیل: من الضمیر 
في (نؤين) وقيل: مسن الّسمير نی( 
الملانية, ومنه الجهر ضدّ السّر. وجهر الرجسل الأمر: 
كشفه. 





وقرأ سهل بن شحيب وميد بن قيس (جهرٌة) بفتح 
اطاء. وهي لغة مسموعة عند البصعريّين. فيا فيه حرف 
الحلق ساكنًا قد اتفتح ماقبله. والكوفيتون يميزون فيه 








لفتح. وان و پسسوه. 3 
ويحتمل أن يكون (جَهْرَة) جمع جاهر, أي مئ 
نرى الله هذا الأمر. ۷:۱ 
فیغبرنا باك ني مبعوثت. 








نوع من الجلوس, 


۸۰ /العجم ق فقه لغة القرآن... چ ۱۰ 

وقيل : معنا إنا لاتصدّقك فيا ُخبر به من صفات الله 
تعالى ومايجوز عليه ومالايجوز عليه حك نرى لله 
جهرة, أي علانية وعيا 
جاءهم بالألواح وفيها ال 
لن نؤمن بأنّ هذا من عند الله حت نراه عيانًا. 








وقال بعضهم: إِنَّ قوله: (جَهْرَةُ) صفة لخطاهم 
لموسى أنْهم جهروا به وأعلنوه, وتقديره: وإذ قالتم 
آن نوم لك حت نرى الله؛ والأوّل أفوى. 
MEN‏ 
القَخرالؤازي ؛ [غو الرَتَريٍ وأضاف] 
وا او جهرةٌ تأكيدا لا یتوهم متوضم 
بالرؤية الملم و یل عل مايرا الام 
اي + مصدر في موضع امال واه انز 
وأصل الجهر: الظلهور. ومنه الجهر باتقرنة هبو 
إظهارهاء والجاهرة بالمماصي: المظاهرة بهار 


الأمير جهارًا وجهرة, أي غير مستقر بشيء. 





جهيرة 





أن المياد: 
MN‏ 







ولي الجهر وجهان: أحدهما: أنه صفة لخطابهم وسی 
تم جهروا به وأعلنواء فيكون في الكلام تقديم 
والتقدير: وإذ قلتم جهرة: ياموسى. 

الثاني : أن صفة لا سألوه من رؤية الله تتعالى أن 
يروه جهرة عیانا؛ فیکون الکلام على نسقه لاتقديم فيه 
ولاتأخير, وأكد بالجهر فرًا بين رؤية العيان ورؤية 
النام. ot)‏ 


أبوعَيّانَ: (حَقْ) هنا حرف غاية. أخهروا بنق 
إياتهم مستصحيا إلى هذه الغاية , ومقهومها أئّهم إذا رأوا 





الله جهر؟ آمنوا. والرؤية هنا هي البسرية, وهي اي 
لاحجاب دونها ولاساتر. وانتصاب (جَهْرَة) على أنه 
مصدر مؤكّد مُزيل لاحعال الرؤية أن تكون منامًا أو 
عِلْما بالقلب. 

والمعنى حقٌ نرى الله عيانًا. وهو مصدر من قولك: 
جر بالقراءة وبالّعاء. أي أعلن بها. فأريد بها: فوع 
من الرّؤية , فانتصابها على حدّ قوهم: قمد القفصاء. 

وفي نصب هذا الوع خلاف مذكور في الحو 
والأصح أن يكون منصوبا بالفمل التسابق يُمدّى إلى 
التوع, كبا تُسدّى إلى لفظ المصدر الملاقي مع الشمل في 
الاشتقاق. 

وقيل: انتصابه على أنه مصدر في موضع الحسال, 
عل تقدير الحذف. أي ذوي جهرة؛ أو على معنى 
جاه رين بالرؤية. لاعلى طريق المبالغة. نحو: رجل 
ْم , لأنّ المبالفة لاتراد هئا. فمل القول الأول : تكون 
«الجهرة» من صفات الرية ؛ وعلى هذا القول تكون من 
منا 

















وتم قول ثالث : وهو أن يكون راجمًا لمعن القول أو 
القائنين, فيكون المعنى : وإذ قلتم كذا قولا جهرة أو 
جاهرين بذلك القول؛ لم يسرّوه ولم يتكاقوا به بل 
ميرّحوا به وجهروا بأتّهم أخبروا بانتغاء الإيان مُفيًا 
بالرية, والقول: بأنّ «الجهّرة» راجع لمعنى القول. 
مرو عن أبن عباس وأبي يد 








والظاهر تملقه بالربة لابالقرل , وهر الّذي 
التركيب الفصيح. [ثم نقل اختلاف القراءة وتوجيهها] 
للم 





(r: 
٠٠۴ تااء:‎ 





۸: وع‎ 
(Av) 


Ores) 





(الواحدي 4 WEY:‏ 
مجاهد: الجهار: کلام المن به. ال )٩۳:4‏ 
وه الواحدي (4: ۳۵۷), وابن السَوْزي (۸: 
۷۰ والشربی (4: ۱ 
ری : ظاهرًا في غير خفاء. لكأن 
اجاج : أي دموتهم مُظهرًا لهم الدّعوة , وا هارا 
منصوبٌ, مصدرٌ موضوعٌ موضع الحال. الم لعو 
اه بالآعاء إلى توحيد لله وتقواء. 


الماوَرْديّ: أي مجاهرة يرى بعضهم بعضًا. 





(re) 


0۰۱ 

المغْقَريّ: فإن قلت: ذكر أنه دماهم ليلا 
ونهاراء م دعاهم جهارا, ثم دعاهم في السرّ والتآن, 
فيجب أن تكون ثلاث دعوات ممنتلفات حك يصح 
السطف. 

قلت : قد فصل عليه الصّلاة والتلام كيا بغعل الذي 
يأمر بالمعروف ويتهى عن المشكر. في الابتداء بال 
وال ف الاشد فاا أشد. فافتتح بالمناصحة في اسر 
فلج لم يقبلوا ئقى بالمجاهرة, فلا لم تثّر ثلث بالججمع بين 
الإسرار والإعلان. 








جهر/ 141 


وممنى (ثم) الّلالة على تباعد الأحوال , لأنّ الجهار 
أغلظ من الإسرار» والجمع بين الأمرين أغلظ من إفراد 
آحدها 





الدّعاء أحد نومَيه الجهار, فصب به نصب «اللزفصاء» 
بدققد» لکوتبا أحد أنواع القمود, أو لأنّد أراد بدعوتهم 
جاهرتهم. 

ويبوز أن يكون صفة لمصدر «دعاء يبعنى دعاءٌ 
جهارًاء أي جماهرًا به. أو مصدرًا في موضع الحال. أي 
بجاهرا 

نحوء القَطرائرَاَيَ (۳۰: ۰0۱۳۱ واُرطي (۱۸: 
2 انار (۲: 0۰۷), وتو (۸: ۱۲۹0 
والسسلمین (1: ۸۳ وب والگ مود (۱: ۳۰۸ 


اتسیو (۱۰: ۰۱۷۵ وشسبر (1: 0۲۸۸. 


QW: 






أبوحَيّان : [نحو الزَعْْشَريَ وذكر كلامه في معنى 
« الدالة على تباعد الأحوال ثم أضاف:] 
وكبيرا كرّر الْطْشَريٌ أنّ(ثم) الاستبعاد . ولانعلمه 


من کلام غيره. 





أي دعوتهم مرّة بعد مرّة وقرّة ب 
متخالفة وأساليب متفاوتة . وهو تعميم 
ره العوة بعد تعميم الأوقات. وقوله: ثم إن 

هارا شمر مسبوقية الجهر بالتر. وهو 
الأليق بن هته الإجابة. له أقرب إليهاء لما فيه من 
الأطف بالمدعر. فلاأم) لتفاوت الوجوه, وأنّ الجهار أشد 
من الإسرار. والجمع بينهها أغلظ من الإفراد. 








۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 





وقال بعض الأجلة: ليس في التلم الجليل مأ يقتضي 
الأول كانت سا فقط , فكأئّه أخذ ذلك من 





الدّعوة 
المقابلة. ومن تقديم قوله: (لَيْلَا) وذكرهم بعنوان 
«قومد», وقوله:(فِرًَا) فإنَ القرب ملائئم له. 
وجُوّز کون () على معناها الحقيق”. وهو التراخي 
,لته بعتبار مد کل من الإسرار والجهار 
ومنتهاه, وباعتبار منتهى الجمع بينهماء لنلا ينافي عموم 
الأوقات السّابق؛ ويمسن اعتبار ذلك وإن اعتُير 


عمومها رفيا كا في: لايضع العصا عن عاتقه. 











واجهارًا) منصوب بِادَعَو" 
لأنه أحد نوعّي الدّعاء. كما صب «المُرْفصا 
قدت الُزفصاء عليهاء, تا اعد انوا اهلد 
بادَعَوي) جاهرتهم, أو صفة صدر دوف 


ه) على المصدريّة, 








دعوتهم دعاء جهاژاء ي بماهرا بح لاه آو بدا 
في موقع المل, ي جرا بزنة أسم الفاعل. 





wr 
اين عاشور : (جهار): اسم مصدر جهر, وهو هنا‎ 
عشبا أي دعوة جهارًا. وارتق فذكر‎ 
أله جع ین اهر والإسرار, لأنّ الجمع بين السالتين‎ 
أقوى في الدّعوة وأغلظ من إفراد إسداهما. [إلى أن قال:]‎ 
وانتصب (چهاژا) بالتّيابة عن المفعول المطلق المفيد‎ 

للتوكيد, أي إسرارًا خفيًا. QAT TO‏ 





وصف لصدر ( 








الطَباطّبائي : ( للراخي بحسب رتية الكلام. 
والجهار: النّداء بأعلى الصّوت. 
لاحظ «دح و -دعویزه. 


۹:۲۰ 





4 0 
الأصول اللغويّة 
١الأصل‏ في هذه المادّة: الجهْر. وهو ظهور ماء 
نقيت سن اللین. بقال: جر 
. وأخرجت مافیها من الا 














بجمهورة, وامجهور: الماء الذي كان سُدمًاء فاسشسق منه 


حت طاب. 
وجهرث التقاه: هي أغرجت اد سن 


إخراج اللّين من الماء, 






میدق باه 

والمين الجهراء: كالجاحظة وهو ظهورها خارج 
التلاقة. يقال: رجل أجهر وامرأة جهراء . والأجهّر: من 
الجهرة, أي المموّلة, يقال : أجهر جل : أي جاء بابن 
أحوّل, والمتجاهر: الذي يريك أنه أجهر. والأجهر 
أيضًا: الذي لايُصر في الشّمس. يقال: جَوِرَ يجهَرٌ 
جَهرًاء وجهرته الشّمس: أسدرت بعيرّه؛ وكذا كبش 
آجهژونمجً جهراء. فتسلسل ا! 
مايشابهه ويلزمه, كبا هر امعتاد في 

والجهراء: الزابية التهلة العريضة , ومااستوى من 
ظهر الأرض ليس بها شجر ولاآكام ولارمال لا هي 
فضاء . وكذلك العراء . يقال : وَطئنا أعريَدٌ وججؤراوات , 





ظ من معنى إلى 








وجَهّرنا الأرض: سلكناها من غير معرفة, وفرّسٌ 
أجهرٌ: غدّت غرّته وجهّه, تشببهًا بالجهراء. أي الرّابية. 





وجهّر امین والقوم یرهم جرا واجتبرهم: 
کنروا ی عنیه, وجهرء اقوم: جاعتهم.یقال:کیف 
جهراؤكم؟ أي جماعتكم. 

والجهْر: حُسن امنظر, أي حسن ظهوره في عنين 








وحسن منظرء, وجهرتُ الّجل واجتهرئُه: رأيثه عظيم 
,رجل حسن الجهارة والجُهْر: ذومنظر, ورجل 
يك الجهورة والجهارة. أيذومظر: والأدنى: 
جهيرة, ووجة جهيرٌ: ظاهر الؤضاءة , وجهرث ارچ 






رأيثُ هيئته وحُسن منظره. وكنتٌ إذا رایت فاخا جر 
واجتهرئه : ُمُه . وأجهرَ الزجل: جاء ببلبت نویر 
ججهارة, وهم الحتسنو الدُود. الحَسُو اموجه 
الحسّن المنظرء الحسّن الجسم التائة وجهّرني التي 
واجتهرني : راعني ججاله . وجهرني فلاا با لیس عنده 
هوآن تلف مات به من الخلّق أو امال أو في نظره. 
ماظهر. يقال: رآء جَفْرةً. أي لم يكن 


يينهبا ستر, وجتهرئّه, وريه : رأيتُه بلاحجاب بيني 











وا 





هرا وجهارا. وجهّر بالقول: رفع صوته فهو جهیر: 


وأجهر نهو هر . يقال: أجهر بقراءته. أي أعلى صوته, 






العالي . وصوتٌ هير وكلام 
وأمرٌ جمْهر: واضمٌ بين وقد أَجهَرئه أنا إجهاراء 
يشر فهو جَهورٌ به مشهور. وفلانٌ هير 
للمعروف : خليق له. وهم جُهَرا للمعروف : خُلَمَاء له 
1 الحروف الجهورة : ضد المهموسة. وهي كما قال 


سيتويه: دحروف أشبع الاعهاد في موضعها حدق منع 





التقس أن يبري معد حك يينقضي الاعخاد وجري 
الصّوت, غير أن المير والّون من جملة الجهورة. وقد 
يعتمد لها في الفم والخياشيم , فتصير فيهما غنّة». وهي 
نكم عشر حرقًاء يجسمها قوطم: «ظل فو ريض إذ غرا 
تتثد مطیع», والهموسة سائر الحروف, وهي مشرة 
حرف مها قوطم: «سکت فحّه شخص». 

۲ ويا ولد في هذا العصير لفظ «الجهر» لآلة تكب 
الأشياء الدقيقة التي لاثرى بالمين الجرّدة مرّات كثيرة 
جدا. وهو نوعان : كه ربا ونور ويُستعمل اليوم على 








4 والجوهر: کل حجر يُستخرّج منه شيء يُنتقّع 
به, والواحدة: جوهرة؛ والجمع : جواهر. ولم يُسمّع منه 






جُجومّرء واستعملوه لما ين بالجوهر, نحو: تناج 
جور وخائم يُجوهر, والجمع : وهات . وهو ليس 
من الجَهْر بل معرّب من اللفظ الفارسيّ «كوهره. 
والجوهَريّ: أبونصعر إسماصيل بن حتاد اللَخوي 
المشهور, صاحب كتاب «صحاح اللّفةه, نسبة إلى 





۶ / المعجم في فقه فة القرآن... ج ٠١‏ 


وهر , ولاملم سبب تسميته بهذا الاسم . بيد أنّ هذه 
النسبة تطلق في الّفة على صانعه أو بائعه. 





الاستعال القرآني 


جاء منها القمل الماضي 


امجرات: ۲ 
بعلم ار اغ 
طد: ۷ 
اکآ اخقزوا هه لیر پات 
تلف : ۱۳ 





7« هلر بانگوو 
وَكَانَ الله سيا 








الأعراف : 7.0 


یمرن ال ی عانکششرن» 














١+‏ طقل ریک ان نیک عذاب افو فته آز 
الاسام ۷ 

الصدر: جهار 

0« زک چهازاه إن فتن م 
وآنرزث یاه :۱۸ 

یلاح ون هه جاء نی القول وافمل: 
فالقول )٩(‏ مرات (۱ - هو ۱۵) وکآها بلفظ «القول» [ل 
1و3و6 1) فبلفظ الصّلاة والقراءه والدّعاء. وهي قول 
أيضًا. والفمل (0) مرّات: -١١(‏ 15) عل بأ (011) 
شامل للقول والفمل مما: « غلم ركم هركم ويلم 
عاتكييون» 

ثاتيًا: جاء «الجهر» مع «السرّ» ومابعناء مرّات: 

















وفیا بوت: 
١‏ جاء مع ا 









جَهر بو مع أن «جهّر» من ارد ور وأخقت) 
كلاهمامن باب «الإفمال». لاحظ : «سرره» 


(4) مع «أسرّ وأخبق» 
اُ4 . ومرّة في (1) مع « ماين 
4 وم في (۸) مع (تکتقو] 
تون كلها رعاية لوي راوص 
فلاحظ ماقیاها ويعدها من الآآيات. 

۲ سدم الإسرار أو الشَرّ مل المجَهْر في 
(اومو ١٠و١0‏ وأَغْر «الشيّ» مياد من دالمهره في 
(او؛ووة) وكذا (6) بمنها - وبلاحظ أنّ 
بعض ماقُدمٍ فيه (السرّ) فهو متعلّق علم الله مثل (8). 
«وآیژرا فلکم آٍ مزا به اه عبیر بنات 

















0 


اه عم عقيل كل أنلى.. 
ات4 الزعسد: ۸و١.‏ وكذم «اليب» على 
«الشّهادة» والكلام فيها عن سعة علم الث أيضًا فهدانا 
الله إلى أنّ علمه بالغيب والشّهادة والسَرّ والجهر سواة. 
لكن قُدَم «السَرّ» تأكيدًا على أئّهيا سواء, وأنّ لمه 





جهر/ 180 


تعاى بالسرٌ ليس أقل ولاأضعف من الجهر لكونه سسرًا - 
كبا هو الحال عندنا ‏ وفي هذا السّياق أيضًا () وان 
هر اقول نَم لسر وق » أي لاتزعم أن علم 
لله بالجهر أسبق وأكثر وأشد من علمه بلمخيوالا. 
لكوند جهرا. 

ولنا أن نقول: إِنّ علمه بالسَرٌ والغيب مقدّم رتتبةٌ 



















على الجهر. لأنَ الأشياء تتنبسط عن مقام غييه إلى 
الظهور. فالظاهر أبمد منه رتبة وأقرب سنا حسب 
مانعتيره وتُدركه. 

واقظامر أنّ تقدم (سِرا) في 3:0١‏ 
يرا ها4 من أجل أن الإقاق سرا أعظم جرا هند 
َك فلها علاقة بعلم لله أ. 


ومابعناء عن الجهر في (0۸: 
عون و( 


إل بعلم لمر ماين مع با بصدد توسیع علم 
لله أيضًاء فيرجع إلى ماقدمنا من رعاية الرَويّ. 
ثالا: جاء في (19) حكاية عن نوح 30« 








0 
فم الإعلان على الإسرار حسب امعتاد, لككن أكَد 
«الإسرار» بمفعول مطلي من لفظه إشعارا بأئنه أ 
تأكيد) وتكرارًا. مع مافها من رعاية الرَوِيَ أيضًا. 
رلبًا: أما باقي الآيات قليست مرتبطة بعلم الله, 





80 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ۱۰ 


وهي نوعان: 
الأوّل: ماججْع فيها الجهر والإخفات, مثل (5) 





السّلاة. فجُمعت فها ١في‏ نفسك). التضررّع والخسيفة, 


وأكدت بدن الجر من اليه فركًا بين 





و تبروا له اقول کب 
ولت: ( میب ار اش 












وها حكاية 
ائیل نبتهم مومی 3 , و( غ۱): إن 
کاب اف بآ ره رمي عکایة سار 
ات16 بآن ماج الشرکین, وفیا جامت لت بدل 

خفية» شمارا با بزل من العذاب على قوم بغتةٌ من 
دون إعلام سابق من الله. فكأنّه عذابٌ + 





ماسأل بنو | 








غير متوقم 
في قبال مايُفرّل بعدالاعلام. اه مد عذابًا جهرا. 

خامئا: أغلب مايرتبط منها بالمقيدة مکی 
ومايرتبط بالقدريع مدقي حسب معنا في الفرآن. إل 
أن في بعض المكيّات مثل (۲و۷و.۱) تلششريع عام 
مناسبٌ لأوّل البمثة, كالصّلاة والذّكر والإنفاق. وفي 
پیات والدت ۰ 














:۱۷و ۱۳و۱۵) حكاية 


قصص مومی ونوح ال , وهي أنسب بالمقيدة. 


جهز 


لفظان مرتان في سورة مکی 





جَهرهم ۱:۱ جهازٍهم ۱:۱ [ استنجد بخمر] 
جد على ذلك مابين الئب والضتيع من الألفة, 
۲ 
الُصوص اللغويّة ام ان ميتت فان 
الَليل: هرت القوم تبهيز). نا تفت تمرم فأنیا بالّهم. [ اسسدید بشمر] رت :270 








۳ من جهیزت» وهي أثبیب 
پیب من مهاجرة الكوفة. اشقرى 
جهيزة. وكاتت هي حمراء طويلة جميلة, فأدارها على 
وقيل: متها أتها تدع ولدّها وتُرسع ولد الصبع.< الإسلام, فأبت. فواقعها فحمَلَتْ, فتحرّك الولد في 








88 /المعجم في فقه لفة القرآن... ج ٠١‏ 





«شرب في جهازه» أصله في 
القتّب بأداته . فيقع بين قوامه . 









(الأزمَري ۳۰:۱ 
ابن السکیت: وهو جنهاز لَرّرس, وقال 
بعضهم : هو جهاز المرُوس , والكلام الفتح. 
(إصلاح المنطق: 01١6‏ 
ابن دُرَيْد: يقال: أجهز عليه وأجاز عليةإذ)» 
قتله. ۷۱ 
جهزت على الجريع وأجهّزت عليه , إذا 
وجهاز البيت : متاعه. 
ویقال لیر لا سرد آومات: ضرّب 
وججهاز المرأة: كناية عن متاعها. 
ويقال: «هو أي من + 












سرب امير في بقهازه» إذا جسثّل ند في الأرض 
والقبط حت طَوّح ماعليه من دا وجل. (۳۱:3 
الصّباجِب : [نحو الخكيل وأضاف:] 








الحدقة. وهما بارا . [ استشهد بشم] 
والمهیز: التریع, فرش جهیز. 
هر : ومن أمناهم في 






«ضبرّب في ججهازه» بالقتح. وبع على أجهزة. 
[#استشهد بشمر] 





وجهّزت المرُوس تبهيز, وكذلك جهّزت الجيش. 
يقال: جهّر عليه الخيل. 
جَهَرتُ فلانًا. إذا أت جتهاز سفره. 


پیات له. 








ورت لأمر كذا. (۳: 4۸۷۰ 


أبن فارس : الجيي واهاء والرّاء أصلّ واحد. وهو 
یبد ییوی, نو اهاز وهو ستاغ ابسیت. 


هُلانًا: تكلفت جتهاز سفرء. فأمًا قوهم للبعير 








وأضاف:] 
۸۱ 





جهازه ومرّ. [ثم ذكر قول أبي 

والأصل ماذكرتاء. 

أبن سيده: جهاز المَرُوس والميّت, وجّهازها: 
تاجان إليد؛ وكذلك چنهاز السافر» وقد جهزه 
هز.[م استشبد با بة يوسف : ۷١‏ وبشحر]] 

وجهازالراحلة :ماعلا 

وججهاز المرأة: حياؤها. 

وجهّز على الجمرج وأ 
أجاز عليه يقال: أجاز على اسمه , أي ضعرب. 












قتله. ولا قال: 


وموت موز وجهیز: سمریعر 





اتر الوتویہ 





وفرس جهوز: خفیف. 
وجهيزة: اسم امرأة رعناء, وفي المكل: «أحمق من 





وذلك أتّها تدع ابنّها وتُرضِع ولد الضبع . وقيل: هي 
الضيع تفسها. 
وضرب في جهاز البعير, نا رد 
جهيزة, والجهيزة: علّم للدّئبة. (الإفصاح 451:1 
المهاز: سايق من متاع وغیرهء 
والتجهيز: حمل ذلك أ به . وضرب البعير بجهازه. إذا 
ألق متامه في رجبله 


Qor: 


الزاغب: 









في حديث ابن تسمود: «أنّ 


وجي والجهيز: الشريع. 

ومنه حديث عل رضي الله عنه في أهل صنّين' 
«لاجهْر على جريحهم» أي من صرح متهم وفع شر 
وگن قتاله لاقل , لأتهم مسلمون , والقصد من قتالهم 
دفع شرّهم؛ فإذا لم يكن ذلك إلا بقتلهم يلوا كلمن 
تقد قتل رجل أو ماله 

ابن الأثير: [في الحديث] «من لم يعر ول جور 


۳۱ 





- آي سریقاه قال: آجهز عل الجريج جُسهزء إذا أسرّع 


قتله وحرّره n:‏ 








جهز/ ۲۸۹ 


قَطْم المسافة بالفتح ‏ وبه را السبعة في قوله تعالى: 
فلا جرهم ازجم والكسر فة قليلة. 








إجهارا. إا أقمتٌ علیه وأسرّث قتله. وجَهرَت 
تير والمبالغة. MY:‏ 
إلفيروز اباديّ؛ وجرت عل المج : أجهّرث 
چهاز الت والقوس والسافر بالكسر والفنتح: 
اجون إليه . وقد جهزه تجهيزا فتَجهر جمعه: 
أجهرّة, جع المع 
وبالفتح : ماعلى الرّاحلة , وحياء. 
وهر صل الجرع كمع وأجة 
وأسرّعَهُ 
وموث بجمهز وجهيز: سربع, وفرّسٌ جهيز: 















وككم عليّه. 





وعلم للذئب أو عِرْسِه أو || 


آوجزوها. 


۰ / العجم نی فقه لفة انترآن... ج ۱۰ 


وامرة خشقه أَ 







ها نع ولدها وضع ولد 
الع كقل الذّئب ولَدّها. 





وتَجهَرتُ للأمر واجْهارَرْتُ: م 
* ومن أمثاهم: «ضعرب في جتهازء» بالفتح. أي تقر 
فلم يعد وأصله /! 
فیقع بین فواقه 
و«ضرب» بمنی سار؛ و«في» من صلة المنی یاو 
۷۳ 
+ ویتون من یقول: ها َو 
نفيس , ويقولون: إِنّ السّواب هو: جهاز المَرّوس 
قيس 
ولكن كلتا الكلمتين مصحيحة, وتُطلقان على 
مايأتي: 
أ- ججهاز كل شيم وجهازه: مايمتاج إليه. سقال: 
چهاز ارس والسافر» وابمیش. ولتت 
ب -ف احیوان:مايودي من أعضائه عرضَا خی 
خاصاء یقال: چهاز ال اخضم. 
: الأداة تُوْدَي عملا مميًا. يقال: جهاز 








مله حت يذهب في الأرطق 















للغة العريية بالقاهرة كلمة الها 
على الطّائفة من الّاس تؤدّي عملا دقيًا يقال: جهاز 





الدّعاية, وجتهاز الجاسوسيّة. 
ويجمع الجيهاز على أ. 
محمود شيت: [تحو المتقدّمين وأضاف:] 
جهاز الراحلة : السرج والرّاسية وتوابعهما. 
ها الیش: ساق 

ولقله.. 
تجهوزات المُديّ: ابه وخبمته التفريّة ٠‏ 


0۳ 





يت له من موا باه 





وزمزميته , وخوذته الفولاذيّة. 
وقسم التجهيزات في مديرية اليينة: قسم 
البيش بالألبسة وامواد الأخرى تيمها ند 
عدا التلاح والمتاد. ۲:۱ 
المُضْطَْفَويٌ: إن الأسل الواحد في هذه المادّة: هو 
تأبلزم لوجود أمر ويرتبط به. ويُقدّم حي يتحمّق ذلك 
الأمر وكنيتهاز المسافرين جهة کونه مسافرّا, وجهاز 
المرّوس ليتحقّق كونه عروسًا من مقدّمات الأمر. 


يقال: جهّزته , إذا هيّأت مقدّمات مقصده ولوازم 




















وأا جرت على الجرع : فعنا. 
مره والجهيز اجه :من یکون مع از 
یا للم MA:‏ 


هرت سي عليه 











ابن عباس : كال لهم كيلهم . 
حمل لكل واحد منهم بعيرا من العام وأكرمهم في 
الترول وأحسن ضيافتهم . وأعطاهم مايمتاجون إليه في 
سفرهم. (المنازن 
ابن إسحاق : وحمل لکل رجل منہم ہمیرا بعذتهم 


a 





۹ 









(A ۳‏ 
ولا حمل يوسف لإخوته أباعرهم من 

امام فأوقر لل رجل منم بعيره . 
المَيّ: أعطاهم وأحسن إلهم في الكيل. 
ev)‏ 
اللچستانی: کال کل وحد مایصیه, واه 
ماأصلح حال الإسان. 6 
الماَژدي : وذلك أله كال هم الطمام. (۴: ٠١‏ 


Am) 








1 آمر بتجهیز اخوته فجهره. ولمهاز: فاخر التاع 
الذي يحمل من بلد إلى بلد. ومنه قوظم: فلان ی 
O.‏ 





ف (۱۹:۳) 
أي هيأ أسبابهم وأوفى الكبيل غسم. 
ول هم ,ول باس بنيامين بعيرا. (0100:6 
نحوه أبن كثير . :۳ 
الرَخْمَري : أي أصلحهم بمُدتهم. وهي عد 





ج‌هز/ ۲۹۱ 


التفر من اراد وسایعتاج إليه المسافرون 
رکایم با جاءوا له من الميرة . وقريئ (: 
اه 
نحو ابن عَطيّة (۳: ۲۵۸). والتيضاويّ 
وان (۲: ۲۲۹ والرُوسَوي (4: ۲۸۲ والشوكاني 
۳ ۷ وان ۳۰:۱۱ ۱ 
الیسابوری: [عوالجستان, قال:] 
ؤَرَلَمًا جَهْرَمُْه يشير إلى أنّ يوسف القلب ل 
التجأت إلبه الأوصاف البشريّة. بدّل صفاتها الميمة 
















التفائة بالسّفات الحميدة الرزوحائيّة. فاستدعى 
أنينيم إحضار بنيامين السَرّ, لأنّ السَرٌ لايحضر مع القلب 
إل ایابد یل المذكور, وإذا حسضر ممه يوق بأوق 
ايكيق»مالم يوفّ إلى الأوصاف البسريّة. [تأويل] 


(Mr) 





الآلوسي : [نحو ازنفتري وأضاف:] 
وامله م9 باع کل واحد منهمجمل بعر لا روي 
أنه كان لايبيع أحدا من المتارين أكثر من ذلك ء 
تقسيطًا بين الاس . 


Ar) 








وتههرت لأمر كذا: تيا 
وجتهاز الراحلة: ماعليهاء ولي الستل: «طرب في 


۲ / العجم في فقه لفة القرآن... ج ٠١‏ 


جهازء», أي تفر فلم يعد وأصله في البعير يسقط عن 
ظهره الب بآداته,فیقع بین قوافه فیفر منه. وجهاز 
المرأة: حياؤهاء وهو فرجهاء كناية عن متاعها. 








جهازه ومهّدئه. وموثٌ جُهرٌ وجهيز: سريع . وفرس 





۲- ويُطلق الجهاز حاليًا على آل تؤدّي مىلا مىيا 
کجهاز الساسوب 
والمیوان, کجهاز امس , و فتة من الاس تسلك تهج 
خاصًا, كجهاز الشّرطة, 

7 ويُستعمل لفظ «الجهيز» في اللّدة فا نی 
جهاز الترُوس؛ وهو «فعيل» ببعني «فآمل كنال 
شاعرهم «الستعدي»: 





عضو حِيويّ لدى الإنسان 


کابین وسلك ورخت وجهیز 

همه باكت حلال كردم خيز 
یقول: صداقّا وملكًا وزِيًا جهار؟' 

أخغذت جميمًا فقومي وفازا 





ومن الأمثال: «عَرُوس بي جهيز 
بلاجهاز يخعرب لإملاتها وفاقتها. لأنّ المرأة هي التي 
م بلب الجهاز إلى بيت الجل. 
وشاع بين الناس اليوم لفظ «الجهيزيّة». أي 
الجهاز, وظيره «المهرية» أي المهر. و«الحسيئيّة: 
مکان رثاء الحسين بن علط , و«الأنائيّة», أي 
نات الا وغير ذلك, وهو استعيال غير فصيح في 


الفارسية. 









أي 








۰ الاستعمال القرآني" 





یوست: ۷۰ 


لقظان: فعل واسم زرا سرتین بسیاق واحد 





وفيا بجوت 

١‏ جاء الأنظان في معناهما التّائع وهو التتجهيز 
بجهاز التغر, والفاعل فجهبا بوسف تم , والفعول 
والمضاف إليه إخوته وكلاهما أبتداء ب(1). 

“1 والفرق بينهها ئها حدثا في سفرتين لإخوته 
إلي: 


الأرَل: حين جاووه فعرفهم وهم له منکرون, 


وجهزهم بجهازهم وقال لهم 
والتاني: حين جاؤوه 


بأخ لكم من أبيكم. 
بأخيهم فآواء إليد. وجهزهم 
بجهازهم, وجمل القاية في رحل أخيه توسلًا لأخذ. 
عد 

٣‏ وفرق آخر بینھا أن في الأولى (وشا) ہاوای 
العلف, ولي اثثانية (قلع) بافاء) اشفریع والاصال, 
وذلك أن تجهيزهم في | 
إليه. وكان تجهيزهم وجمل السقاية في رحل أيه 
ليجد وسيلة لأخذه عنذه. 











ية حدث عقيب إيوائه أخاه 





تدبیر؟ مباشرا لایواء آخیه. ليجد 
والشیای دا على اهجامه بذل اما کی لم يكن في 


ج «ز/ ۲۹۳ 





تبهيزهم الأوّل, ومابعدها من الآيات شاهدة على هذا مع تفاوت بینبا ی تلا من التیات , وکذا فی ابتدائهیا 
الاحجام البالغ. بحرفين ممتلفين : (واو) وافاء) تبديدٌ هذا الاههام الأكيد. 
وهذا من بلاغة القرآن الحرفيّة . وكم له من ظير ت بينهها من الآيات كلها هيد لإيواء 
ولامت ها الفترون غالا 
وكأ تكرار هذه المملة بلفظ واحد في الآبتين. 














؟ ألفاظ , 6" مرة: 14 مكيّة, ٠١‏ مدنيّة 


فى 1 سورة: ٠١‏ مكيّة. /امدنيّة 








۱:۱۵ ابماهلون ۲:۲ 
تبهلون 4:4 امماهلین :٩‏ ۲-۹ 
امامل ٠ ١-٠‏ هر ۱-۰۱ 
جاهلون ۱:۱ ھال :7-۲ 
الجاهلية 4:- 4 

4 4 

التصوص اللغويّة 
العلیل: الب : تقیض الملم. تقول: جهل فلان 


حقّه , وجهل عل: وجهل بهذا الأمر. 
والجهالة: أن تفمل فعلًا بير علم. 
والجاهلية الجَيْلاء: زمان الفترة قبل الإسلام. 
i.r)‏ 
ريه: قالوا في ضة اليم : هل هلا وهو 
جاھل, کا قالوا: رد زد وهو حارد, فهذا ارقاع في 
الفمل واتضاع. 





وقالوا: علم شاء فافمل کبجل یل والصدر 
کالم . وقالو: عالم كما قالوا في الضّد: جاهل . 
(et)‏ 





ول لب وتیامل: آظهر الم . ورجل جاهل. 
رابممع: جُهْل وجهُل وجهّل وجْهّال وجهلاه. شوه 
بقميل , كبا شّهوا فاعلًا بفعول. ١‏ (ابن سيده 4: 178 
استجهل موم فعليه 
س استجهل ماه ي له ل 
غيء ليس من خُلقه فيعضبه, وجهله؛ أرجو أن يكون 
موضوعًا عنه , ويكون على من استجهله. 


الأحمر : «قال ابن عا 








إثه» يريد بقوله 





اسواء. [تم#استعمد بشعر] 


۲ /المجم ق فقه لقة القرآن... ج ١١‏ 


ویقال: جهولة وجهولات وجاهیل. 

فلا لجاهل من فلان. أي جاهل به, 

1) 

شهر: والمعروف في كلام المرب: م 
إذام تعرفه , تقول: مشلي لايجهل مثلك. 
الجل. واستجهلته: و. 
جملته جاهلا. وا الاستجهال ببعنى 
مكل عل الل » فنه مّل للعرب :هنر را هل 
الُراره». 

المُبرّد : والمَجْهَل: الصّحراء | 
فلايمتدى لسبيلها 

أبن دُرَيْد : والجهّل: ضد الميلم, جهل بم 
وجهالة. 

والجاهليّة: اسم وقع في الاسلام ل أجل 
الشّرك. فقالوا: الجاهليّة لام 

وأرض مهل إذا كانت لابمتدى فيهاء والجسمع 














)0۷ ۰٩ (لارمري‎ 
فما‎ 
e: 






إذاكانت عظيمة, 


e 

وجهل :اسم ماأخوذ من الجهالة 

الْرري : قسیل: آرض جهولد: لاأعلام ها. 
وكذلك اهَل من الأرض ‏ وجمعه: الجاجل. 


بحم 











قيل: ناقة بجهولة : ل تلب قط , وناقة جهولة, إذا 
كانت غفلا لاسعة علیها. (a:‏ 
في الحديث: «إِنّ من العلم جهلا»: هو أن يتعكّم 
الرجل مالايمتاج إليه كالكلام والتجوم وكتب الأوائل. 
ويدع مايمتاج یه لدينه من علم القرآن والقريعة . 
روي ۱: 4۲۰ 
الصاجب: ابّل: نتیض السام. جهل علیه, 
وجهل به؛ والجهالة : المصدر. وفي المثل: «كف بالث 





۳۳۷۳ 

ابن جنّيٌ : قالوا: جهلاء, كما قائوا: مُلباء , حملا له 

على ضدّء لابن سيده 035:4 

الجَوهَريٌ : الجهل: خلاف الملم. وقد جهل فلان 
لا وجهاند. 


وتجإهل. أي أرى من نفسه ذلك وليس به. 

واستجهله: مدّه جاهلا. واستخلّه أيسًا. [# 
استشهد بشمر]] 

واتجهیل :آن تسبه ی بل 

واللَْهلة: الأمر الذي يحملك على الجهل, ومسنه 
قرهم : «الولد بجتهلة». 

والْحَجْهّل: المفازة لاأعلام فيهاء يقال: ركبتها على 
جهوها. [ استشجد بشعر] 

وفوهم: كان ذلك في الجاهليّة الجهّلاء, هو توكيد 
به کا بقال: ويد 








للأوّل, يشت له من اسمد ماية 





واتدُ. وضَيّ هامج, وليلةٌ لاه ويوم أيهم 
O:‏ 
نحره الرازي ملخّضًا. 0۳ 





ار وافاء والام أصلان: آحدها 
خلاف العلم, والآخر الخنّد وخلاف الطّمأنينة. 

فالأوّل: الجهّل: نقيض العلم» ويقال للمفازة التي 
لاعتم :بل 

والتاني: قوهم للخشية التي يمرك بها الجتثر: يمتل. 

ويسقال: اسستجهلت اليج المُصِن إذا سرّكته 
فاضطرب. | استشهد بشعر] 

وهو من الباب, ان معناه استختك واستفژنك. 

والمَجْهلّة: الأمر الذي يحملك على الجهل. 

للنكم) 

هلال : الفرق بين الظَنّ والمجسْل: أن الججاهل 
يتصوّر نفسه بصورة العالم, ولايجرّز لاف ما يمد 
وإن كان قد يضطرب حاله فيه . لاله غير ساكن الف 
إليه. وليس كذلك الان دك 

الفرق بين اميل والممئق : أن لتُق هو الل 
بالأمور الجارية في العادة, وهذا قالت العرب: «أجمسق 
من دغة» وهي امرأة ولدت فظّت أئَّهسا أحدئت, 
فعتتها العرب ببهلها. يبا جر العادة من الولادة. 

وكسذلك قوهم: «أجسق من الممهورة إحدى 
خدمتيها» وهي امرأة راوها رجل عن نفسهاء فقالت: 
الاتتكحنى بغير مهر, فقال ها: مهرتك إحدى خدمتيك, 
أي خلخاليك , فرضيت . فحتتقها العرب ببهلها با جرت 
بها العادة في المهور. 

والجل يكون بذلك وبغيرء, ولايستى الجهل بالله 
تا 

وأصل الششق: العف , ومن ثم قيل: الب امحمقاء 




















ج / ۷۹۷ 


[جل. إذا ضَمُف , فقيل للأمق: 








أحق, لضف عقله. ۸0۱ 
رفي احدیت: نها آخذ آصد اب 
ابت طلة, ففال : وإلكم | 








والعرب تقول:«الولد م2 مَبْخلة» ‏ يمنون أله إذا 
کت ولد الرجل جن عن ا مروب. | 
ويل ماله إيقاء عليهم. وجهل ماينقعه مما ييضيرّه. 
لتشم قلبه. 
وفي الحديث: «إنّ من العلم 
.يتكلّف المالم إلى علمه مالايملمه , فيجَهله ذلك. 
(۱: 44۲۹ 
این سیده : [تمو ابن دُرَيْد إلا أنه أضاف:] 
جل جَمُول ‏ كجاجل. والممع : هل وجفل. [7 














یدیما 

وأرض بهَل: لاثمتدى فيهاء وأرضان تتهل. م 
استشهد بشمر] 

وأرضون تنه كذلك. ور 

والیجل ولج وا 

التي يمك بها الجممر. في بعض اللّفات . ON:‏ 
الواغب : الجهل على ثلالة أضعرب: 

الأوّل: وهو خلرٌ انس من الملم , هذا هو الأصل. 





وقد جمل ذلك بعض المتكلّمين معقٌ متتضيًا للأفمال 
الخارجة عن اتام . كبا جُمل العلم ممق مُقتضيًا للأقمال 
الجارية على الظام. 

والثاني: اعتقاد المّيء قلاف ماهو عليه. 

والثّالت : فمل الشّي. بخلاف ماحقّه أن يُفعّل , سوام 





۸/العجم ق فقه لغة القرآن... چ ۱۰ 








.فيه اعتقادًا صحیضا و فاستاء کمن 





متعتدا. وعل ذلك قوله تعالی: «قالوا آَنُخذنا ها 
با رن من ما6 البترة: 3۷ 
فجمل قعل المزو جهلاء وقال عروجل: نیوا 








وابماهل تارة کر علی سیل ال وهوالأکر» 
'على سبيل الم نمو يهم الاب 
ين 6 البترة: ۲۷۲, أي من لايعرف حاهمء 
وليس يعني المتخصّص بالجهل المذموم. 

والَجيَل: الأمر والأرض والخدسلة التي تحمل 
الإنسان على الاعتقاد بالتّيء خلاف ماهو عليه 

واستجهلت ازع النفصن: حر كته. كأ ئها ملك عل" 
تعاطى الجهل , وذلك استعارة حستة. رم 

ری : فلان جهول. وق بل یلار 
وجهل حق فلان, وهو يمل على قومه: يتسافه علهم. 
[م#استفهد بشعر] 

وف متل: «كنق بالشَكَ جهلاه. وكان ذلك في 
الجاهليّة الجهّلاء, وهي القدية. 

وجهّل صاحبه: رماه بالجهل؛ واستجهله: عذّه 
جاهلا وتجاهل: آری من تفسه ّه جاهل, وجاهله 








سانهه. 
ورأيت منهها مجاملة ثم انقلبت ججاهلة, «والولد 
هل 
وفلاة بهل : لاعَلَم بهاء خلاف مَمْلَم. وساروا في 
مجاهل الأرض ومعاميها. وتقول: كم طعت من 


ووَردْثُ من منهل, 











ومن الماز: استجهلت ال امن 
استشهد بشمر]] 
وفي مثل: «ترْوٌالُرار استجهل الشرار». وجتهلت 
الذر:اشتد غليانها. نقیض تحمت. [ استشهد بشعر] 
وناقة بجهولة: ل تلب قط وقيل :لم تيل . وناقة 
ال مت في سيرها. [ث6 استههد بشسر] 
(آساس البلاغة: 0۷ 
نقیض السام: وقیل: هو 
اد التيء مل خلاف 
ماهو به, كما أن الملم اعتقاد التىء على ماهو. 
N:‏ 
ابن الأثير : ومنه حديث الفاد: «ولکن اج 
ألحميّة» أي ملته الْفة والتضب عل ال : عکنا 








جرفي روایة 

ومنه الحديث : «إنَّ من العلم مهلا قمیل: همو آن 
سم مالاحاجة له کاشجرم وعلوم 
مايحتاج إل 





ويدع 
في دينه من عام القرآن والسئّ. وقيل: هو 
أن يتكلف العالم القول فيا لايعلمه, فيَُهله ذلك. 

جاهليّة» قد تكرّر 





ومنه الحديث : «إنك ام 





ذكرها في الحديث» وهي الحال التي كانت عليها المرب 


قبل الإسلام, من الجبهل بالله ورسوله وشرائع الدّيين. 
والمفاخرة بالأنساب والكبر والَجبّر وغير ذلك. 
۳۲۲۰۱۱ 





آضاعه, فیو جاهل وهول. 
تسيته إلى الجهل . 
الفيروز اباديّ : ججهله. كسممه بَِهْلَا وجهالةٌ: 
ضد علِمّه, وعليه أظهر اجهل كتجاهل؛ وهو جساهل 
وجهول. جمعه: بهل بالطّمٌ ويضمتين وكُركّع وجهّال 
وجلا 
وهو جاهل منه. أي جاهل به. 





۱۳۰۱ 


وكمرلّة: مايمِيلُك على الجهل. 





وتاقة بمهولة: م تلب قط , أو لايِصّة عليها. 
والجاهليّة الجهلاء: توكيد. 
الطريحي: في ال مديث: «خلق الله الججَهْل من البحر 

الأجاج ظُلاعًا. فقال له: أذير فأدبر. ثم قال له 

فلم يُقْيل , فقال له: استكبرت فلعنه». 

الله العقل من نور عرشه؛ وال مل من 

ایحر الجاج یاه 
والجاهل السيط؛ هو الّذى لايعرف العلم 

ولاياعيه. والجاهل مركب » هو الّذي لابعلم ويدّعي 


۳۳:۳ 








اج هل/4ة1 


وقد أجمع أهل ال مكة السمليّة أنّ الجاهل المركب 
لاعلاج له. ثم ذكر معت الجاهليّة كرا ذكرء ابن الأثير ] 
۳۹:۵ 

مغ :لآ للم المرف. 
ب الیش والسفه. (A:‏ 
المُضْطْنَويَّ : اهر أن الأصل الواحد في هذه 
المادّة: هو مايخائف الملم. وفقدان العلم إْمّا بالنسبة إلى 
المعارف الإمية أو علوم ظاهريّة , أو بالنسبة إلى 





وخصوصيّات متهوم الجهالة تختلف باختلاف الصّيغ 
والوارد: قال: جهل هَانة. وإذا رید الاشارة ال 
اة ال فیقال: جاهل, وفي مورد أريد قبول جال 


فیقل: تاهل. ادا رید الب فیال 
الججهّل يلازم الاضطراب. كا أن العلم واليقين 
يلازمان الطّمأنينة , فتفسير الجهّل باحركة والاضطراب 
تفسير باللازم والأثر. [م ذكر بعض الآيات القرآنية 
[ils‏ 

وقلنا: إن لجل يلازم الاضطراب وهو خلاف 
الطّمأنينة . وهذا أشدّ ظلم لنفسه حيث صدرف تفسه عن 


مقامه . وحرم عن الوصول إلى اللّمأنيئة والأمن. 











۰۰ العجم ی فقه لفة القرآن... ج ۱۰ 


التمام: ۱۱۱ 
)نات من اش. (۱۱۷) 
لیر :لک آکتر هلاه الشرکین يجهلود أن 
ذلك كذلك» يعسبون أن الإيان إلجمء والكفر بأيد يهم , 
مق شاءوا آسنواء وستی شاء‌وا کفروا, ولیس ذلك 
كذلك؛ ذلك بيدي, لايؤمن سنهم إلا من هديته له 
فوققته, ولايكفر لا من خذلنه عن اد فأضلته 
۱:۸ 
الماوّزديّ: فيه وجهان: أحدهما: يجهلون فيا 
يجهلون أتهم ل أجبيوا 
AV:‏ 





ابن عباس 











.يقترحونه من الآيات, وا 
إلى مااقترحواء لم يؤمنوا طومً. 
نموه این از ملس 
الوست با رّمف آکترهم میلس 
ای بهلون هل وتو بکل َو 








ع 

وق الآية دلالة على أله لو علم اه أله لو فمل بم 
من الآيات مااقةرحوهاء لآمنوا أنه كان يفمل ذلك بهم , 
أنه يجب في حكته ذلك. لأنّه لولم ببب ذلك ماکان 
هذا الاحتجاج معنى. وتعليله أنه نام يُظهر هذه 
الآيات لعلمه باه لو فعلها لم يؤمنوا, وذلك يبي أيضًا 
فساد قول من يقول: يجوز أن يكون في معلوم اله ماإذا 
فعله بالكافر آمن. لاه لو كان ذلك معلومًا لفعله 


ولآمنواء والأمر جلاف . (6: ۳۰ 
الواحديّ: لايعلمون أتهسم لو توا بکل آية 
ماآمنوا. ۳۱ 
نحوه :۳۹ 








الرّمَخَْر: 
مالایشمرون من حال قلوبم عند نزول الآييات. أو 
ولکن أكثر المسلمين EE‏ 
بضطرّهم » فيطمعون في إمانهم إذا جاءت الآية المقترحة. 

0:۲۱ 1 

نحوه البتيضاويّ :١(‏ ۳۲۷). والشربيني (۱: 48 6). 

ابن عَطيّة : الّمير عائد إلى الكثّار المتقدّم 
ذكرهم؛ واممنى يجهلون أن الآبة تقعضي إيانهم ولاب 
اللفظ أن الأقلّ لايجهل . فكان فيهم من يمتقد 
أنّ الآية لو جاءت لم يؤمن إلا أن يشاء الله له ذلك 





رن أن هلاه یز 














۳۳:۲ 
لطس هون قادر على ذلك؛ وقيل: 
تتا يجهلون أهم لو أوتوا بكل آية ماآمنوا طوعًاء 
وقبل ماه مهلون مواضع المصلحة, فيطلبون 
ماه فد[ دم راوس (۲: ۸۳۵۱ 
العُرطِيَ : أي يجهلون المق؛ وقبل: يجهلون أنه 
لامور قراح الآيات بعد أن رأ آية واحدة. (۷: 1۷) 
القخرالرازيّ : قال أصحابنا: المراد بجهاون بأ 
الكل من الله وبقضائه وقدره. وقالت المعتزلة: المراد 
تم جهلوا نم ییقون کاژا عند ظهور الایبات الي 
طلبوها والمعجزات الت اقترحوهاء وكان أكارهم 
يظنُون ذلك . 
یسابوري. 
ان: [اکتن بنقلأتوال التابتین] 





Mor) 





لهنم 











4 استدراك من مضمون الشّرطيَة عد ورود 
الاستنناء لاقبله, ولاريب في أن الذي يجهلونه سوا 
أريد بهم المسلمون وهو الأاهر. أو الُقيمون, ليس 
عدم إهائهم بلامشيئة الله تعالى . كبا هو اللازم من جمل 
اقلم الكريم على الممنى الأء 
اون ولاعتا يدّعيه الآخرون, بل نا هو عدم لهانم 








لعدم مشینته لیانهم. ومرجعه إلى جهلهم بعدم مسيئته 
ا 
فالمعنى أن حم كا شرح. ولکن أکثر السلمین 
يجهلون عدم إيانهم عند مجيء الآيات, لجهلهم عدم 
مشيلته تعالى لإيانهم , فيتمون بميئها طممًا فيا لابكون: 
فابملا مستور؟ً لسضمون قوله تامالی. 
وَمَايُْهرْكُمْ» الأنمام: .٠١5‏ على القراءة المهويّة» 
آو ولکن آکثر السرکین جهلون عدم لاتم يم 
الایات. بمهلهم عدم مشینته تعالی لاانهم حیتشذ 
فیقیمون باه هد أيانهم على مالایکاد یکون. 
فالجملة على القراءة الابقه با مد لس خطا 
وسناط اقسامهم: وتقری له على قراءة 
(اگوییون) بالّاء الفوقانة» وكذا على قراءة 
يرهم آنا ذأ ججا دهم 21+ 











كملع 
نحوه البرُوسَويَ (5:تهاء والآلوسيّ (۸: 6). 
يجْهلُون) ولاينتهون إلى أتئهسم الفئة 
اي ليدي معا معلق السقل والقطرة, 
ولامتطق الدّين والإنسائية . ولاشيء إل القهر والقلبة. 
فن النطاً والّیاع آن ناب هوّلاء بافة اسلم 





الباغية 


اج هل/۳۰۱ 


۳۹:۳ 
طَبائي ...إن المشركين أكترهم - ولسلهم 
غير العلياء الباغين منهم ‏ يجهلون مقام رهم ويتملقون 
بالأسباب , على أئْها مستقلة في نفسها مستغنية من 
رتهاء فيظتون أن لو أتاهم سبب الإيان ‏ وهو الآية 
القترحة - آمنوا واتبموا المق, وقد اختلط عليهم الأمر 
ببهلهم . قأخذوا هذه الأسباب الناقصة المفتقرة إلى 
مشيئة الله أسبابًا مستقلّة تامّة مستغنية عنه. (/1: 061٠‏ 
عبد الكريم الخطيب: أي أكثر اّاس, وهم 

الشركون جميئاء وسهم كثير من أوائك المؤمنين 
لذبن طمعوا في إهانهم , واستشعروا هم قد يؤمنون إذا 
جاوهم اي با بقترحون علیه من آیات, آکثر هژلاء 
الابطلمون مشيئة لله المتسأطة علل هذا الوجود. الا 
جل تعيفويفه وتدبير.. فلايقع شيء إلا على الوجه 
الذي شاءء لله سبحانه وتعالى. وقدّره. ‏ (4: 0185 
مکارم الشيرازيٌ: هناك كلام مستلف بين 

المفسرين عمّن يعود إليهم| (حُّْ) في هذه العيارة , 
الذين أصرّوا على رسول ا #36 











هوا 











فقد يعود إلى اا 


أن يمدق للمسركين طلباتهم , ويأنيهم بككلّ معجزة 
يريدوتها. 

وذلك لا سظم هؤلاء المؤمنين كانوا يبهلون زيف 
الکثار نٍ دعواهم. ولکن اثهکان عل باتهم کاذبون» 
ولذلك لم يهم إلى طلباتهم. إلا أن.دعوة رسول 





الله فى مواضع خاصّة معجزات متتلفة على يده. 
والاحجال الآخر هو أن الفمير (هُمْ) يعود إلى 





۴ /العجم في فقه لغة القرآ 


اکثار آمحاب القلبات أقسهم, أي أكارهم يبيل 
قدرة الله على تحقيق كل أمر خارق للمادة» ولملهم 
.يعتبرون قدرته ممدودة, لذلك كانوا يصفون معاجر 





ال تنم مور و4 لمجر: ۰۱6 
۵ فهم قوم ماندون وجاهلون, ويتبفي آن لاتم 
أحد بكلامهم. 39 





تافرتی اجعل تت اکتا نها 
الکرانا: 12 






۲ تاأمراك. 
تلم عمة رتكم فيا صنع بكم. 
(الواحدي ۷ ۰۳ 
البائ : أي تجهلون ركم وعظمته وصفاته. ولو 
عرفتموه حقّ معرفته .كا قلتم هذا القول. 
(الطَفرسيَ :۷۲ 
نموه این شیر (۳: ۰ و GE‏ 
والقاسی (۷: ۲۸6۲ 
الطّوسي. حکاية عمّا أجابهم به موسى 9 فقال 
هم:[نکم قومتهلون من الستحق للبادة, مائذي 
جوز آن ینزب به إلى الله تعالى. 
ويحتمل أن يكون أراد: (عَيُونَ) من صقات الله 
مايبوز عليه ومالايجوز. 
البقَويٌ: ل يكن ذلك شكًا من بني إسرائيل في 


۳0 














ON: 









وحدائية الله. وا معناء اجمل لنا ش 
بتعظيمه إلى الله. وظنّوا أن ذلك لايضترٌ ال 
ذلك لشدّة جهلهم, قال موسى : لِإِنّكُمْ َم تج 
عظمة الله. ۷۳ 
ابن عَطيّة :..فرفهم موسي أن هذا جهل منهم؛ إذ 
سألوا أمرًا حرامًا. فيه الإشراك في ال رمنه يتطرّق 
إلى إفراد الأصنام بالمبادة والكفر باله عرّوجل. 
(EEA)‏ 
القَخْرالَازيّ ‏ وتقرير هذا الجهل ماذكر أ المبادة 
غاية التَعظيم , فلاتليق إلا بمن صدر عنه غاية الإتعام , 
برهي بخذلق الجسم والحياة والشّهوة والقدرة والعقل,. 
أوخايق الأشياء المنتفع بها. والقادر على هذه الأشياء 
ليس إلا الثه تمالى فوجب أن لاتليق العيادة إلا به. 
(YTV)‏ 
ری : تعيب من قوهم عل إثر مارأوا من 
الُظمى وا معجزة الکیری, فوصنهم بالجهل المطلق 
وأكده. لأنه لاجهل أعظم ممنا رأى منهم ولاأشنع. 
۰۱ 
نحوه ابْيْضاويَ (۱: ۳۳۷ وان (۲: ۷6 
وایسابوری(۳۸:۹,والشربین(۱: ۱۰ وأبوالكمود 
(۳: 4۲6 والبرُوسَوي (۳: ۲۲۵ 
بوعیان؛ [عو الرعکشري واضاف:] 
وأق بلظ )وم بقل «جهلتم» شابن 
ذلك منهم كالح والفريزة, لاینتقلون نه في ماض 
ولاستتبل. :۳۷۸ 
الالوس: [ر العنتري وأضاف:] 




















پذکر له متعلا ومفعولا, اتفزیله سغزلة 
الازم, أو لأنّ حذفه يدلّ على عمومه, أي تجهلون كل 
غيء. فيدخل فيه الجهل بالربوية بالطريق الأولى. 
وأكّد ذلك بلإنٌ) وتوسيط (قَوْمب) وجمل ماهو المقصود 
بالإخبار وصمًا له, ليكون كا قال العامة كالمتحقّق 
الملوم, وهذه-کا ف 
الوطن. لاعاء در اظهور آمره وقیم الیل علیه, 
که سلوم متحّق فیفید تأكيده وتقريره. ولولاه ل/ 
يكن لتوسيط الموصوف وجه من البلاغة. 

القراغيّ : أي إنَكم تبهلون مقام الُوحيد. 
ومايمب من تخصيص الله بالعبادة بلاواسطة , ولامفلهي 
من المظاهر كالأصنام والقائبل واليجل بيا 
والتمابين. فلله قد كرّم البشر وجعلهم أهلا كرفت" 
ودعائه ومناجاته. بلاواسطة تقربه ایهم ار 
يهم من حيل رید 











۱: 


(or:) 





أن بني إسرائيل كانوا عبدون 
اسان ن کانوا على دين التوحيد ثم#قال:] 

وكذلك جُلَهم لابتصوّرون من الله سبحانه إلا أنه 
جسم من الأجسام بل جوهر أَلوهيَ اكل الإنسان, 
كما هو اهر الستفاد من التوراة التائرة اليوم. وكلما 
كان مومى يرب الحقّ من أذهاتهم حولوه إلى أشكال 
وقائيل يتوهّون له تعالى. هذه الملّة ا شاهدوا في 
مسيرهم قومًا يمكفون على أصنام هم اسستحسئوا مثل 
ذلك لأنفسهم. فسألوا موسى يي أن يجمل هم إها كبا 
هم آلمة يمكفون عليها. 

فلم يد موسى م9 دا من أن 





اج هل/ ۲۰۳ 


توحيد الله سبحانه إلى مايقارب أفهامهم على قصورها. 
فلاتهُم ولا على جهلهم بقام رتم . مع وضوح أن 
طريق الوثتيّة طريق باطل هالك» ‏ عرّف هم رئهسم 
بالصّفة. وأنّه لايقبل صنمًا ولايد مثال. 
(۸: 1۲۳۶ 
عبد الكريم الخطيب : وذلك ضلال مبين وجهل 
جهول . فكيف تكون لله صورة؟ وکیف بعویه شيء له 
لو تُصوّر لتحدّد. ولو تحدّد لاحتواه المكان والرّسان, 
وهذا يمني أنه دون المكان والرّمان . إذ ا 






واحتویا 
بم بقن 
لایتول هذا اقول في اه ال من جهل قدر اله ولم 
یرف ماقه من کمال وجمال. ۷۱:۵۱ 

تتكارم القيرازي» يستفاد من هذ الآبة يوضوح 
سأ وت هو جهل البشر. ومن جانب جهله 
بلله, وعدم معرفته بذاته المقدّسة, وأنّه لايتصوّر 
أو نظير أو مثيل. 
ومن جانب آخر جهل الإنسان بالملل الأصليّة 
موادت المالم الذي يتسب أ 
الحوادث إلى سلسلة من الملل الخرافيّة ات 
ومنها الأصنام. 

ومن جاتب ثالث جهل الإنسان بها وراء الطأبيعة, 
وقصور فكرء إلى درجة أنه لاسرى. ولاجُؤْمن إلا 
بالقضايا الحتجّة. 

إن هذه الجهالات تضافرت وتعاضدت؛ وصارت 


علیه. وغذاکان جواب موسی: 1 





أن 








عل مداراتاریخ منشأ للوئتيّة وعبادة الأمصنام, وإله 


1 سبود قدماء المصرئين 


غ١7‏ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 1١‏ 
فكيف يمكن أن يأخذ إنسان واع فاهمٌ عارفٌ بالله 
وصفاته. عارف بعلل الوادت: عارف بعالم اللأبيعة 
وعالم يما بعد الطبيعة, أن يأخذ مثل هذا الإنسان العارف 
القاهم قطعة من الصّخر منفصلة من الجبل مثا فيستعمل 
قسما منها في بناء بيته, أو صنع سلالم مغزله, ويتّخذ 
قسماآخر معيودً) يسجدأمامه. ويسلّم مقدّراته بيده. 

والجدير بالذكر أننانقرأفي كلام موسى 4# في الآية 
الحاضيرة, كيف يقول لهم: أنتم جماعة غارقة في الجهل 
١عجْهَنُونَ)‏ فل مضارع, ويدلّ غالبا 
على الاستمرارية, وبخاّة أن متعلق الجهل ل يبي في 
الآبة. وهذا يدل على عمومية الجهول وثموليته, 

والأجمل من كل ذلك أن ی رال وی 
لَه أظهروا أنَ من المكن أن يح 
ینا ۔ بجره اختبارهم وجعه يتم 
أسم الصّم والممبود عليه - وتوجب عبادته التقرّب إلى 
الله. وعدم عبادته البمد عنه تعال, وتكون عبادته منشأ 
للخير والبركة, واحتقاره منشأ للطّعرر والمفسارة,. 
وهذء هي نهاية الجهل والففلة. 

صحيح أن مقصود بني إسرائيل لم يكن هو أن تمل 
لنا ممبوة يكون خالق العام, بل كان مقصودهم هو: 
اجمل لنا معبوة) زب ببادته ی . ویکون شور 
للغیر والرک.ولکن هل یکن آن یمیر شيء فاق 
اللروح والناصيّة 4 








بصورة دا 








رّد تسميته معبوا وإضا, أو ببجوّد 





صنع صنم وقثال» يكون ذاروح وذاآثار وخواصٌ دفعة 
واحدة؟ 
هل يكن أن يبر مثل [هذا]السمل شية سوى 








الجهل والخرافة, والخسيال الواهي . ولصو ابباطل 
الخاوء ي MAYE :o)‏ 





ابن عباس : اهارت رن 
تجهلون ربوبية ريكم وعظمته. (الواحديّ 40۷۱:۲ 
أبوسليمان الدُمشقي: اهلو 
بطرد المؤمنين. 
لیر 








(ابن اي 0۸:4) 
ون الواجب عليكم من حن الله 
واللازم لكم من فرائضه. ولذلك من جهلكم سأتقوني 
أن أطرّد الذين آمنوا بالله. ۳۰:۱ 

الماوّزديّ: فيه وجهان: أحدهما: )نی 
اشترذالكم هم وسؤالكم طردهم , الثاني : )ی 








نمقي منكم لإيمانهم وكفركم . GW:‏ 
الوس : ناء أراكم تجهلون تمم خير منم 
لإيانهم برهم وكفركم به . 
وقال قوم: إتّهم قالوا له :إن هؤلاء انوك طممًا في 


المال على الظاهر دون الباطن. فقال لمم نوح: إنهسم 
ملاقوا جزاء أعاهم , فيجازيهم على مايعلم من 
بواطتهم. مسجل ا 
(0: ۵۶ 


ري : تسافهون على المؤمنين, وتدعونهم 


أراذل» من قوله: 
لا لاعهان أحد علينا» 
أو تجهلون قاء رک أو تجهلون أنهم خير منكم . 
ND‏ 





نحوه البيُضاويَ :١(‏ 455). وشن (۲: ۱۸7), 
والیسابوری(۱۲: ۲۳),والشریینی(۲: et‏ وا مشهدي 
(: ۲ والقاسي (۹: wen‏ 
سي (َبهَلُونَ) الحقّ وأهله , وقیل: معناه 
تبهلون أن الس يتفاضلون بالّين لابالتيا. وقيل: 
تبهلون فيا تسألون من طرد المؤمنين . 

توه القر ّي( .)۲١‏ والخسازن 20 0181, 
والکاشاني (۲: ۱ ومر (۳: ۲۱۲), وط ال 








بكم 





(VE %0)‏ 
تيم يينون أمرهم على الجهل 
۱0:۷ 

آبوخیان: [اکتن بنقل بض آقوال التابقينً 
:۳۱۸ 
آبوالشعود: هلون) بل منايبني) و 
ويدخل فيه جهلهم بلقاء اه عرُوجلٌ ومنزلتهم عنده: 
وباستيجاب طردهم لغضب الله كها سيأتي ‏ وبركاكة 
رأهم في القاس ذلك وتوقيف [یانهم عليه, أدقةٌ من 
الرذالة 








الانتظام معهم في سلك واحد, وزعمًا منهم أن 
بالفقر والشّرف بالفنى. 
وإيثار صيغة الفمل للدّلالة على | 
أو تتسافهون على المؤمنين بنسبتهم إلى المنساسة. 
مام 








د والاستمراره 





نوه الُوسُوي. :۱۸ 


[عر یی الگمود وأضاف:] 





وفعل مايشقّ عليه لابعنى عدم العلم المذموم, وهو معنى 


ج«ل/۳۰۵ 






شانع. [ استشهد بشمر] GY)‏ 
مکارم الشيرازيّ :وا جهل وعدم معرفة أعظم 
من أن تضيّعوا مقياس | تبحثون عنها في الثّروة 


والمال الكثير والجاه والمقام الظاهريّ والسّنّ, وتزعمون 
أن طاهري القلوب والمؤمنين الثقاة لمكا بعيدون عن 
الله وساحة قدسه! هذا خطؤكم الكبير . وعدم معرفتكم 
دليل جهلكم. 

#أنتم تتصوّرون ببهلكم أن يكون الي ملّكًاء في 
حين ينبغي أن يكون قائد النّاس من جنسهم لييح 
بحاجاتهم. ويعرف مشاكلهم وآلانهم. ‏ (6۸۱:1) 











آبى"عبتاس : تبهلون القيامة وعاقية المصيان. 


«لراحدي ۲: ۱۳۸۱ 
ماذلك منک ال نکم قوم سفهاء جهل 
بظیم حن الله عليكم, فخالفتم لذلك أمره. وعصيتم 





رسوله ۷۰:۱ 
وس : أي تفعلون أفمال الال لجهلكم بواقع 


۸ 


عم اه سبحاهوتالیعلیکم 





الدمل: 6ه. بالملم وبمده بل انم وم ون 
فكيف یکونون علیاء جهلاء؟ 

قلت: أراد تفعلون فعل الجاهلين بأئّها فاحشة مع 
عل تم بذلك. أو تبهلون العاقبة, أو أراد بالجهل: 
التفاعة والجالة الي كانوا عليها. 





1 / العجم في فقه لغ القرآن 





چ 


إن قلت: (تبهون) صغة لاقوْم) والموصوف انظه 





اقلت: اجتمعت الغيبة والخاطبة فغلبت الشاطبة. 
لأئها أقوى وأرسخ أصاًا من الفيبة. 

نحوه الَخرائرَاَيَ (14: ١‏ 5), والتيِضاويّ (1: 
۸۰ وان (7: ۷ والنيسابوري (۲۰: ۷). 
والدازن (۵: ۱۲۷). وأَبوحَيّان (1: 47/ وأبوالكمود 
٩۲ :۵(‏ والشهدي (۷: ۳۵۷ 


Qer:r) 








لرطبن ون محر وید 
اي 
: أي لاتعلمون شين لاطبمًا ولالأ رط 
۳50 


ث لاتمملون بوجب لمکم 
من لايجري على مقتضى بصارته وعلمه ويقمل فعل 
لماهل نهر والجاهل سواء. او صفة لاشوماء 
وااّء)فیه لکون الوصوف في معنى المقاطب. 
Fon)‏ 
الألوسي : [غنو تشر مقال.] 
وبا تاکان فلايناني قوله تمالى: (َوَأَنْكُمْ 











عدون ولم يرتض ذلك الي وزعنم أن كلمة 
الإضعراب تأباء, وجه الآية بأته تعالى ل أذكر عليهم 
فعلهم على الإجمال, وسمّاء فاحشة, وقسيّده بالحال 


الإشكال تتميمًا للإنكار بقوله تعالى: 





تُْصرُونَ» أراد مزيد ذلك التوبيخ والإنكار. 
فكشف عن حقيقة تلك الفاحشة» وأشار سبحائه إلى 


ماأشار, م أطعرب عن الكل بقوله سبحائه: 
إخ. أي كيف يقال لن يرتكب هذه الفنحشاء وأ 
تملمون؟! فأول حرق الإضراب ضمير أن 











وفیه ظر, والقول بالالتغات هنا تا قاله غيره 


أيضًا وهو التفات من الغيبة الي في (قَوْم) إلى المنطاب في 
َتَبهَلُون>. وتمثبه الفاضل الستالكوق بألّه وهم إذ 
ليس الراد بقزم) قوم لوط حی یکون العبر عنه في 
الأسلويين واحدا كبا هو شرط الالتفات , بل معن کل 
يل على قوم لوط 6ة. 

وقال بعض الاجلّة: الخطاب فيه مع أنه صفة 
للأق,) وهواسم ظاهر_من قبيل الغائب مراعاة الع 





غلب فيه الخطاب. 
وأورد عليه أن في التغليب َبورًا ولاميوز هنا 
وأجیب بان نو لبون موضوع للخطاب مع 





جماعة لم يُذكروا بلفظ غيبة, وهنا ليس كذلك 
لابكون فيه تهون وقبل: فوطم: إِنّ في التهليب تم 









كون القوم عناطبين في 
لم يستعمل فيه في غير 
ونم سند العمل إلى غير 
افهم. ‏ )1 





ف توبيخكم والإتكار عليك' فلستم برندعین. دوع 





بمينة نطاب موضع من وشع 
السیّب موضح التبب. که قیل: «بل تم قوم جهلون 
فأنم تیهلون». :۳۷۹ 





عبد الکریم الخطیب: في قوله: يل 
إشارة إلى أن هن اللال اي هم فیه, وهذه 
الميواية الطّاغية التي لبستهم, نا هي من واردات 
الجهل » وليس بين الإنسان والحيوان من فرق إلا العلم , 
وأنّه بقدر مايمصّل الإنسان من العلم. بسقدر ساتكون 
منزلته في الإنسائيّّة. وبقدر مايكون يُمده عن عالم 











امیوان. (۱۰: ۲0۷ 
مکارم الشَیرازي : تجهلون بلله. وتجهلون هباف 
الدلقة وتواميسه, آتار هذا انب وصوافجه" 





الوخيمة. ولو فككرتم في سكم لرآيعم أن ارقم 
قبيح جدًاء وقد جاءت الجملة بصيغة الاستفهام: ليكون 
الجواب من أعياقهم ووجدانهم . فيكون أكثر تأترا 


۱:۱۷ 








ال مواضع حظوظ نیم فلاتمرفون 
ماعليها من المضيرّة بعبادتكم غير الله. وفي استعجال 
عذايه. ۲:۲ 
وه الم ۵ 
الرّجّاج : أي أدلكم على الرّشاد 





YV/Jag. 


وتعبدون آطة لاتنفع ولاتطيرٌ. )4: (ffe‏ 


نحوه الواحديّ. :۱۱۳ 
الوس : أي تفملون ميخمل ما . (TA. :٩(‏ 
مغر : ولكتكم جاهلون, لاتعلمون أن 
السل ار وا لا نذرین لامقترحین ولاسانلین» 
غير مأذن هم فيه 
نحوه البتيضاوي (۲: ۰۳۸۹ وشن (4: 00148, 
والكاشاني (۵: 0۱۱ وش (1: ۱0). 2 
ابن عَطيّة: أي مثل هذا من أمر الله تعالى. 
إن خلق أفسكم 
القَخرالوازي : وهذا يحعمل وجوه 
إلأؤل: المراد تكم لاتملمون أن السل ل بسا 
تاتقي سحن غير ماأذن هم فيه. ونا توا لفن 

ان :بكم قو تهلون. من حيث إلكم تیم 
مصيرّين على كفركم وجهلكم , فيغلب على ظي أنه 
قرب الوقت اي یفزل علیکم المذاب, بسبب هذا 
el‏ 


0۲۸ :۳( 


۰۲:۱ 








على طلب العذاب, وهب هم ظهر لکمکوفني صاداء 
ولکن لم ظهر أيضًا لكم كوني كاذيًا. فالإقدام على 
الطلب التدید غذا المذاب جهل عظیم. ۰ (۲۸: 47۷ 
نحوه ایسابوري. 
لق طُِيَ: في سؤالكم استعجال العذاب. 
enw‏ 
يعني قدر المذاب الذي يغزل بكم. 
لخم 


Nosy 


الخاز 











أي عاقبة أمركم, لاشعور لكم بهاء 
وذلك واقع لامحالة. 
ابن كثير : أي لاتعقلون ولاتقهمون. ‏ (1: 1410) 


لين 









Ne: 
min 


وظائف الرسل: من الإتيان بلعذاب وتعيين وقته. وفي 








«التأويلات الّجميّة» تمجهلون الصّواب من الدطأ 
والصّلاح من الفساد. حين أدلكم على الرّشاد 

۸ 

نحوه الگوسي. ect,‏ 


مكارم الشيرازيٌ : وجهلكم هذا بو ساس 
تعاستكم وشقائكم . فإنَ امهل القترن بالكل والفرور 
هو الذي ينعكم من دراسة دعوة رسلال» ايان 
لكم في التحفيق فبهاء ذلك الجهل الذي يحملكم عل 
الإمعرار على نزول عذاب الله ليهلككم . ولو کان لديكم 
أدنى وعي أو تعقّل لكنتم تمتملون - عل الأقلّ ‏ وجود. 
احال يجاب في مقابل كل الاحهالات السَلبيّة, واّذي 
إذاماتحدّق فسوف لابق لكم أثر. 
وأخيرًا م تور نصائح «هود» المفيدة, وإرشاداته 
الأخويّة في قساة القلوب 
وا في يهم وباطلهم, وتعصّبوا له. وح نو 
فاثیم كانوا يكدّبونه بهذا الادّعاء الواهي , وهو أنَك إن 
كنت صادقًا فيا تقول فأين عذابك الموعود؟ 
(en‏ 














۳0 
:م يرد الجهل الذي هو ضدّ المقل. 
راد الجهل الذي هو ضد الخيرة . يقول: يحسيهم من 
لایر رهم (A)‏ 
نحوء الأزضري ۱ 6۷ وروي ۲۹:۱۱, 
والواحدي (۱: ۳۸۹ والخُرالَازي (۷: ۸0 









+ ا هل بأمرهم 0۳ 
رسي أي يظتَهم الجاهل بصاهم وباط 
۳۹۷۰۱ 





ابن عبّاس : شبّان غافلون. ۰ 
إذ أنتم صبيان. (لراحدي ۳۰:۷ 
نم شتان, ومعكم جهل التباب. 

اب :0 








الحسن: شبن (الواحدي ۲: 0۳۰ 
الإمام الصَادق نه : كل ذنب عمله المبد وان 
کان عا فهو جاهل حين خاطر بنفسه معصية ربّه. فقد 
حكى الله سبحاته قول يوسف لإخوته: هَل 


اعم وشت وَآجيه إذ ْم اون4 ؟ قسبم إلى 











الجهل لمناطرتهم بأنفسهم في معصية الله. 





06٠ > (الكاشا‎ 

نب :۸.4 

ری نی ی حال جهلکم باقة ساتملون 
بيوسف, وماإليه صائر أمره وأمرکم. ‏ (۵1:۱۳) 
وه البقّوي (r:‏ 


الماوّْديّ : فيه ثلائة أوجه: أحدها: يمني جهل 
الصّغرء الثَاني: جهل المعامى , لالت : الجهل بعواقب 
أضالهم 1 ۷:۳ 
الطُوسي: إككم فلت ذلك في حال كنم فا 
جاهلين جهالة الس لاجهالة الماصي , وذلك يقتطي. 
سم الگن عل خلافه, ولولا ذلله لقال: مان 
ون وتا بالق ها عنا وتاب متا 
نبوا على حال من ياعم 
ويعرفوه بهاء لاأنَ تلك ا مال ذُكرت بطريق التقبيح غا 
:۸۷ 











الواحديّ: أي بمقوق أيكم وقطع رحم أخيكم. 
يعني فملتم ذلك جهلا منكم. [ثم نقل القول لاني لابن 
عباس وقول الحسن, وقال:] 

وعلى هذا يراد جهالة الس فالشَابٌ. (5: 67٠‏ 

الرّمَخْشَريّ : لاتعلمون قبحه فلذلك أقدمتم عليه , 
يعني هل علمتم قبحه فتبتم إلى لله منه. لأنّ حلم القبح 
يدهو إلى الاستقباح , والاستقياح ير إلى الوية , فكان 





الذي يتنفّس فيه المكروب ويقْك المصدور وكش 


ج ۳۰۹/۱۶ 


الفيظ ألُحيق وبدرك ثأره الموتور. فله أخلاق الأنيياء 
ماأوطأها وأسجحهاء وله حصا عقوهم . ماأرزنها 
وأرجحها. 

وقيل: لم يرد نني العلم عنهم لأنهُم كانوا علیاء, 
ولكتّهم الم يفعلوا مايقتضيه الملم ولاقم عليه إل 


جاهل سّاهم جاهلین. 
وقيل: معناء نم صیان لح الفه واطیش 
قبل أن تبلغوا أوان الحلم والرزائة... ۳۰:۲۱ 


وه تاو (۱: ۵۰۷ والس سلطا (؟. 
۵ والشهدي (۵: ۳۲). ارو ۲ 
تشرد (۷: ۵٩‏ 
أقرآل [ونقل قول ابن عباس و 

توالت جاهلون بعقوق الاب, وقطع الرحم. 
وموافقة الُوى. 

والرَابع : جاهلون با يؤول إليه أمر يوسف ذكرهها 
ابن الأتباري. :۲۸ 

القخرالرازي : وأا قوله: ؤإذ تشم جاهون 
فهو يجري بجرى المذر, كأئّه قال: أنت نما أقدمتم على 
ذلك الفمل القبيح المنكر حال ماكنتم في جهالة الصّبا أو 
في جهالة الغرور» يعني والآن لستم كذلك. 

وظيرمما يقال في تفسير قوله تعالى: َو رل 
کر الاتطار: ۰3 قیل: ما ذكر تعالى هذا الوصف 
اليك ليكون ذلك جاريا بجر الجواب, وهو أن يقول 
العبد: يارب غرّني كرمك, فكذا هاهنا إِنَا ذكر الكلام 
از لخجانه عم یال علیم. (۲۰۲:۱۸) 




















۰ /المعجم في فقه لقة القرآن... ج ٠١‏ 
نحوه التّيسابوريٌ (؟1: 45), والخازن (5: 188) 
ابن ي إنَا حملكم على هذا الجهل بقدار هذا 
الذي ارتكبتموه, كبا قال بعض التلف: کل من عصى 
لله فهو جاهل, وقرأ إن ربك لين عبرا الكو 
له التحل: 115 N:‏ 
ابو الشعود: نمو الرَعَْئَرِيَ ملمًّا وأضاف:] 
اويجوز أن يكون هذا الكلام من سنتطّا عمن 
كلامهم . وتنبيها هم على ماهو حلّهم ووظيفتهم من 
الإعراض عن جميع المطالب. والتسحّض في طلب 
بنبامين, بل يجوز أن يقف ل بطريق الوححي أو الإهام 
على وصيّة أبيه وإرساله إتاهم لتحت مك ونك 
أخيه . فلشا رآهم قد اشتغلوا عن ذلك قال م161 
E)‏ 











نعوه الالومي 
جر : [غمو الأوسي ملمّسًا وأضاف:] 
يا هم بالمذر وحمًا على الثوية . وهو 
غاية الكرم والشفع . Cs)‏ 
القاسمي : يشان غافلون. إلى أن قال:] 
قیل: من تفه بیم قوله: «ذْ شم جایرن4 
كالاعتذار عنهم, لأ فمل القبيم على جهل بمقدار 
قبح , أسهل من فعله على علم . وهم لو ضعربوا في طرق 
الامتذار لم يُلْفُوا عدرًا كهذا. ألاترى أن موسى 46 1 
اعتذر هن نفسه لم یزد على أن قال : <( 
الاين التعراء: ۲١‏ ففيه تخفيف للأمر عليهم. 
۳۸:۱ 
لقاع :بح ماضلتموء في حكم شرعكمء 


1۷:5۴ 





وکان هذا 





وحقوق بر اوالدين ومايهب من رحمة القراية والّحم. 
وخلاصة ذلك: أتكم كنتم في حال يغلب عليكم فيه 
الجهل بهذء الحقوق وبماقبةالبغي والمقوق. 





وقد يكون المراد من الجهل : اليش وان تلع 
الهوى وطاعة الحسد والأّرة. وقد قال هم هذه المقالة 
تهيد) لتعريفهم بنفسه. إذ آن أن يصارحهم به بعد أن بلع 
الكتاب أجله . وبلغت به وبهم الأقدار غايتها. وام يبق 
بعد ها لا لقصمع, وتأویل رژیاه التي كانت التب 
في كل ماحدث من تلك الأفاعيل .ل 

وقد ذكّر يوسف إخوته بذنويهم تذكيرًا مجمملا, قبل 
أن يتعرّف إليهم بذكر المذر, وهو الجهل بقبح الذنب في 
ذاته وبسوء عافبته. لقكّن نزغ الشّيطان من أنفسهم 
الأمّارة بالسوه. وقد ذكّرهم بطریق سوال السارف 
الميجاهل على طريق التقرير لالتفريع والتوبيخ. كما 
يب والدّعاء بالمغفرة. [ثم” نقل كلام 
۳۳ 









تلقین عذر. ۰ ۳:۱۱ 


القطيغة يقول : لَمَالْعلمٌ» وثانيا: بيك هم طريفة 


الاعتذار, وأنّ ماارتكبوه في 
جهلهم وغرورهم» وألّه قد می م الصّبا والطّفولة,. 
وهم الآن في دور الكثال والمقل. 0 








ون 





-١‏ وماد لمن این شون غق الذض زا 










لفرقان: ۳ 
أبن عبّاس : الكقّار والفسّاق. (o)‏ 
القَرَاء : أهل مكة. (۲: 1۲۷۲ 
الطَّبريّ: الجاهلون بلله. ey‏ 
الماورُديّ : الجاهلون فيهم قولان: أحدهما: أنّهم 
4:6 

المساهلون بأحوالهم. الطاعتون 

H:E) 

الواحدی: التنهاء (۳: ۳:۵ 


موی (۳: 4۵6), وأوالشمود (۵: 4۲4, 





E 
(bt ۱۹( نحوه ایسابوري (۱۹: ۳۲ والالوسي‎ 
الب وسَوي : الجهل : خلوَ انس من الملم واعتقاد‎ 
الشَّيء بخلاف ماهو عليه وفعل الّيء لاف ماحلّه‎ 











أن يُفْمَل , سواء اعتقد فيه اعتقاد) صحيسًا أو فاسد). كما 
ترا السَلاة عم eem‏ 

عرّة دروزة: التغهاء والأشرار. ويكن أن يكون 
عتى بها الكقّار. للم 





المُضْطَّفويّ : أي الجاهلون بقامهم. (۲: 1۱2۰ 





رن نب نج 





اہن عباس : الكافرون . 


ج ۲۱۱/3 





إن الشرکین من جهلهم دعوا رسول اک 
عبادة آهتهم وهم یبدون معه هه . اي (E‏ 
+ أتها الجاهلون بلله. 

وه قوسي (۹: ۵۳), ارو (۸: ۸6۱۳۲ 
والگوسی (۲4: ۲۲ 


West) 








التماوات والأرض؛ وظاهر كون هذه الأصنام جمادات 


تما لاتضيرٌ ولاتنفع. ومن أعرض عن عيادة لاله 
الموصوف بتلك الصّفات الشّريفة المقدّسة. واشتفل 
إبعبادة هذه الأجسام الخسيسة, فقد بلغ في الجهل مبلا 
لإمكبد عليه. فلهذا التبب قال: «آييحا اجام 
“ولاك أن وصفهم بهذا الأمر لائق بهذا الموضع. 

۳۷ 





نحوه ایسابوري (۳6: ۸0۱7 وأبوحیان (۷: 6۳۹ 
والشربسسيني (۳: 60٩‏ والآلوسي (۷6: 4۳۲ 
ان 2100 11). وعيد الكري المنطيب 2011 
۹ وط اه (۱۲: 6۷۷). 

مكارم الشيرازيٌ: هذه الآية أعطت مفهوم أعمق 
با يقضح من ظاهرهاء في أنّالمشركين والكقرة 
أحسيار يدعون رسول افلا إلى استام آهتهم 
على الأ عدم الاتقاص منها أو المي 
بمنتهى الطعراحة -. 











نوا 





أن مسألة 
الاتقبل المساومة والآستسلام أبد) 


توحيد الله وعدم الإشراك به هي مسألة 
يجب أن ثزال كاقة. 





۱۱ من الرقع. أي سوء العال والقأن. 


۳ /العجم في فقه لغة القرآر 





أشكال اترك وى من عل وجه الأرض. 
فالآية تعني أن عبدة الأصنام على العموم هم أناس 
لد لاهم لایمهلون فقط الباری عرّوجلء وا 
يجهلون حت مرتبة الإنسان الرفيعة. 

إن التمبير بالأمر. الذي ورد - في الآية الآتفة ‏ له 
ممنى عميق , إضافة إلى أنه يشير إلى أن الجهلة يأمرون 
رسول ا بأن يعبد أصنامهم بدون أيّ دليل ملق 
وهذا الموقف ليس 





من أفراد جهلة. 





أليس من الجهل والغباء أن يترك الإنسان عبادة 
البارئ عرّوجلّ رغم مشاهدته للكتير من الأدلة في هذا 


المم. اي تدل عل علمه وقدرته وتدبیره وحککنته, 
ثم يتمسّك بعبادة موجودات تافهة لاقيمة ها ,الاجر 








عن تقديم أدنى مساعدة وعون لمبّدتها. (18:-051 





0 


ابن عبّاس : من الستپزئین بالومنین 
مثله الواحدي. 


Mos: 





من التفهاء الین روون عن الل 
rv:‏ 

ي e‏ 
الماوّزديٌ: لأنّ الخسروج عسن جواب السائل 
السترشد إلى الهزء جهل » فاستماذ منه موسى, ليا" 
صفة تح مع Ory)‏ 





رط (1: 447), ومكارم يراي (۱: 







ن الجايليت امراب لاعلى وفق 
السوال.لانبمواب لاعلی وفق‌التوال بَهّل. (۱۲۷:۱) 
لاه مت ذا من باب امهل 
(FAY :1)‏ 
£ والمشهديّ (1: 38 
وش (0۰۸:۱ را و Mer‏ 
أبن عَطيّة: تمل ممن 
الجهل في أن يُخبر عن الله تعالى مستهزنًا. والآخر. 
آلپهل کب جهلوا نی قوطم: تسا مرو لمن 
مهم عن الله تعالل . M:N‏ 


.أحدهما: الاستعاذة من 














اء بهاء وأا الفمل فإذا 
كان قبيمًا فالواجب أن ينه فاعله على قبحه ليلزجر 
عنه. فأمًا أن يستهزئ بد فلا. فالاستهزاء على هذا 
یکون كبيرة, لايقع لا عن جاهل به أو محتاج إليه 








القخرالواز 


فيه وجوه: 


أحدها: أن الاشتغال بالاستهزاء لايكون إلا ببب 





ال یتصب اب لايحتمل الإقدام لل الا 
فلم يستمذ موسىطْه من نفس الشَّيء الذي نسبوه 








لیه. له استعاذ من الّبب اموجب له, كبا قد يقول 
الرّجل عند مثل ذلك : أعوذ باله من عدم العقل وغلبة 
اهوى. والماصل أله أطلق اسم اليب على السب 
مجارًاء هذا هو الوجه الأقوى. 

وثانيها: أعوذ بافه أن أكون مسن الجاهلين با في 
الاستهزاء في أمر الدين من السقاب الدّ 
متى علمت ذلك امتنع إقداسي صلل 





بيد والوعيد 





وثالتها: قال بتضهم: إن نفس 
جهلا وجهالة. فقد روي عن بعض أهل اللّمة أن الجهل 
ضد ا حلم, كيا قال بعضهم: إن ضد الملم. ۰ (۳: ۱۱۸ 











نموه اسابوري. ۳۱:۱ 

البيضاويّ : و الزننتري وأضاف:] 

فق به عن نقسه مادمي به. عل طريقة لَك 
وأخرج ذلك في صورة الاستعاذة استغظامًا له. ١(‏ ۲ 





له ابیت( ۱: 00۸ ونحوهأبوالگعود (۱: NEE‏ 





الَسَفِيَ : [نحو الرََْشَرِيَ وأضاف:] 
وفيه تعريض بهم, أي أنتم جاهلون حيث نسبتموني 
إلى الاستهزاء. ot:‏ 


آبوخیان: نا نهم مومی ل عنهم أن تلك القالة 
التي صدرت عنهم ما هي لاعتقادهم فا 
عن الله مالم يأمر به استعاذ بال وهو الذي أخبر عه 
أن يكون من الجاهلين باله, فيُخير عنه بأمر ثم يأمر به 
تعالى؛إذ الإخبار عن الله تمالى يما لم يخير به ال إا یون 
ذلك من المهل باه تعالی. 

وقوله: طمن الْجَاهِلِي» فيه تصبرع أن م 





أخبر 


اج هل / ۳۱۳ 





جاهلين, واستماذ بلله آن یکون منهم. وفیه تعریض 
تم جاهلون. وكأتّه قال: أن أكون منكم, لأتهسم 
جوّزوا على من هو معصوم من الكذب, وخصوضًا في 
التبليع عن الله أن يبر عن الله بالكذب, 

قالوا: والمجهل بسيط ومركب. البسيط : مام 
وخا العامّ: صدم العلم بشيء من المعلومات, 
والخاصٌ: عدم العلم بيعض المعلومات , والمركب: أن 
يجهل ديجهل أن يجهل . فالعا والمركّب لايوصف بهم 
من له بعض علم فغلا من ني مرف بالرسالة 
وافکلیم. ولك مستحیل علیه,فیستحیل آن یستمیذ 
تنه إلا على سبيل الأدب. 

اوي استماذ منه موسی هو خاص» وهو الي 
إن “أن مخبر عن الله تعالى مستهزنّاء أو المقابل لهلهم 
و4 لمن يبرهم عن لثه, أو معنا 
الاستهزاء بالمؤمنين, فإِنّ ذلك جهل. أو من الجساهلين 
بالجواب لاعلى وفق التؤال: إذ ذاك جهل . والأمر من 
تلقاء نفسي وأنسبه إلى لله. والمخروج عن جواب الستائل 
المسترشد إلى الهزء . وهذه الوجوء السَثّة مستحيلة على 





ونی (to)‏ 
الکاشان: نب لا مال يقل لي عارش 

أمرالله بقيامي. على ماشاهدت, داقمًا القول لله 
عرُوجل وأمره :۳۹ 
البوُوسَويّ : لان اهر بغ أمر الله جهل 

وسَقّه, ودلّ أن الاستهزاء بالدّين كبيرة, وكذلك 
بالمسلمين ومن يجب تعظيمه وأنّ ذلك جهل؛ وصاحبه 
مستحق للوعید. ولیس الزاح من الاستهزاه, (16۸:۱) 





۱۰  ...نآرقلا /المعجم في فقه لغة‎ ٤ 


الآلوسي: أي من أن عد في عدادهم. والجهل -كيا 
رات سار عم الك واد يد 
خلاف ماهو علیه, وفل السیء بخلاف ماحّه آن یمقل. 
سواه امد فه اعتقاد صحيحًا و اس 

وهذا الأخير هو الراد هناء وقد تاه عن نفسه, 
قصداٍل نی ملزومه اي رمي به, وهوالاستهزاء عل 
طرق الكناية, وأضرج ذلك في صورة الاستمارة 
استفظامًا له؛ إذ الهزء في مقام الإرشاد كاد يكون كفرًا 
ره ووقوعه ف مقام الاحتقار والتهكَم مثل 
اپ ی آلعمران: .1١‏ سائغ شائ 


ind) 

















القاسمت : [نمو البتيضاويّ وأضاف:]ا 
لتقم في الأمور بغير علم. أ-#9سرم<: 
: أي إن لاأستسل اطزه ریغ 











التبليغ عن الله , فكية في التبليغ عنه جلّت كلمته؟! 
ONY:‏ 
عبد الكريم الخَطيب لايكون إل عن 





جهل, ولايقع إلا من هال , وهو ني معصوم. تُوجَهُه 
التماء, لایْضل ولايهزل. 


n 






اه الشام: ۳۵ 
وري علهم بالکفر. ۰ (۸:) 
الجُتائى: معنا فلاتجزع في مواطن السبر. 

حالك حال الجاهلين بأن تسلك سبيلهم. 

وس ۱۰۰ 








نحو ا لادی (۲: ۰6۱۰٩‏ والَیْضاوي (۰۳۰۸:۱ 
والشهدي (۳: 1۲۷۰ 

الطَبَريّ : فلاتكونن من لايعلم أن لله لو شاء لجس 
على دی جميع خلقه بلطفه. وأنّ مّن يكفر به من 
خلقه. إِنَا يكفر به لسابق علم اه فیه, ونافذ قضائه. 
بأنّه كائن من الكافرين به اختيارًا لااضطرارًاء فإنّك إذا 
علمت صحّة ذلك, لم يكبر عليك إعراض تن أعرض 
من المشسركين عمّا تدعوه إليه من | 
كذّبك متهم . 

وه ما او 

الطوسن :با هو نمي حض عن الجهل, ولايد 
ذلك عل الجهل كان جائرًا مهيا بل يفيد كنونه 
أقادرًا عليه, لأنّه تعالى لايأمر ولاينهى إِلَّا مما قدّر 
المكلف عليه. ومثله قوله: ذأ 
عَمَنّكَ» الرّمر: 20. وإن كان 








Ann 






ك لايجوز عليه 
لكن لا كان قادرًا عليه جاز أن ينهاه عنه. 

والمراد هاهنا: فلاتجزع ولاتتحرّن لكفرهم 
وإعراضهم عن الإثيان, وأنهم لم يجمموا على القصد, 
بك , فتكون في ذلك بمنزلة الجاهلين الّذى لاييصيرون 
على اللصائب ويأثمون 0۳ 

الرَمَغْقَرِيّ : من الذين يجهلون ذلك. ويسرومون 
NM:‏ 

ارسي قيل: إن هذا نني للجهل عنه أي 
لاتکن جاهلا بمد أن أتاك السلم بأحواهم وأئهسم 
لايسؤمنون, وا مراد: فلاتجزع ولانتحسر لكفرهم 
وإعراضهم عن الإيان. وغلّظ المخطاب تبعيدا وزجيرًا 








ماهو خلاقه . 








عن هذه الحال. (n‏ 


(M:N 
)۹۸:1( القتي: عاطبةلّي ولعی للتاس.‎ 
الواحديّ : فإنّه يؤمن بك بعضهم دون بعض.‎ 
M:N . وإتّهم لايمتمعون على اذى‎ 
ابن عَطيّة : في آن تأسف وتحزن على أمر أراده لل‎ 
وأمضاه» وعم المصلحة فيه إإلى أن قال:]‎ 
يمستمل: في أن لايملم أنّ لله لو شاء لجسمعهم,‎ 
ويحتمل: في أن تهت بوجود كفرهم الذي قدّره وأراده,‎ 
وتذهب به لنفسك إلى مالم قرب‎ 
ین سابین قوله تمای مت‎ 
0# الجاملین» وبين قرله ارح‎ 














ین الجایلن6 لت .والراد هه ومنا 

وقال قوم: وق نوح لسنّه وشيبته, 

وقال قوم: جاء الحمل أشدّ على محمد يق قربه من 
الله تعائى ومكانته عنده, كا يحمل العاقب على قريبه 
أكثر من حمله على الأجانب. 

والوجه القويّ عندي في الآية. هو أنّ ذلك لم عي 
وإقَا جاء بحسب الأمرين اللذين ونع 
أن الأمر الذي تي عنه 





مد أكبر قدرًا وأخطر مواق 
E‏ 


من الأمر الذي واقعه 
۲۸۷۰۱ 


ج هل / ۳۱۵ 


أبسن الجوْزِيّ: [اكتق بنقل قول الب 
والواحدي والججَائي] م 

القَخرالوازيّ ,5 
الايقتضي إقدامه على مثل هذه الحالة, كما أنّ قوله: 
< اطع الکافرینوانشناوتی» لایدل على أله لق 
آطاعهم وقبل دينهم. والمقصود أنه لاينبغي 
تمشرك على تكذيبهم» ولايجوز أن تزع من إعراضهم 
عنك , فإنّك لو فملت ذلك قرب حالك من حال اللجاهل. 

والمقصود من تغليظ الخطاب: التبعيد والرّجر عن 
مثل هذه ا حالة . والله أعلم. 

نجوه اي (0: ۸ واليسابو, 
بواگچازن (۲: 10۸ 





له عن هذه الحالة» وهذا ا 





أن بشت 





ANY 





الْجاهلين هود: ١‏ . فخاطبه بألين الخطابين مع أن 
متناو أعظم رتبةٌ وأعلى مغزلة مندة 

قلنا. ان نوسًا عليه الصّلاة والسّلام كان معذورًا في 
جهله بطلویه لأنّه تنك بوعد الله تعالى في إغهاء أهله , 
وظنّ أنّ ابنه من أهله. وعمتد يق ماكان معذورًا, لاه 
كبر عليه كفرهم , مع علمه أنّكفرهم وإعانهم بمشيئة الله 
تعالى, وأئّهم لايهتدون إلاأن يهدهمالله. ‏ (8) 

أبوَيّان : [ذكر قول ابن عطيّة ثم قال:] 

وضعف الاحجال الأوّل بأَه مع كمال ذاته وتوقر 
معلوماته وعظيم اطّلاعه على مايليق بقدرة الحقّ جل 
جلاله واستيلاته على جسيع مقدوراته. لا 














۱۰... 


یوصف یه جاهل باه تعلی لو شاء مهم على 
ذامن قبيل الدين والمقائد.فلاييوز أن يكون 
جاهلابها. م ذكر بعض الأقوال المتقدّمة إلى أن قال:] 

وقسیل: سول سعصوم من ابشهل وال 
بلاخلاف ولك المصمة لاقنع الاستحان بالأمر 
والّهي. أو لأ ضیق صدره وكثرة حزنه من لبلات 
البشريّة, وهي لاترفعها المصمة بدليل «اللَهم إن بعر 
ون أفضب كبا يغضب البشر» ا حديث . وقوله: وإ أنا 
بسر فإذا سيت فذگروني 

والّذي أختاره أنّ هذا الخنطاب ليس للرّسول, 
وذلك أنه تعالى قال: ل وَلَوْ شَاء اله عه عل 
الْهُذى» نهذا إخبار وعقد كل أنه لابقع في الأجوةإل 
ماشاء وقوعه, ولامختص هذا الاخبار هذا لطاب 
بالزسول بل السول عام بضمون هذا ابا 
ذلك للسّامع , فالخطاب ا 
دون الرّسول . تفیل :ولو 
لايعلم أنّ ماوقع في الوجود بمشيئة الله متهم على 
المدى لجنتعهم عليه فلاتكونن نا المع من الجاهلين. 
بأنّ ماشاء لله إيقاعه وقع, وأنَّ الكائنات معذوقة 





















لله أئها الشامع الذي 





Met) . پارادند‎ 

آبوالشعود: نی لرسول #6 متنا كان صليه 
من الحرص الشديد على إسلامهم, والميل 
مايقترحونه من الآيات طممًا في إهانهم. مرئّب على 
بیان عدم تعلق مشيئته تعالى بهدايتهم. 


والعنى وإذا مر عرفت تعالى لم يشأ هدايتهم ولیانہم 
بأحد الوجهین, فلانکونن بالحرص التّديد ملل 





إسلامهم أو الميل إلى نزول مقترحاتهم من الجاهلين 
بدقائق شؤوته تعالى التي من جملتها ماكر من عدم 
تعلّق مشيئته تعالى بإيماتهم . تا اختیژا فلعدم توجههم 
إليه, ونا اضطرارًا فلخروجه عن السکة الشخر یبد 
المؤنتسة على الاختبار. 

ويجوز أن يراد بلا جالين) على الوجه الافي: 
القترحون. وبراد باهي : منعه عليه السّلاة والشلام 
من المساعدة على اقتراحهم» وإيرادهم بعنوان البهل 
دون الكفر ونموه .لتحقيق مناط التي الذي هو الوصف 

















الجامع بينه عليه الصّلاة والسّلام وبينهم. ‏ (0678:1 

۲۳۹۶: 

ی من الله تعال, 

i‏ :اتا ایی اسن تا ببي» ا يبال في 

التفقة على غير أهلها. ۳ ۳ 

الآلوسيّ : [عو نی اللعود. ورجح على قول 
بان وأضاف:] 

وفي خطابه سبحانه لني وَل بهذا الطاب دون 

خطابه يما خوطب به نوع غا من قوله سبحانه: إن 






ن كر من انجاولین» هود: ۰2۷ اشارة ال 
مزيد شفقنه يق واشتباب حرصه عليه الصّلاة والتلام. 





۳۹:0 
: وکیف یکون الرسول الأعظم من 
ابماملین, وأخلاقه أخلای القرآن؟! وا ساغ هذا 





الخطاب لأشرف الخلق. لأنّه من خالق المدلق, لامن 
التظير والمثيل. ۸۳:۲ 





مکارم الشيرازي : آي لقد قلت ها لا تکون 
من الجاهلين. أي صبرك ولاتجزع, ولايأخذك 
القلق بسیب کفرهم وش رکهم. 

مامن شك أن ات كان يعلم هذه المسقائق. 
ولكن الله ذكرها له من باب التطمين وتهدئة الروع تائا.. 
كالذي نقوله نحن لمن فقد ابنه: لاتحزن فالدّنيا فا: 
سنموت جميمّاء وأنت ماتزال شا ولسوف تررق باب 
آخرء فلاتجزع كثيرا. فلاريب أن فناء در انیا أو کون 
المصاب شايًا. ليسا بجهولين عنده, ولكتّها أمور تقال 
للتذكير. Wess)‏ 








لاحظ يوج مع». دوش ي »وهه د ي». 










٣ذ‏ العفو أمز بالقرف وأغر ص كي 
انجاملت الاطراف: 5 
بن عباس : عن أبي جهل وأصحابه المستهزئين م 
يخ الإمراض. ee)‏ 
1 0 
: التغهاء. :۳۸ 

۷۱ ۳۶۶ وأپويان (£: 6£۸). 
أي المشركين )1:10 
۸ 





این لایمرفون الرف(۲: ۱۰ 











ج «(/۳۱۷ 


يريد الآثمين. (الواحدي ۲: 10۷۱ 
وه ارس :۸ 
تبلغ الجهالة بك. أن لاأفي لك بوعد 





وعدتك حت تسألني ماليس لك بد علم. 
1 ری 0:۱۲ 
الطَري : ين الجتَاهِلين) في مسألتك إياي عن 
(of)‏ 
المساوَزدي : متمل وجهین: آحدها: من 
الجاهلين بنسيك . الاني: من ا لجاهلين بو عدي لك. 
۳ 
البقَويٌ : يعني تدعو بهلاك الکار, ‏ تسأل نجاة 
کار 1 ۵۲:۱ 
خر : جتل سوال مالایعرف کنهه جهلا 
او وان لایمود إليه وإالى أمتاله من أفعال 
الجاهلين. 
فإن قلت : قد وعده أن ينجي أهله وماکان عنده أن 
ابنه ليس منهم دينًا فلا أشن على الغرق تشابه عليه 
الأمر. لأ اليدة قد سبقت له وقد عرف الله حكيئا 
لاوز عليه فمل القبيح وخُلف الميعاد, فطلب إماطة 
الشبهة, وطَلبٌ إماطة الشّبهة واجبٌء فلِمَ زجر وسمّي 
سوال جهلاة 
قلت و مدق ارس ون أطي 
استناء من سبق عليه اقول میم » فكان عليه أن يعتقد 
جملة أهله من هو مستوجب للمذاب لكونه غير 
صا وأ كلهم ليوا بناجين. وأن لاتضالجه شبهة 
حين شارف ولده الفرق» في أله من المستثنين لاسن 


۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


المستتنى منهم, فُوتب على أن اشتيه عليه ماييب أن 





قوله: نت آن تون یک ٠‏ وقد 
قال اه هد 3 «فلاتکوتی» البقرة: ۱6۷ الأنمام : 
۵ 116, يونس : 414, وذلك هنا بحسب الأمر الذي 
عوتب فيه وعظمته, فإِنّه لضيق صدره بتكاليف البو 
ولا فتغرّر أن عته 4 آفضل البشم وأولاهم بلین 
الناطيةء ولكن هذا بسب الأمرين لجسب الي 
وقال قوم: إا وُر نوع لسن . وقال قوم بل 
اللفظ على محتد كلل كما يعمل الإنسان على الات 
المبيب إليه. وهذاكله ضميف. لإلى أن قال بمكةدكك ركز 
ابن ريد 
وهذا تأويل بشع , وليس في الأثفاظ ما يقتضي أن 
نوا اعتقد هذا وعیاذ باق وغاية ماوقع لوح أن 
رأى ترك ابنه ممارضًا للوعد فذكر به. ودصا بحسب 
التّفقة ليكشف له الوجه الذي استوجب به ابنه الك 
ملام 
جوز فيه ثلاثة أقوال: أحدها: أن تكون 
في سؤالك من ليس من حزبك. [ قال نحو 
عنمل 











زيّ: احتجّ هذه الآبة من قدّح في 
اء من وجوه [وذكر الوجوه امتملقة بالقسم 
الأوّل من الآية وأضاف:] 











الیل . وهذا يدل على غاية التقريع ونهاية الزّجسر. 
وأيضًا جمل الجهل كناية عن الذنب , مشهور في القرآن , 
قال تعالى. 
وقال تعالى حكاية عن موسى 354 5 
أكون ِن ا هلين البقرة: 7 [إلى أن فال:] 

واعلم أنه لا دلّت الدلائل الكثيرة على وجوب 
تغزيه اله تعالى الأنباء م من المعاصي . وجب حمل 
هذه الوجوه المذكورة على ترك الأفضل والأكمل» 
وحسنات الأبرار سيكات القربين. لهذا التبب حمل 
رها المتاب والأمر بالاستففار. ولایدل عل سابقة 
1 ...4 اعد 











e 
ومعلوم أنّ ميء نصعر الله والفتح ودخول النّاس في‎ 
دين الله أفواجُا لیست بذنب یوجب الاستغفار, وقال‎ 


نی ايتا 
فدلٌ ذلك على أن 
عن ف عويب وال ۳:۸ 
اوي: وا اه جهلا وزجر عنه بقوله: 
لأنّ استثناء من سبق عليه القول من 
أهله .قد دل عل المال وأفناء من التوال . لكن أشغله 
عليه الأمر. ٠‏ ۷۰:۱ 














۳:۸ 





واستقرارها نا يكون بالتكرار لابالمرة و 
يعلم أنه سأل ماسأل وتحقّق منه الجهل مرّ: 
الله تعالى بما وعظ لتلا يعود إنى مثله. فيتكوّر منه ذلك 
فيدخل في زمرة الجاهلين. 

قلت: زنة «الفاعل» كجاهل لاتدلّ على الاستقرار 
والتكرّر وا تفيده الصّفة امشسيّهة كهجهول»ء على 












وأا لوكان المراد من النهسي صن السَوؤال أب 
لایتکزر منه ذلك بعد ماوقع سرّة, لکان ال 
ی اي من لد مه داي من اه 





1 أن قال کم ال آن نغودوا له ۳ 6 


)۲۳۷:۱۰( "۷ 


عبد الکریم الخطیب: جاء وله ای متا لد 

إلى أنّ هناك علا لايعلمه نوح. ولايحتمل وقمه على 

مدرکاته, فلیعلم أن له علشاء وأنَّ لله سبحانه وتماللى 
عليا فوق هذا الملم , لاتناله هام ولا ركه المقول . 

OAD 








ج«/۳۱۹ 


پوست: ۲۲ 

NAV 
يريد المذنبين الآمين.‎ 
. اين إسحاق : أي جاهلًا إذا ركبت معصيتك‎ 


(الواحديّ 035:1 





MN 


وا ا أمرك ونهيك. 
الطوسي: معنا وأكن تن يستحق صفة الم 





بالجهل, لأنَه بمغزلة من قد اا ب« ملل شلاف 
ماهو به. ولا فهو كان عالحًا أن ذلك معصية, والفرض 












أي بيان أنّ صفة الجهل أغلظ من صفة الدّم. (180:3) 
3 ۳ ۳۱:۳۱ 
لبَقُويٌ: فيه دليل على أنّ المؤمن إذا ارتكب ذنا 
بتكب مهال ۹۰:۲ 
نوه المنازن. (e)‏ 
الرمَخْشَريٌ: من الذين لايعملون بها يعلمون, لأنّ 


من لاجدوى لعلمه فهو ومن لايعلم سواء, أو من 
التفهاء لان ا لمكم لايفمل القبيح. (۲: ۳۱۹ 


نحو الضاوي (۱: ۰4۹0 وان (1: ۲۲۱), 





والنُسيسايوريّ (۱۲: ۰0۱۰6 وأبسوحیان (۵: ۳۰۷, 
والرب سین (۲: 4۱۰3 وأسوالگمود(۳: ۱۳۹۰ 
وروی (: ۲۵۳), والآلوسيّ (۱۲ ۷ وط 
(EV Va‏ 

أبن عَطيّة : هم الذين لايراعون حدود الله تما 
ونواهيه 


E) القرطي:‎ 





(۳: ۳:۲ 
اناف:] 





۷۰/العجم نی فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 





ودلّ هذا على أن أحد) لاينتع عن سعصیة اه [لا 
بمون اله» ودل أيضًا على قبح الجهل والدّم لصاحيه. 
(A0 :4)‏ 
المَراغيّ : أي من التنهاء الّذين تستختهم الأهواء 
والشيرات: يمسو إل ارتكاب اموبقات واجقراج 
التیعات, فن بعش بين هؤلاء السو ا ماكرات 
المترفات لامهرب له من الجهل إلا أن تعصمه با هو فوق 
الأسباب والسّغن العاديّة. 





Nera 


١‏ وَإِذَا مَيعُوا اللّْوَ أَغْرَصُوا عَنْهُ وَقَانُوا آنا 











الاحزاب: ۷۲ 
الإمام علي 28 وتا لفسه (جَهر) لشمر 
ريه من لم يدها [الأمانة] بمنها فهو ظلُوم وغسُوم. 
(لبحراني 08:4 
وه ابن عباس. القوي :60۱ 
ابن عباس : (ظَلُومً) بحملها. ويقال: بأكله من 
جهو بعاقبتها. 
موه مقائرين حتيانء ومفايل بن سلبان. 
(الواحدي ۳: 46۸۵ 





لمم 








ری 61:۲۲ 
(لبن الجؤزَي 611:3 
كان (ظَنُومًا) بحقّ الأمانة (جَهُول) با يفمل من 

ری 00:۲ 
* جَهُول بقدر مادخل 
اتشر ۲۵۷:۱4 



























لري 0۷:۷۱ 
قوئ في خطيته (جموا فيا حكل ولده من 
(لاوزدي :0۳۰ 

الحشن : (َلوما) لفسه (جَهولا برنه. 
الاو ي :۳ 
:هلا عن حتها. .ری 00:۲۷ 
نعو بای الا A‏ 
بي: شمه حين عمی ره فأخرج من اد 
حين احتملها [لامانة].. (الواحدي ۲: 4۸0 


(ظَلُومً) ببعصية ريّه (جَهول) بعقاب الأما: 
(ابن اي 

الجبائي: اجَهُولة) ببوضع الأمانة في استحقاق 
العقاب عل ابا ...لس ۳: 1۳۷۲ 
الى ۰ 





(Ao 





وه تطنية. 
الطَبريّ : (جَهُول) بالّذي فيد ال م. (0۲:۲۷) 





الطوسی: (لرتا) لفه (جَهُلّ) با بازمه 









القيام ۳۷:۸ 
له) بصعوية حمل الأمائة في ا حال 
والعقوية الى عليها فى المآل. :۱۷۳ 


القَخْرالَازيّ : فيه وجوه: 

أحدها: أن المراد منه آدم ظلّم نفسه بانخالفة. ولم 
يعلم مايعاقب عليه من الإخراج من الجئّة. 

ثانيها: الراد الإنسان يظلم بالعصيان ويجهل ماعليه. 





من العقاب. 
تالها: ان ظَنُومًا جَهُولا4 أي كان من شأنه 
الّلم والجهل .. 


رابعها: اهكان وما جهو في طن اللاك 
حیث قاو: ال نیا نف فا البق ۱۳۰ 
۳0۹۲ 
لرازي: فان قیل: اراد بالانسان: آدم عصلیه 
العلا والتلام في قوله تعالى: «وَحَسَلَهَا الإنتائ» 
فكيف قال سبحانه: اة كان أرما جهو 
و«قمول» من أوزان المبالفةء فيقتضي تكرار الم 
والجهل منه وألّه متتف؟ 
كان عظيم القدر رفيع امحل كان ظلمه 
وجهله لفه آقیح وأقعش, فقامعظم الوصف سقام 
الكثرة, وقد سبق نظير هذا في سورة آلعمران: 181 
أن اله ليس بظَكُامٍ للقبيي». 
وتیل ساء ظَلُوما جهُول» شمتي ضور 
ظلمه وجهله إلى جميع الناس ؛ فإهم أخرجوا من اد 
بواسطته. وتسلّط عليهم إبليس وجنوده. ‏ (584) 








ج هل /۳۲۱ 


البيضاوي : (ظَلُوما) حيث لم يف ما ولم یراع 
حمّهاء (جَهُولا) بكنه عاقبتهاء وهذا وصف لجنس 
باعتبار الأغلب. 
النَسَفيَ: (ظَنُوًا) لكونه تارا لأداء الأمانة. 
اجو لإخطاه مایساعده مع که منه وهو أداؤها 





(ot) 





ir) 
وتا لاله خُلق ضمیفا وحمل‎ 
قوبّا, جهو لأته ظن أنّه خُلقَ للمطعم والمشرب‎ 


والمشكم . ولم يعلم أنّ هذهالشورة قشر وله وله 
ل هو تحبوب لله. مُه الفأّلوميّة والججهولية مسل 
ثم بروحه المنوّر يرشاش الله أدَّى الأمانة. 
مارت المّفتان في حقّ حامل الأمانة ومؤدي حاها 
دا وفي حق الخائنين فيها ذا et)‏ 

الخأزان: [نقل القول الأول لا بن عباس وأقوال 
أغرى وأضافة] 

وقيل: ظلومًا جهولا حيث حمل الأمانة ثم لم يفي 
بهاء وضمنها ولم يفي بضبانها. والقول الأوّل هو قول 
التلف , وهو الاو 





(۵: 4۲۳۰ 
نحوه آبوحتیان. (۷: ۲0۳ 
أبوالشعُود : اعتراض وسط بين الحمل وضايته, 
للإيذان من أوّل الأمر يعدم وفائه با عهده وتحتله» آي 
نه كان مفرطًا في الأّلم سبالقًا في الجسهل, أي بحسب 
غالب أفرادء الذين لم يعملوا بموجب فطرتهم التشليمة أو 
اعترافهم الابق , دون من عداهم من الّذين لم يبدكوا 
فطرة الله تبديلا. ۲:۵ 
الكاشانيّ :كرنه ظَنُومًا ۱:4 غلب علیه 








۲ /العجم في فقه لغة القرآن... ج ۱۰ 





من القوّة التضبيّة والشّهويّة. وهو وصف لجنس 
باعتبار الأغلب. وكلّ ماورد فى تأويلها في مقام 
التخصيص يرجع إلى هذا امعنى . كا يظهر بالتدير 
۲۹:4 
البوُوسَويّ : واملم أن الظلومية والجهولية صفتا 
ذم عند أهل الظّاهر. .تما حق المنائنين في الأمانة , 
فن وضع الغدر والنيانة موضع الوفاء والأداء فقد ظلم 
وجهل. 
وقال أهل الحقيقة: 








هما صفتا مدح, أي في حقّ 
إن الإنسان ظلّم نفسه بحمل الأمانة, 





مؤدي الأمانة.. 
أنه وضع شيئًا في غير موضعد, فأفنى نفسه وأزال: 
حجبها الوجوديئة, وهي المعروفة بالأناتية . لهل 
ريّه. له في أوّل الأمر يحب هذه الميمية الي تأكتل. 
وتدرب وتکح. وحمل الکو وال لین 
اشترك فبهما جميع الحيوانات . وما يدري أن هذه الصّورة 
یرنه قشم وله لب هو عبوب الق اي قال 
خب وهو حب ا ال یو وا 
عبر عن قشر جساتّة الظَلاتّة ووصل إلى لَب 
روحائيبة التورائيبة, ثم علم أنّ هذا الب اثورانٍ أي 

غر فان اتی کل قال: «إنّلله سبمين ألف حجاب من 
ثور و ظلمة». في عن القشر الَو 
إلى به لذي هو محبوب الحقّ وعبيه. فقد عرف نقسه, 
وإذا عرف نفسه فقد عرف ريّه بتوحيد لاشرك فيه. 
وجل ماسوى الله تعاى بالكل الجهول هو 
الالء لأ نهاية الملم هو الاعتراف بالجهل في باب 
المعرفة؛ والمجز عن درك الإدراك إدراك ...فلو م يكن 


























لاوا الظلوميّة والجهوليّة لما حمل الأمانة. 
وبهذا الاعتبار صيمٌ تعليل الحمل بجنا 

وقال بعض أهل اضر - وتیمهم صاحب 
«القاموس»: إن الوصف بالظألومية ا 
يمن خان في الأمانة و 
ويقبلها. فمنى الها الإنسَانُ) أي خانها. والإنسان: 
الکاقر والنافق, من قولك؛ «فلان حامل للأسانة 
ويحتمل طاء بمعنى أنه لايؤدها إلى صاحبها 
عن ذمّته ويخرج من عهدتها بجبمل الأمانة كأتها راكبة. 
للمؤقن عليها. كما يقال: ركبثه الدّيون. فا يمسمل إذّ 
كناية عن المنياثة والتضييع 

شڳر: (ظَلُونًا) حيث لم يؤدّها. (جَهُول) لمظمة 








تزول 








(ot) 


اما (۵: 4۱1۱ 

لاوس : [نتلآقول الفترین إلى أن قال:] 

وأنا لأأميل إلى القول بأ امراد بالإنسان : آدم ا » 
وإن كان أوّل أفراد الس ومبدأ سلسلته, لمكان إل 
كان وما ولا فإله يمد غاية اعد وصف صؤة 
ان عزوجل بن إن لله اطق أدم4 آلعمران : 
٣‏ ببزيد الم والجمهل , وكون الممنى كان ظلومًا هو 
بزعم اللانکة ا قول بارد. وله على معني : كان 
ظلومًا لنقسه؛ حيت حملها على ضعفه ماأبت الأجسام 
القوّة حمله, جهولا بقدر مادخل فيه أو بعافبة ماتحكل 
لایزیل البمد , ولاأستحسن كون المراد: كان من شأنه لو 
ل وفسه ذلك.كها قيل: 
الظلم من شيم افو فان تيد 

ذاعئة فالطلة لايظلم 















Mg  س‎ 


إلا على القول بإرادة الجنس » وإخراج الكلام مخرج 
الاستخدام, على نحو ماقالوا: ف 
بمی لا وستق. لآ [iJ‏ 

ووصف الجنس بصيغتي المبالفة, لكثرة الأفراد 
التمفة الم والجهل منه؛ وإن لم يكونا فيها على وجه 
المبالغة , بل لايمخلو فرد من الأفراد عن الاتّصاف بظلم ما 
وجهل تاء ولايجب في وصف الجنس بنصيغة المبالفة 
تمق تلك الصّفة في الأفراد كلا أ باعل وجه المبالفة. 





اعندي درهم ونصفهع 





انعم إن تحمّق ذلك فهو زيادة خير, كبا فيا نحن فيه 
فإنَ أكثر أفراد الإنسان في غاية الم ونهاية الججهل , 
ولملّ امراد بعظلوم جهولء من أنه اا 








2 
التراغت : َو أي كتير اجهل لمواقب الامو 
۱۳۲ 





الطَّباطَبائي : فإن قلت : مابال الحكيم العليم حمل 
عل هذا الغلوی الوم المهول جلا لابتحتله شقله 
ونم خطره, الوا والأرض والجبال على عظمتها 





وشدتها وقؤتهاء وهو يعلم أنه أضعف من أن 
مله وا له على قبوها. ان 
غروژه وغفلته عن عواقب الأمور, فا تحميله لأسانة 
باستدعائه ها لب وجهلا إا 
يأ قبوها العقلاء ويشفقون منهاء يستدعيها امجمنون 
لفساد عقله , وعدم استقامة فكره؟ 

قلت: الظلم والجهل في الإنسان, وإن كانا ببوجه 
ملاك الوم والعتاب , فها بعيتهبا مصحّح مله الأسانة 
والولاية الإية. فإنّ الظّلم والجهل إننا بتصف بها من 





نون ولای ام 





كان من شأنه الاتماف بالمدل والعلم. فا بال متلا 
لاتتصف باققلم والجهلء قلايقال: جبل ظام أو جاهل, 
لمدم صحة اتصافه پالسدل والسلم. وکذلك التماوات 
والأرض لابجل علبها الم اجهل لدم صحة 
اتصافها بالمدل والملم؛ لاف الإتسان. 

والأمانة المذكورة في الآية - وهي الولاية الإلميّة 
وكبال صفة المبوديّة نا تتحصّل بالعلم بالله والعمل 
الا اي هو العدل, وأا يتتصف بهذين الوصفين -. 
أعني الملم والمدل ‏ الموضوع القابل للجهل والقّلم, 
فكون الإنسان فى حدّ نفسه ويعسب طيمه ظلومًا جهولا 
بهو المح لحمل الأمانة الإمية. فافهم ذلك. [إلى أن 
0 

وقوله: (ِوَعَمَلَهَا الإنسَانُ» أي اشتمل على 
ای وال اتلس بها على ضفه وصغر حجمه 
له ان ظَلُوما جهُول» أي ظاما لنفسه جاهلا بها 
تمقبه هذه الأمانة لو خانها من وخيم العاقبة واللاك 
النائم. 

وبعنى أدقّ لكون الإنسان خاليًا بحسب نفسه عن 
المدل والعلم قابلًا للتتبّس با يفاض عليه من ذلك 
والارتقاء من حضيض اقلم والجهلإل أو جالعدل والعلم. 

والّلوم والجهول: وصفان من الم والجهل» 
ممناهما من كان من أنه للم وا جه نظير قولنا: 
فرس ثموس ودابّة جبوح وماء طهورء أي من شأنها 
ذلك كبا قاله الاي أو معناهما المبالغة في الم 











والجهل -كيا ذكر غيره ‏ والمعنى مستقيم كيف كانا . 
(۱۱: 4۳4۹ 





۶الجم ق فقه لفة لترآن... ۱۰ سس 


عبد الكريم الخطيب : ماممنى هذا الوصف الذي 
وُصف به الإنسان؟ 





الذي هَهَمنا الآية الكرية عليه, وأئّها تمد عن 
الإنسان هذا الحديث الذي يُقيمه على اة الوجود كله 

والجواب على هذا ولله أعلم ‏ أنّ هذا الوصف 
ليس واقمًا على الإنسان في جنسه كله . وا هو واقع 
على من خان الأمانة من بني الإنسان. ونزل عن هذا 
لام ارف الذي له في الکاتات, وبهذا استحق أن 
يوصف باه «ومه اي عظی الم أنه ظلّم نفسه. 
فلم بقدزها قدرهاء وم عفظ علیهامکانتها لین 
الم من یلم غسه,ویبخسها حتها. وج فول 
الأله لم يعرف قدر نفسه وم تفظ بهذا سلطا 
اله في هذا العالم, ومن جهل نفسه فهو أيه الآخلينة. 

فوصف الإنسان بألّه ظلوم جهول؛ هو في الواقع 
إشارة إلى تلك الخسارة العظيمة, الي خسرها الانسان 
بتضبيع الأمان التي كانت بين يديه . ولتي حين تخ 
عنها فقد كل شيء؛ ونزل من القئة إلى القاع. 

وهذا أسلوب من أساليب البلاغة في إظهار عظمة 
بم من قرط فيه وقصّعر فى حفظه , وحراسته , 
كما يقال عن إنسان كانت بين يديه فرصة عظيمة 
مسعدة, فأضاعها پاهماله وتواکلد. لا من یلوم 








وعلى هذا لابكون قوله تال : ها و 
جهو لايكون تعقيئا على قوله تمال: لوعملا 








وحملها الإنسان فلم يمسن حملهاء وم يدها على 
وجهها. وله بهذا التقصير كان ظلوا جھولا. 
۳۷:۱۱ 
: آي الا لنفسه وجاهلًا بمقامد, 
ويكونه مستمدًا لحمل الأمانة والطماً: 
الجهل لازم الاضطراب وهو خلاف الطسمأن 
أشدٌ ظلم لنفسهه حيث صعرف نفسه عن مقامه, وحرم 











٠‏ وهذا 





أبن عبتاس: بتممّد وإن كان جاهلًا لمقوبته . (0۷) 
من ميل الوه فهو جاهل؛ بين جهالته عيل 
۹۹ 


اي ۲: م00 

إن اصحاب رسول اف کانا 
ذنب أصابه عبد فهو بجهالت. 

سر :۲۹۸ 

نحو تاد لب ۶ وال ۳۱:1۱ 

مُجاهد: کل من عمی ره فیو جاهل. حن بازع 









,)۱۹9( والشتَي‎ ٩ 


ع 





الجهالة: عمل السّوء في الّنيا. (الماوَرْديٌ 434:1) 
الحسّن : إِنَا سمو جُهَالَا معاصيهم, لاأئّهم غير 





الكليِ: ل يهل أنْه ذنب, ولكتّه جهل عقوبته. 
وی 0۸1:1( 

نب, ولکن لایممون که 
۹:۱ 





مافید کملم المالم. 
البائی: آي وهم یجهلون أئبا ذنوب وسامییي: 
يفعلونها بجهالة إت بتأويل بخطئون فيه أو بأن بفر وا 
في الاستدلال على قبحها یوس 2 
طبر [نقل الأقوال ثم قال:] 
وأولى هذه الأقوال بتأويل الآبة قول من قال: 
تأويلها: إا الشوبة على اله لذين يحملون الوه » 
وعمَلهُم السو هو الجهالة الى جهلوهاء عامدین کاتوا 














للإثم, أو جاهلين با أ ل لأهلها؛ وذلك أنه غير 
موجود كلام العرب, تسمية العامد للّيء: الجاهل 





فأما إذا كان عالخًا بقدر مبلغ تفعه وضيرٌء قاصدا 
إليه. فغير جائز من غير قصدء إليه أن 
جاهل , لأنّ الجاهل بالشّيء هو الذي لايعلمه ولايعرفه 





عند اقم عليه. أو يملمه فيُشبه فاعله؛ إذ كان خطاً 





مافمله , بالجاهل الذي يأتي الأمرء وهو به جاهل, 
فیخطن موضع الإصابة منه. فيقال: إن جاهل به. وإند 
كان به عامًاء لإنيائه الأمر الذي لايأتي مثله إلا أهل 
الجهل به 

وكذلك ممنى قوله: ويَعْمنُونَ الكوة بجَهَالَةٍ 
قيل فيهم: يعملون السوء بجهالة. وإن أثوء على علم 
منهم ببلغ عقاب الله أهله , عامدين إتيانه , مع معرفتهم 
أنه عليهم حرام. لأن فعلهم ذلك كان من الأفمال التي 
لابأي مثله إل من جهل عفظيم عقاب اله عليه أهله؛ في 
أتماجل الدّنيا وآجل الآخرة , فقيل لمن أناه وهو به عالم: 
تا بعنى أن فمّل فعل الجهّال به. لاأنّه كسان 
جاهلا. 

وقد زعتم بمض أهل العريية أن معناء: نهم جهلوا 
که مافیه من المقاب, فلم یملموه کملم السالم» وان 
علموه ذاء فلذاك قيل: تون لو 
ولو كان الأمر على ماقال صاحب هذا القول لوجب ألا 
تكون توية من علم كنه مافيه؛ وذلك أن 
الا ازع او 
رون ین قسریب» دون غيرهم: فالواجب عل 
صاحب هذا القول ألا يكون للعالم الذي عمل سوة ععل 
علم منه بكنه مافيه, ثم تاب من قريب توية؛ وذلك 
خلاف الّابت عن رسول ام : من أن کل تائب عسى 
لله أن يتوب عليه , وقوله: «باب القوبة مفُوح مال تلع 














CM) 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


الأجَاج: ليس معناء أتهم يعملون الشوء وهم 





لو تسم ق اختیارهم ال 
5 الباقية جُهَال, فليس ذلك اجهل 
مُسقطًا عنهم العذاب. لوكان كذلك ل يعذّب أحد , ولكنّه 
جهل في الاختيار. (A:‏ 

الماتريدي : جهل الفعل: الوقوع فيه من غير 
قصد فيكون المراد منه: العفو عن الخطاً. 

(أبوحيّان + 1۹۸ 

ا[ 

هذا خعیف, لاله تأويل بضلاف ماأممي تلم 
الفشرون, ال مت 

الطوسي: [کتن بل تالایا 


O 








ار : فله: یفن لو 
میل عمل المقال 





Ne: 





مهال في هذه الآية كلمة ذم 
ولیست کلمة عذر؛ ولایصدر عمل التوه عن أحد لا 
إذا كان ذلك العمل صادرًا عن جهل؛ إذ المعامي كلها 
جهل . وكل من بعصي الله فعصيته بجهل ٠‏ وإن كان عير 
وعاقلا. ومآل الجهل أمرا : جهل قدر الله الذي 
به يُصبح العاصي عاصيًا. والَاني : جهل قدر المقوبة هذا 
(ELA:‏ 






في موضع الحال. أي 


يدعو إليه الفه والقهوة. لاا تدعو إليه المكة 





والعقل (o:‏ 
ابن عَطيّة : معناه بسفاهة وقلّة تمحصيل أدّى إلى 

المعصية, وليس الممنى أن تكون «الجهالة» أنَّ ذلك القمل 
معصية ؛ لأنّالمتعمّد للذّنوب كان يمخرج من القوبة . وهذا. 
[تم نقل الأقوال في مم الجهالة وبعد قول 








رة فال 


.يريد الناصّة بها المنارجة عن طاعة الله. وهبذا 
المعنى عندي جار مع قوله تمالل : إا الو انيا 
1 45 د:۳ 

وقد تأوّل قم قول عِكْرِمّة أنه لّذين يعملون 
الكوء في الدنها. فكأنّ «الجهالة» اسم للحياة الّنيا,. 








وهذا عندي, ضعیف 

وقيل: ل ببَهَالةه أي لايملم کنه العقوبة, وهذا 
یف مین ذكره ابن فورك , ورد عليه 

التَخرالزازي: الوجوه الي ذكرها المفشرون في 
غير الجهالة: 

الأول: قال المفشرون: كل من عمى الله مي 
جاعلا وشتي ضله جهالة, قال تمالی إخبارًا عن 
يوسف 9 (آضبُ إل ركن 
یوست: ۳۳ وقال حكاية عن يوسف 980 أنه قال 





e: 











البقرة: 1۷ وقد يقول اليد لعبده حال مايذته عل 
فمل: ياجاهل ع فلت كذا وكذا؟ والتيب في إطلاق 
اسم الجاهل على العاصي لربّه أنه لو استعمل مامعه من 
العلم باواب والعقاب لما أقدم على المعصية. فل) ۸ 
يستعمل ذلك الملم صار كأنّه لاعلم له قمل هذا 
الطّريق سمي العاصي لربّه جاهلا. وعلى هذا الوجمه 
يدخل فيه المعصية, سواء أتى بها الإنسان مع السلم 
بكونها معصية أو مع الجهل بذلك. 

والوجه الثّانى: أ, يأقي الإنسان بالمعصية مع العلم, 
پکونها معصیة, لا آن یکون جاهلا بقدر عقابه. وقد 
علمنا أن الإنسان إذا أقدم على مالاينبغي مع الملم باه 
مما لاينبغي إلا أنه لايملم مقدار مايحصل فى ماق س 
الآفات» فإلّه بصح أن يقال على سبیل الماز: سل 





بفمله. 

والوجه الثالت : أن يكون المراد منه أن يأتي الإنسان 
بالمعصية مع أنه لايعلم كونه معصية ؛ لكن بشرط أن 
يكون متمكنًا من العلم بكونه معصية, فإنّد على هذا 
العقاب. وهذا الممنى أجمعنا على أن 
على بهوديّته العقاب , وإن كان لابعلم. 
معصية. إلا أنه لكان متمكّنًا من 








کون اليهودة 
تمصيل العلم يكون الييوديّة ذا ومعصية» كنى ذلك في 
تبوت استحقاقالسقاب, ویضرج عم ذكرنا الام 
والگاهي. اه آق بالقبيح ولكنّه ماكان متمكَنًا ممن 
العلم بكونه قبيسًا. وهذا القول راجح على غيره؛ من 
7 «الجهالة» في الوجهين الأوّين حمول على 
الجاز. وني هذا الوجه على المسقيقةء إلا أن على هذا 














ج ۳۲۷/۵ 


الوجه لايدخل تحت الآبة إلا من صمل القبيح وهو 
لايعلم قبحه . أمَا المتسّد فإنّه لايكون داخلًا تحت الآية, 
ونا يعرف حاله بطريق القياس, وهو أنه حاكانت 
التوبة على هذا الجاهل واجية؛ فلآن تكون واجبة على 
)4 


العامد كان ذلك أولى. 





بير جهالة ثم تاب قبلت توت 

قلنا: معناء جبهالة بقدر قبح المعصية وسوء عاقبتها, 
الابكوتها معصية وذنيا. وكلّ عاص جاهل بذلك حال 
اشرة المعصية , معناء أنه مسلوب كبال العلم به سيب 
(r)‏ 





ف عاص جاهل بهذا التّمسير . ولاتكون الجهالة 
هنا التَيقبب. كا ذهب إليه الضّمَّاك . [ن نقل آقوال 
المفسرين في ممنى «الجهالة» وأضاف:] 


أله حرام 





لاقصد الاستخفاف به والتّهاون بد. 
والعمل بالجهالة قد يكون عن غلبة شهوة؛ فيعمل 
لغرض اقتضاء التَچوة, علل طمع أله ستوب من بعد 


ويصير صالماء وقد يكون على طح امغفرة والاتكال 
على رحمته وكرمه, وقد تكون السهالة جهالة عقوية 
علیه. مم 
1 زا مق بحذوف وقع حالّ 
۳ . أي يعملون الت اء 
أي جاهلين سنهاء, أو ب(يَعْمَنُونَ صلل أن «الباء» 











۸ /المجم ق فقه لفة لرآن... چ ۱۰ 


سبیّة. آي یملونهبسیب الجهالة, لأن رتکاب الب 
ينا دعو إليه الجهل؛ وليس المراد به عدم العلم بكونه 
سوء, بل عدم الك في العاقبة . كما يفمله الججاهل . 
QW:‏ 
تعره بوتوي ۷۸:۲ 
الآلوسيّ: [اكتنى بنقل بعض أقوال التابقين] 
OTA)‏ 
اقترا وا : الجهل وتغلب الشفد مل 
أو سؤرة الغضب حقٌ يذهب 
عنها الحلم وتنسى الحق. وكلّ من عصى الله سمي جاهلا 
وي فعله جهالة. كبا قال تعالى إخبارًا من 
يوسف 9 : «آضبُ إِلَون 
يوسف: 16 ول لش 
۷ ارو 4 
سر هآ امي ری ار سل با 
باقواب و العقاب أقدم على المعصية؛ إذ هو لايرتكبها. 
إلا جاهلًا بمقيقة الوعيد, ومنكلرًا لاحتال المفو 
وامتفرة , أو شفاعة التّغماء التي تصدّ عند العقاب 5 

















يقايل العل بحسب الذّات , غير أن الاس ت شاهدوا من 
آنفسیم تیم یسلون کلا من أعراهم الجارية عن علم 


وإرادة؛ ون الإرادة قا تكون عن حبّ ما وشوق ماء 
بنبغي أن يمل بحسب تر العقلاء في 
. لكن من له عقل كمي في 
لت عندهم لدم على التي المذمومة عند المقلاء, 










فأذعنوا بأنّ من اققرف هذه السيكات المذمومة وى 


نفساني وداعية شهوية 






الملم, وغاب عنه عقله / 
والمدوع والمذموم؛ وظهر عليه اوی وعندئذ یسقی 
حاله في علمه وإرادته, «جهالة» في عرفهم وان کان 
بالتظر الدقيق نوعًا من العلم. لکن م يوثّر ماعنده من 
العلم بوجه قبح الفمل وذمّه في ردعه عمن الوقوع في 
القبح والشناعة, ألم بالمدم. فكان هو جاهاة, لغلية 
الطوى وظهور المواطف والإحساسات النَيّئة على 
نفسه. ولذلك أيضًا تراهم لايُسمون حال مقترف 
السيثات إذا لم ينفمل في اقتراف السَيّئة عن اضوی 
العاطفة : جهالةٌ . بل يسمونها عناد) وصّمدًا وغير ذلك. 
فين بذلك أن الجهالة في باب الأعبال: إتيان الممل 
عن الهوي. وظهور الشّهوة والغضب من غير عناد مع 
آلْحَقّ. ومن خواصٌ هذا الفمل الصّادر عن جهالة أن إذا 
سكنت ثورة القوى وحمد ليب الشّهوة أو الفنضب. 
باقتراف الشيكة أو بحلول مانع ٠‏ أو بمرور زمان , أو ضيف 
القوی بشیب أو مزاج عاد الإنسان إلى السلم وزالت 
الجهالة وبانت التدامة, بخلاف الفمل الصّادر عن عناد 
وتمتد؛ ونمو ذلك. فإن سبب صدوره ما لم يكن طفيان 
شيء من القوى والمواطف والأمبال النفائٍ 
آمرايستى عندهم 
بزوال طغیان القوى والأميال سريمًا أو 
نوعًا بدوام الحياة. من غير أن يلحقه ندامة من قريب إلا 













ث الذّات ورداء: 


أن يشاء الل 


نعم ربجا فق أن يرجع المعاند الّجوج عن عناده 





ولجاجه واستعلائه على المقّ؛ فيتواضع للحقّ ويدخل 
في ذل العيوديّة, فيكشف ذلك عندهم عن أن عناده 
كان عن جهالة. وني الحقيقة كلّ معصية جهالة من 
النسان, وعل هذا لایبق للمماند مصداق لا من 
لايرجع عن سوء عمله إلى آخر عهده بالحياة والمافية. 
[إلى أن قال:] 

ویتبین ما مر أنّ القيدين جميمًا ٠‏ أعني قوله 
مها وقوله: رون ین قریب 4 احترز,بأن 
يراد بالأوّل منهما: أن لايعمل السو عن عناد واستعلاء 
على الله.[إلى أن قال:] 

ويمكن أن يكون قوله ) قيدا نوضيحيل. 
ويكون المعنى : للّذين يعملون الشوء . ولابكون ذلك إل 
عن جهل منهم , فإنّه خاطرة بالنفس وتعرّض لعتذات” 
آلیم. أو لايكون ذلك إلا عن بجهل منهم بكهآليسَه. 
ومایترگب علیا من لمذور. ولازمه کون قوله: 5 
وون من قريسٍ» إشارة إلى ماقبل الموت , لاكناية عن 
المساهلة في أمر التوبة. قان من يأتي بالمعصية استكبارا 
ولايخضع لسلطان الربويية . يخرج عسلى هذا الشرض 
بقوله: کب 
وعلى هذا لایکن الکناية بقوله: يوون عن 
التكاهل والتواني. فاغهم ذلك . ولمل الوجه ال آوفق 
ظاهر الآبة. WITTE)‏ 

عبد الکریم الخطیب : اراد بالمهالة هن 
مايركب الإنسان من مسق وطيش ونزق» وهو في 
مواجهة المتكر. ليس المراد بالجهالة: عدم العلم بالمدكر 
لذي يرتكبه فهذا معفرٌ عنه , وبمسوب من باب الخطأً. 














PA/Jag 


۷۳:۱ 





نّ المهالا عذر موجه وقصور 
يوجب العفو, بخلاف العمل الس بعلم وتويمه, اله 
تقصير وعصيان عمديّ, ولايبق معه اعتذار حقٌ 
أن يتوب بفضله ومنّه وكرمه. 
۰:۲ 
مکارم القیرازي: وهنا مب آن تری ماذا تن 
«الجهالة» هل هي الجهل وعدم المعرفة بالمعصية, أم هي 
عدم المعرفة بالآثار السيّئة والمواقب المؤلمة للذّنوب 
والمعاصي؟ إِنَ كلمة الجهل ومايُشتقّ منها وإن كانت لها 
مان منتلفة ‏ ولكن يستفاد من القرائن أنّالمراد منها في 
لآةبالمبحوثة هنا هو طفيان الغرائز, وسيطرة الأهواء. 
اإجاعتة . وغلبتها على صوت المقل و 
الورة للم يفقد المرء العم بالمعصية إلا أنه ينا يق 
تاراما يني دور الملم ويفقد مفعوله. 
وأثره وفقدان الملم لأثره مساو للجهل صملا. 
وأمًا إذالم يكن الذّنب عن جهل وغفلة بل كان من 
إنكار لحكم الله سبحانه وعناد وعداء . إن ارتكاب مثل 
بى عن الكفر» وهذا انبل القوبة منه. إلا 
يتخل عن عناده وعداثه وإنکاره وق 














تحت 








هذا الذنب 











يذكرها الإمام التجّادطة في دعاء أبي حمزة ببیان 
أوضع؛ إذ يقول: وإطي لم أمصك حين عصيتك وأنا. 
بربوييتك جاحد ولابأمرك مستخف, ولالسقوبتك 
متعرّض. ولالوعيدك متهاون» لكن خطيئة عرضت 
مولن 


وسوّلت لي نفسي وغلبني هواي». 





٠١ المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ / ١ 





و ناب ین 

الآمام: ٤ه‏ 

مجاید: ین جهل أنه لايملم حلا من حرام. 
ومن جهالته ركب الأمر. (الطَبرَي ۲۰۱۰۷ 


الؤججاج: أي ليس باتهم مهلون أنه سوء. لو أق 
السلم مهل أنه سوء لكان كمن لم يتمد سوة. وا 
يوقع سوه 

وقولك عمل فلان كذا وكذا بججهالة يحتمل أمرين: 

ا فأحدها: أن عمله وهو جاهل بالمكروه فيه . أي 2 
يعرف أنّ فيه مكروهًا. 

والاخر: آقدم علیه عل بصیرة, وعلم آن عافیته 
مكروهة, فآثر العاجل فيل جاهلا. فاته انين 
عل الراحة الكثيرة والعافية الدامة. تَهدآَيَحي هوحن 
عَیل منک شود اه (otir)‏ 

الماوَزدي: [نقل قول جُماِد والرجَاج ثم قال: 
الجهالة هنا ارتكاب الشّبهة بسوء 

كما 












لطس و ال وأضاف:] 





ویعتمل عندي آن یکون آرد من َيل منم 





طریق إل معرفته وجب عليه التوبة مت فإذا تاب قبل 


الله تويته. :01۱ 








ثم سروف في الرجوع والأوية 
شبيئًا بحسن الإمهال وجميل الإفضال, فإذا عاد بتوية 





أقبلنا عليه بكلّ لطف وقبول. 
في موضع الحسال. أي 
عمله وهو جاهل, وفیه منیان: 

أحدهما: أله فاعل فعل الجهلة لأنّ من عمل 
مايژدي إلى الضعرر في الماقية وهو عالم بذلك أو ظانٌ, 
فهو من أهل السّفه والجهل لامن أهل المكة والتدبير 
[#استتهد بشعر] 

واقانی: أنه جاهل بما يتعلّق به من المكروه 
والمشيرٌّة. ومن حقّ الحكير أن لايُقدم على شيء حقٌ 
يعلم حاله وكيفيته (r:‏ 

مثله الشّربيي (1: *7), ونصوه اليِضاويّ (۱ 
۷ واثس ابر (۷: 0۱۱۱ والألوسي (/. AM‏ 


و 











قد تبي عنه تشمل معصيته تلك جهالة؛ إذ قد فعل 
مايفمله الذي لم يتقدّم له علم. [ثم نقل قمول ماهد 
رقال:| 
ومن هذا الذي لايضاد الملم قول الى ظا في 
استماذته: دأو بهل أ مَل عل». [#استشهد بشمر] 
والجهالة المتسبهة ليست بعذر في الشّرع جملة. 


بها في بعض ماينف من الذّنوب 





لامر بها في كبيرة (Mv:‏ 
العكَْريّ: اَِهَالِ) حال آي جاهلا. ويجوز أن 
.يكون مفمولا به, أي بسبب الجهل. r‏ 


اقرط : أي خطيئة من غير قصد. (: 690 
البْرُوسَويّ : حال من فاعل (عَيِل) أي عمله 








ملتبسًا بجهالة وهو لابعلم مايقرتٌب 
عليه من المضيرّة والعقوبة, أو حُك) بأن يفمله عالاً 
بسوء عاقبته, فان من عمل مايؤدي إلى الطعرر في 
العاقبة وهو عالم بذلك أو ظانٌ فهو في حكم الجاهل. 
فهو حال امقرّرة لضمون قوله : لمن غيل 
شوه لا عمل الوء لاينفك عن الجهالة 
فية رکه 

قال أهل الإشارة: يشير بسقوله: (يِنْكُمْ) إلى أن 
عامل الوه صنفان: صتف منكم ها لومنون الهتدون. 
وصنف من غيركم وهم الكثّار الضّالّون. والجهالة 
جهالتان: جهالة السّلالة: وهي نتيجة إخطاء البو 
امرش في عالم الأرواح» وجهائة المهولية : مشي أي 
جيل الإنسان عليهاء فن عمل من الكقار سو 4 نهال 
السّلاله فلاتوية له, بخلاف من عمل سوء مق للع 
بجهالة الجهولية المركوزة فيه فإ له توية 

الطُباطَبائي : إن الاد بالجهالة: مايقابل المحود 
والعناد اللّذين هما من التَعْمَد المقابل للجهالة , فإ من 














۳۹:۳ 





يدعو ربّه بالغداة والعشيّ يريد وجهه وهو مؤمن با یات 
الله. لايعصيه استكبارًا واستعلاء عليه؛ بل بسهالة 





غشیته باتباع هوى في شهوة أوغضب.  )1١8:1(‏ 
مكارم القسيرازيّ : إنَ الجهالة في مثل هذه 
الواضع تعني طغيان الشّهوة وسيطرتها, والإنسان 





كسب هذه الأهواء المستفجلة, لابسيب عدائه لله 
المقدرة العقليّة والسيطرة على الشّهوات. 
مثل هذا - وإن كان عا بالنب والحرمة- 
یستی جاهلاء لا علمه مستةر وراء حجب الأهواء 








ج «ل/۳۲۱ 


والشّبوات, وهذا الشّخص مسؤول عن ذنوبه, ولكنّه 
لأ أفعاله ل 





يسمي لإصلاح نقسه وجيران أخطائد, 


تكن عن روح عداء وخصام. 


لك 





ذلك وَضخوا نب ین بفیها َو 
اتحل: ۱۱۱ 

القَخرائوازيّ : اعلم أن المقصود بيان أن الافتراء 
على الله وعخالقة أمر الله لاينعهم مسن الوبة وحصول 
المغفرة والرّحمة. ولفظ (الشوء) يتناول كل مالاينيم 









بالجهالة. أي الک فآ یرشب لبون 
کفژاء فائه مالم يمتقد كون ذلك المذهب حدًا وصدقاء 
اه لایتاره ولایرتضیه. وأشا المصية فا ام تمر 
الشّهوة غالبة للعقل والعلم, لم تصدر عنه تلك المعصية,. 
فتبت أن كل من عمل التوء فإَِايُقدم عليه يسبب 


الجهالة لل 

نحوه الربيني (۲ ۸ وطه ال 

بویا :قالالسسکري: لیس المنی له بفرلن 
يعمل التوء بجهالة ولايغفر لمن عمله بغير جهالة ‏ بل 
المراد: أنّ جميع من تاب فهذا سبيله. وا خصٌ من 
يعمل التوء ببهالة, لأنّ أكثر من يأتي الآنوب يأتها 
بقلّه فكر في عاقبة. أو عند غلية شهوة, أو في جهالة 
شباب, فذكر الأكثر على عادة العرب في مثل ذلك 
والاشارة بذاك إلى عمل الوه . 

الطَباطَبائي: المهالة وا مهل واححد. وهو في 





N) 











۵:۵ 


۲ / العجم في فقه لفة القرآن... ج ۱۰ 


الأصل ما يقابل العلم , لكنّ ابجهالة كثير) ماتُستعمل بعنى 
عدم الانكشاف اام للواقع . وإن لم يخل الملّ عن علم 
مامصحّح للتكليف, كحال من يقترف الحرّمات وهو 
يعلم بحرمتها. لكنّ الأهواء النَسائيّة تفلبه وتحمله على 
الممصية,. ولاتدعه يتعكر في حقيقة هذه الغالفة 
والمعصية, فله علم با ارتكب, ولذلك يؤاخذ ويعاقب 





والمراد بالجهالة في الآية هذا المعنى؛ إذ لو كان المراد 
هو الأول , وكان ماكر من عمل السّوء مهولا من حيث 
كله أو من حيث موضوعه. لم يكن العمل معمدة 
حت يحتاج إلى التوية فالمففرة والرّحمة. ‏ (؟ :8784 

وقد ترکنانصوضا کیرة من الفترین لالج 
حذرًامن التكرار. 





۳۳:۱ 
الواحديّ: (جَهَاِ) بحاهم وماهم عليه من 
الإسلام والطّاعة. :۵۱ 





وب وال عود (1: 4۱۱6» والکاشانی (0: ,16٩‏ 
: ۷ ولو 





وَالبَرُوسَوي (۹: ۷۰ وشتر 








۷:۲ 


الأمر وکنه 
).1 
مثله الس (4: ۱7۸), ونحوه الشيسابوري (۲۷: 
0۰ ولوختان (۸: ۱۰۹ 
القّخْرالوازيّ:ني تقدير حال, أي أن تصيبوهم 
جاهلين 1 (MMA)‏ 
القرطْبِيَ : أي بغطا. 





WYNN 








باله َي الحَقَ طن ال ملئة. 








آلعمران: 364 

لدم 

Nere 

عله ابيع , ونوه لبن يدب 0 
الطَّبَريّ: ظن الجاهلية من أهل الشّرك بالله شك 





في أمر لله . وتكذيبا ليه 3, وعَسبَة منهم أنَالله خاذل 


NN 

راج : أي هم على جاهليّتهم في ظلّهم هذا 
(vn‏ 

بنزله ابماملید. 
Gun‏ 









ق التکذیب بوعده. (4۳۰:۱) 
الواحديّ: وهي زمان الفترة قبل الإسلام, 
والتقدير: ظنّ أهل الماهلية , أي تسم كانوا على 





۰۷:۱ 

تون باه غیر ان اس 
ن به وغل الْجَاجِلِية) بدل منه. 

ن باه ظ الجاهلية, 







غير ماتقول, وهذا القول لاقولك. وظنّ الجاهليّة 
كقولك: حاتم الجود ورجلٌ صدق. يريد اف اشتمن 


بالملة الجاهلية. 





ويجوز أن يراد:ظنَ أهل اهب يلا متل 
ذلك اَن إلا أهل الشّرك الجاهلون بالله. (۱: 44۷۲ 
نحوء راز (۹: ۶۷). والنَسَق ملخَضًا (2ذ 
٩‏ والهُُوسَويّ (2: 0١1‏ 
ذهب جمهور الاس إلى أن المرا تت 
قبل الإسلام, وهذا كا قال عن 
و 
۳ وکا تقول: شعر الجاهليّة. 
الطَّيسيَ : أي يتوضون أن لله لابنصر محتنا. 
وأصحابه. كظتهم في الجساهلئة. وقيل: كظن أهل 
الجاهليّة, وهم الكقار والمكذّبون بوعد الله ووعيده, 








)0۲۸:۱( 





بعضهم لبعض : هل لا من الم والفتح والظفر نصيب؟ 
قالوا ذلك على سبيل لتب والإنكار. أي أتطْمع أن 
يكون لنا الغلبة على هؤلاء. أي ئيس لنا من ذلك شيء. 

rr: 


ج «ل/ ۳۳۲ 


اويّ: صفة أخرى لاطائفة) أو حال أو 





استنناف على وجه اللبيان لما قنيله. [ثم قال تمو 

لعشي ملتطا] 
له الشهدي (۲: 4۲۹۱ ونحوه شب (۱: ۳۸۸). 
الیسابوری: [ الْعْشَري وأضاف:] 

في هذا القرتيب أن (عَيْرَ الحَقَ) أديان 


۸۷:۱ 








كثيرة , وأرداها مقالات أهل الجاهليّة ‏ فذكر أو أتّهم 
يظتون بلله ظًا باطلا, ثم بين نهم اختاروا من الأديان 
أرذفاء كبا يقال: فلان دينه ليس بحق؛ دينه دين 
الملاحدة. [ثم أدام نمو الرَعَنْشَري] 


:۸ 
الشربینی : حیت اعتندوا اي 36 تل أو 

وکر Cov)‏ 
۴للوسی : اضانة «اّن» إلى (الْجاجِلِيّة). قيل 

امن ی الوصوف لٍل مصدر صفته, وسناها 
الاختصاص بالجاهليّة كدرجل صدن» و«حاتم 
المود» فهي على ممنى «اللاب» أي المنتصٌ بالصّدق 
والجود, فالياء مصدريّة والثّاء اللازم له. وتا 
من إضافة المصدر إلى الفاعل على حذف المضاف, أي 
عن أهل الماهليّة , أي الشّرك والمهل بالله تعالى . وهي 
اختصاصيّة حقيقيّة أن :34 
كلّ من قنط من رحمة الله. أو ظلنٌ أن تما 

















قد فعل مالاينبغي فطه , فقد ظن به ظن الجاهلة. 


:۸۲ 
انآن انشاشی عن ابساهلية, 





رهي کون الانسان جاه رممرومًا عن معارف الله 
تعای. Nee)‏ 





ابن عباس : أفحكهم في الجاهليّة, (o)‏ 
طاووس: سئل طاووس عن الرّجل يُْضّل 
وُلده على ب رأهذه الآية . (ال7 
مُجاهد: إتهاكناية عن الهود. (الطوسيَ ۴: 1۵4٩‏ 
الحسّن : هو [حكم الجاهلية] عام في كل من بيغي 
غیر حکم اف ب 
الامام الشادق/3: اللکم حکان: حکم ار 
وحكم الجاهليّة. فن أخطأ حكم الله كم مك 
الجاهليّة. اران ۲ 
الجبَائي : إِتّها كناية عن اليهود. لأتّهم اناد 
وجب ال حكم على ضمفاتهم ألزموهم ليام ذا يحي" 











على أقويائهم بالغنى والشّرف في الدّنيا لم يأخذوهم به. 
فقيل لهم: لِأَمَُكُمال)هلئة» يمني عبدة الأوثان 
تون وأنتم آهل کتاب. 


لطس ۲: 00۱ 
(۷: 0۷۵ واُطي (0: ۲۱۶ 
لماج : أي تطلب اليهود في حكم الزابين شك 
لم يأمر لله به وهم أهل الكتاب ,كما تفمل الماهلية 
(۱۸۰:۲) 











كان يحكم به أهل الجاهلية من التفاضل بين القحلى. 
وروي أن رسول اث وف قال خم: القتل ب 
نحن لائرطى بذلك. فغزلت. 





ال بتو 








لتاني: أن يكون تمييرا لليهود ينهم أهل كتاب 
وعلم. وهم يبغون حكم ال ماه اي هي هوی 
وجهل . لاتصدر عن كتاب ولاترجع إلى وحي من الله 


تعای. [لی آن قال:] 
والحكم حكان: حكم بعلم فهو حكم الله. وحكم 
بجهل فهو حكم الشيطان. [إلى أن قال:] 










وقرأ الشُلميَ (أفحكم الجَاجِليّة ب 
(الحكم) على الابتداء وإيقاع (ييقُون) + 
الرَاجع عنه كإسقاطه عن الصّلة في | 
رول افرقان: ۶۱. وعن الَفة في ناس رجلان: 
رجمل أهنت ورججل أكرمت , وعن ا حال في «مررت بهند 
یرب زب 





أَسَكَمَ الجاِليّة) على أن هذا ا هكم 
الذي ییگونه إا بحکم به أفعى غجران: أو نظيره من حكام 
الجاهليّة. فأرادوا بسفههم أن يكون محمد خاتم اين 
حَكَنا كأولئك المكام 
نموه القخرالرازيّ (۱۲: ۰6۱۵ والَيْاوي (۱: 
۸ والمشيدي (۳: ۱۰۷. 
ابن هَطية ؛ قرا سلین بن مهران قح بفتع 
ماه والکاف وال وهواسم جنس وجاز إضافة اسم 
ینس + علي نو قوم: منمت ار 
وسمرٌ اردیا 
الجاهليية ييخون؟ إشارة إلى الكهّان ألذين كانوا يأخذون 
الملوان» ويحمكلون بحسبه ويحسب الشّهوات. 
۳ 
ابن كثير : ينكر تعالى على من خرج عن حكم الله 





وقرا 


09:۱ 








-المکم الشتمل علی کل خير. اهي عن كل شر - 
وعَدل إلى ماسواه من الآراء والأهواء والاصطلاحات 
التي وضمها الإجال, پلاستند 
أهل الجاهليّة يمكون به من الصّلالات والجهالات نما 
يضمونها بآرائهم وأهوائهم , وكبا يحكم به اتار من 
السّياسات الملكيّة الملأخوذة عن مَلِكهم جتكزخان. 
الذي وضع لهم «الياسق» وهو عبارة عن كتاب بجموع 
من أحکام قد اقتبسها من شرائع شق : من اليهوديّة 
والتسرائيّة والملّة الإسلاميّة وغيرها, وفیها یر من 


شريعة الله کا کان 





الأحكام أخذها من بمرّد نظره وهواه. فصارت في بنيه 
مونه عل المکم بکتاب افه وس 
r‏ 


رما ما 
رسول اک 
البووتوي : هي الّ الماهلبة اي مي قتوی" 





وجهل لایصدر عن کتاب. ولابرجع إل و 





۱۱ 
وه شر (۰۲ 0۸۳ 
القاسمي : الراد بالج إتا الله الجاهلية الي 


هي متابعة الهوى , الموجبة للميل والمداهنة في الأحكام , 
رن تعييرا ليهود بأئهم مع كونهم آهل کتاب وعلم: 
يغون حكم الجاهلية الي هي هوى وجهل لايصدر 
وإتا أهل الجاهليّة, 
اضل فيا بين القع 
n‏ 
این عاشور : حكم المساهليّة هو ماتقرّر بين 
الیهود من تکایل الدّماء الذي سرّى إليهم من أحكام 
أهل يثرب:, وهم أهل جاء 





عن كتاب ولايرجع إلى و 
وحکهم ما کانوا علیه من | 











اج هل ۳۳۵ 


برضا بالتساوي مع فُربظة كما تقدم. وماوضموه من 
الأحكام بين أهل الجاهليّة. وهو المدول عن الجسم 
الذي هو حكم التو 

طْد الدّرة : «المجاهليّة» تطلق هذه الكلمة على 
أحوال المرب قبل الإسلام حي كانوا يعبدون الأوثان 
والقوضى ضاربة أطنابها يهم , وهي أيضًا متابعة الموى . 
والميل إلى الباطل. والمداهنة في الحكم. وهي الآن 
ضارية أطنابها في بلاد المسلمين بهذا الممنى ...[ثم قل 
سیب نزول الایة] (۳: ۳۰۲ 

مكارم القيرازيّ: إنّ نوما من القبايز الغريب 
إكان يسود الأوساط اليهوديّة؛ بحيث لو أن فردا من 
نوكيني ُريظة قتل فر من بهود بني الُضير عرض 
اقتا بین لو حصل المكس لم يكن ليبق حكم 
السام ىني القاتل . وقد تمل هذا الشمايز المقيت أيضًا 
حكم الغرامة والدّية عند هؤلاء , فكانوا يأخذون ضعف 
الدّية من جماعة , ولايأخذونها من جماعة أخرى» أو 
يأخذون أقلٌ من الحذا ولذلك استنكر القرآن هذا 
الع من التسبابز واعتبره من أحكام الجاهلية , في حين 
أنّ الأحكام الإهية تشمل البشم آجمعین. 
أي ايز 





۱۸:۵ 























Wr: 






الجامئئة 


الأعزاب : 787 
التردء]قال لرجل 


الاو 
اي [في حديث 


1 
وهو پنازعه : این فلانة - لام کان ب 






70 / المعجم في فقه لفة القرآن... اج ٠١‏ 


قال: أجاهلية كفر أم إسلام؟ قال: دبل جاهلية کفر». 
قال: فتمئّيت أن لو كنت ابتدأت إسلامي يوذ . قال. 
وقال النَي4: «ثلاث من عمل أهل الجاهلية. 
لایسدعهن اللناس: الطّمن بالأنساب. والاستمطار 
پالکواکب, والياحة». ی 4۵:۱۲ 

القَسعبِيَ: الاهلية الأول: مابين عيسى 








وعحتد ال . يري 46:۲۲ 
مثله ابن أبي نجبح (الماوَرْدِيّ 4: ٠٠‏ 4). والواحديّ 
۹:۳ 
عائشة : إتها كانت عل مهد إبراهيم ا 


لابن لوزي 1: ۸© 

ابن عباس : [في حديث ]إن عمر بن المبظاب فا 

له: أرأيت قول الله لأزواج اليكل ( تب 
ام »هل کات ول الاي 
عباس : وهل كانت من أو إلا وها آخرة؟ فقال مر 
له درّك يابن عباس . كيف قلت؟ فقال ياأمير المؤمنين, 
هل كانت من أول إل وها آخرة؟ قال: فأت بتصديق 


ماتقول من كتاب الله , قال: نعم وَجَاجِدُوا في اله حَقَّ 











هاده المج : ۷۸ كا جاهدام أوّل مر قال مر 
فن أمر بالجهاد؟ قال : قییلتان من قریش : مخزوم؛ وینو 
عبد شس, فقال عمر: صدقت. ‏ (الطَبَرَيَ 1: 5) 


الجاهلية الألى: مابين إدريس ونوح كانت ألف 
ستةء قیمع الرأة مین زوج وعشیق. (پوعیان0۳۰:۷) 
أبوالعالية : هي في زس داود وسليان ل . كانت 
المرأة تلبس قيطا من الد غير مخيط من الجاتبين. فيُرى 
خلنها فید. وی ۳۰:۳ 


لھم في آخرالمان. 














مُجاهد : كان اللساء يتمشّين بين الرّجال؛ فذلك 
تب ی ۸۰:۱۵ 
كانت المرأة تخرج قشي بين يدي الإجال, فذلك 
تبرج الجاهليّة. ان کتیر ۵: 44۵۲ 


عِكْرِمَة: <َالَاهليةٍ الأولى» مابين آدم ونوح, 
وهي غائ سنة, كان الرّجال یبا واساء قِبامّاء 
فكانت المرأة تدعو الرّجل إلى تسا فأنزلت هذه الآبة. 

(آبوخیان 4۲۳۰۷ 











مثله حکم بن مب طبر ۲۲: 6). وضوه 
ان (اوزدي ا: 1۰۰ 

الإمام الباقر ل : قال في هذه بة: أي ستكون 
بجاهلية أخرى التي ۹۳:۲ 





أي إذا خرجتنٌ من بيوتكنّ. كانت هن 
مشي ةوكر وتختّج» يمني بذلك الجاهلية الأولى. 
هام اله عن ذلا ٠‏ 
هي ماقبل الإسلام. ي 
الكلبي: [الجاهلية ] ما بين نوع و ابراھے فلا 
ابن عة : ۳۸۴ 
أبن زَيْد : يقول: لني كانت قبل الإسلامء وفي 
الإسلام جاهليّة. (الطَبرَي 0:۲۲ 
ابن الملك: الجاعليّة: الرّمان الذي كان قبل 
بعنته ستو قريبًا منها. سي به لكثرة الجهالة . 
لو 
البقَويّ: قيل: الجاهلية الأول ماذكرنا [هي 
ماقيل الإسلام] والاهايبة الأخرى: قوم يتعلون مثل 











on 


ابن عَطيّة : والذي ظهر عندي أنه إشارة إلى 
الباهليّة التي لحقتهاء فأمرن بالتّقلة عن سير: 
وهي ماكان قبل الشّرع من سيرة الكفرة, لاتم کنو 
لاغيرة عندهم؛ فكان أمر النساء دون حجبة . وجملها 
«أول» بالإضافة إلى حالة الإسلام. وليس الممنى أنّ مم 
جاهلية أخرى. وقد مرّ اسم الجاهليّة عل تلك اد 
التي قبيل الإسلام.فقالو: جاه في التعراء 
۳ :۳۸ 
لطس تل: 1 سن نیج نادیز 
ج 






الأولى# أنّهم كانوا بجوّزون أن تجمع امرأة وا 
وله فتجمل ازوجهانصنها لسفل, ولیلها نصنها 
الأعلى ایا یاقا عماسم 

بي : [نقل أقوال الفس رين , ويعد قول اب 








قلت: وهذا قول حمسن, ويُعتّرض بأنّ المرب 
كانت أهل قشف وضتك في الغالب, وأنّ اَم وإظهار 
الزّيئة نا ججرى في الأزسان الا » وهي المراد 
ب«الجاجئة الأولى» . 
قبلهنَ من اليشية على تفنیج وتكسير وإظهار الحساسن 
للرجال إلى غير ذلك عا لايجوز شرعًاء وذلك يشمل 
الأقوال كلّها ويستها. QA E)‏ 

عبد الكريم الخطيب: أي الجاملية المريقة في 
الجهل. 














للم )ی لتاق ال 
يقابل القانية غير وجيه. كا في < 
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الأولى» 


۲. قا بال اَن الأولى» ط: 
هجاوم تیم 


نی اسف لوط ۰۱۳۲۳ 





(۲: 0۶۱ 
مکارم الشيرازي: الظاهر أئها الجاهلية الي 
كانت في زمان الي وم تکن تساه عجبة حینها 
ن آطراف مهن صلى 
ظهورهن في الوقت الذي كانت فيه مُورهنٌ وجزء من 
صدورهنٌ وأقراطهنَ ظاهرة, وقد منع القرآن الكريم 
آزواج اي من مثل هذه الأعمال. 
ولاك أن هذا ا لمكم عام والتركيز على نساء 
بیع من باب التأكيد الأدّ تماماء كبا نقول لمالم: 
گل یکدی هلین ذا کنب از وماع 





تين , بل المراد أن العالم ينبغي أن يعني هذا العمل 
سورد اکتا 
إن هذا الثبير بب أن جاهلية أخرى ستأتي 





كامجاملية الأولى التي ذكرها القرآن, ونمن نرى اليوم 
آنار هذا از القرآني في عا امن الا إلا أن 
المفترين القدامى لم يتنيؤوا ويعلموا ببثل هذا الأمر, 
الذلك فقد جهدوا في تفسير هذه الكلمة, ولذلك اعدير 
ایض نیم« الأولى» هي الفاصلة بين آدم 
ونوح. أو الفاصلة بين عصمر داود وسليان؛ حيث كانت 
النساء تخرج بثياب يضح منها البدن, وفسروا المماهليّة 
العريية قبل الإسلام بالجاهليةالثانية. 

ولكن لاحاجة إلى هذه الكليات كبا قلناء بل اهر 
أن َالْامِية الأولى» هي الجاهلية قبل الإسلام, والتي 
أشير إلها في موضع آخز من القرآن الكر> ‏ في الآية 


۸/المجم في فقه لغة الترآن... ج ۱۰ 





16: سورة آلعمران, والآبة :0٠‏ سورة المائدة, 





الي ستكون فيا بعد, كجاهلية عصعرنا. وسنبكط الكلام 
حول هذا الموضوع في بحث الملاحظات , [ل آن قال:] 

جاهليّة القرن العشرين 

مرّت الإشارة إلى أن جما من المفسّرين قد ابتلوا 
بالأرديد في تفسير لِالْجَامِة الأول وكأتهم م 
يقدروا أن يصدّقوا ظهور جاهليّة أخرى في العام بعد 
ظهرر الاسلام أنَ جاهلیة المرب قبل الاسلام ستکون 
قللة الأهنجة تجاه الجاهليّة الجديدة. إلا أن هذا الأمر 
فد تمل للجميع اليوم, وحلّ هذا الاشکال ور 
مظاهر جاهليّة الفرن المشرین ارعبة. ویب أََ 
تلك إحدى نتيوات القرآن الإعجازية. 











إذاكان العرب في زمان اهلد بر ون ور 
وذا کان سوق عکاظ متا ساحة لسفكه ماه لأسباب 
تافهة عدّة مرّات, وقُتل على أثرها أفراد ممدودون , ققد 
وقعت في جماهلية عصيرنا حروب قد يذهب ضحيتها 
عشرون مليون إنسان, ويتشوّه ويُعرّق أكثر من هذا 
العدد. 

وإذا كانت النساء تتبرّج في زمن الجاهلية ويُلقين 


رهن عن رؤوسهن؛ بحيث كان ييظهر جبزه من 





صدورهن وتورهن وقلاندهن وأقر 





- وقوذجها مشجور في 






تستی پنوادي ‏ 
ی ادها کا ودتم أشهاجم 
وفضائح البلاجات على سواحل البعار والسایع» بل 
وح في الأماكن العامة وعلى قارعة الطريق ؛ يخجل 


برطانیا - 


القلم من ذكرها. 


وإذا كانت في الجاهليّة الرانبيات ذوات الأعلام؛ 





حيث كنّ يرفعن أعلامًا فوق بيوتهنّ ليد مين الاس إلى 
أفسمن؛ فني جاهلية قرنا أناس يطرحون أُسورًا 
وطالب في هذا الجال عبر صحف خامّة. يندى لما 
المبين ويل القلم تسه عن ذكرهاء ولجاهلية المرب 
مئة مرتبة من الشرف على هذه الجاهلية, 
والخلاصة : ماذا نقول عن وضع المفاسد التي ت, 
تن ای اي اي 








في عصعرنا الحاضر. عصير || 
من الإييان , فعدم الحديث عنها أولى , ولاينبغي أن نلوّث 
هذا التفسير بذكرها. 1 

إن ماقلناء كان جانا من المبء الحُلق ملى ماتقنا 
ققط . لبيان حياة أولك الّذين يبتعدون عن الله تعالى, 
تمان امتلكوا آلاف المجامعات والمراكز العلميّة 
والملماء المعروفين, غارقون في وحل الفساد ومستتقع 
الزذيلة. بل إّهم قد ييضعون هذه المراكز السلمية 
وعلماءها في خدمة هذه الفجائع والمفاسد أ. 








لانتل 









الفتح : 1 
[لاحظاح موي : الحمية] 
الوٌجوه والنظاتر 
الفيروز اباديّ: وقد ورد في القرآن على خمسة 
عثم وجهّا: 





الأوّل: فى ذكر آدم بحمل الأمانة «انه ان وتا 
جهو الأحزاب: ۷۲ 

الثاني: خطاب لنوح 86 أن 
نفسه بدعوة الجهّلة ودعائهم. 
انجاملن» هود: 4٩‏ 











الزايع: استماذة موسى باحق عن ملايسة المسهلةة 
۳ ن من اسجاهلین» البقرة: 1۷. 







ج ام الأسراب: 57 نی 
المامة4 الفح ٠١:‏ لن 
آكْتَرَمُمْ يجْهَلُونَ» الأنمام : .١١١‏ ماصدر من المصاة من 
اللعامي فبسبب جهلهم را الشوء یمه 
اتحل: ۰۱۱۹ ليكن جوابك لخطاب الججاهلين سلامًا 
طلبًا للّلامة ْوَإدا حَاطَبمْ الْاهِنُونَ قَانُوا سَلَاما» 
الفسرقان: . لام غيم نی ابایلی» 
القصص: 06. [ثم قال مثل الرَاغِب] 

(بساتر ذوي الشمییز ۲: :44۰ 








ج هل /۳۳۹ 


وه 
الأصول اللغويّة 








وهم جل وجل وجهل وجهل 
حن فلان وجهل عليه . وتجاخل الرجل: أرى من نفسه 
المهل وليس بد؛ وجهل : نسبته إلى الجهل » وأجهلله: 
مُه جاهلاً. واستجهلئه : وجدئُه جاهلًا. والمَجهلة: 
مايملك على الجَل 
لَجهل : المفازة لاأعلام فيهاء يقال: ركبتها على 
تخهرها. وأرضٌ بَجهَل : لامتدى فیا. والممع: ماه 

وارض جهولة: لاأعلام بها ولاجبال. يقال: مَلّونا 
رسا مهولا وهلا والجمع : بمهولات وجاهیل. 

تاق :۸ ملب قط , أو مله لابمّة عليهاء 
تدبیا با مُجهّل. 

واستجهلت الع الُصنَ: حركته باضطراب. 
وکاتها كما قال الرَافِبٍ ‏ حملته على تماطي الججَهْل: 
وذلك استمارة حيّة. 

1 وقد يُطلق الجهل والججهالة صلى وفق المقل 
واقباع اوی وهو المائع في القرآن .كما بأتي. 

٣د‏ والجاهاية مصدر صناعي. وقع فيالإسلام لل[ 
الذي كان قبل العنة على أهل : لماهلیة 
.. وهو مما نقل معناه من موضع إلى آخرء تمو 
المؤمن والمسلم والكافر والمنافق والفاسق وغيرها. 

وستّي ذلك المصعر بالجاهليّة. لأنّ أهله قد هجروا 

















الغة القرآ, 





اهدی. واتبعوا اوی واختاروا القمی» ولیس لق 
علمهم؛ إذ كانوا يتحلون بقسط من العلم والمككة. كرأ 
نرى أثر ذلك في متظومهم ومنتورهم. وهذا دأب أهل 
زماتناء فهم يعلمون ولايعملون؛ ويُبد عون ولايجلمون, 
فا أشبه الليلة بالبارحة! أهي الجاهليّة الثانية. كما ذهب 
إلى ذلك الشّيخ ناصعر مكارم التيرازي؟! 


الاستعیال القرآني 


جاءت فلا مضارمًا ه مرّات, 








وجممًا ٠١‏ مرّات, ومبالفة مرّة. 

؛ مرّات أيضّاء في 14 آية: 
يبهلون» تبهلون: 

۱-«وجاوزنا ی 















الجاهل والجاهلون والجاهلين 


أُخسمِرُوا فى سبي اله 





ج یلار ابیت 





ن الِْينَ شون عل الازض 
الجایلون قالوا تلاناه 


الفرقان: 3۳ 
١‏ فل رال تثرو انمد ما اجر 
الرمر: 4 






٠۹۹ الأعراف:‎ 


غي 
ینش تفن 


رف عم آضب ای و 


ج هل /۳۶۱ 


آل‌عمران: ۱۵۸ 













الت بكم تطهير» الأحزاب: 57 
+1 جع ابن کتورای وم اب یم 
انجاهلة رل اه عکیتته غللی زشوله وغل 





1 الفتع: ۲۱ 
بلحظ ره أن الجهل في الأصل -كيا مضى ‏ ضد 
للم . وقد شاع في الكتاب والسلّة؛ وفي الماورات بميئه 
ال سیتزیه کا نقتم 
وهو من مصاديق ماذكرنا. ومن ذلك 







- وهو أحد الكتب الأربمة في الحديث 
بعنوان «كتاب العقل والجهل» بما فيه من الأحاديث 
بشأن العقل والعقلاء, والجهل والجهلاء» وعلى هذا 


الأساس فى الآ. 
١‏ کل ماجاء منها فلا (۱- ۵) خطلّا أو غيب 








د دون الذين لايعلمون , فلاحاجة له إلى المفعول. 
هذ أ كك ليم بيد أن المفشرين قدّروا للفمل مفعولا مختلفين فيه 
يِشُئُونَ بال َه الْحَوْقَنٌ حسبالمورد.فقالوافي(60:«ول رن4 





۳/العجم نی فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


مهلو أله الح من اله عن ابن عباس وغيره - 
يجهلون أنّ ذلك كذلك ويحسبون 
يجهلون أنه لو وتوا یکل آي ماآمنوا طوعاء هلو أن 
هؤلاء لايؤمنون إلا أن يضطرّهم ....يمهلون أنّ الآية 
رن أنَّالله قادرٌ على ذلك ....يجهلون 
أنه لايهوز اقتراح الآيات بعد أن رأوا آية واححدة,. 
يجهلون أنّ الكل من الله ويقضائه وبقدره, يجهلون ألم 
يبقون كقَارًا عند ظهور الآبات التي طلبوها؛ بجهلون 
رهم ....يجهلون زيف الكقّار في دمواهم. يجهلون قا 
الله على تمق ذلك ونحوها. 

فتراهم ساعين في تتقدير اللمفعول للغمل متم 
ذوقهم. ومن بيهم نرى الشّيخ مَنْنِيَة 
حيث قال: «يجهلون ولایتهون نم ال باه ان 
لايجدي معها معلق العقل والفطرت, لاسَعق ی 
انيه ولاشيء إلا القهر والضلبة, فن الط 
والضّياع أن يخاطب هؤلاء بلغة الملم والإنسانية» 
وأراد بذلك أنَّهم سفهاء وليسوا بعقلاء. 





الإيان بيدهم. 





هي لیم 

















للعيادة, تجهلون مقام التوحيد ومايجب من تخصيص الله 
البادةبلاوامطة. تجهلون مقام رتکم. تجهلون قدرة 
الله تبهلون الله ولاتعرفون ذاته المقدّسة, تجهلون العلل 
الأصليّسة للحوادث, تبهلون ماوراء الطَييمة. 





ولكنًا غجد منهم من كاد أن يقترب من احق ولم 
يصيه كالقّطرالرّازيّ والرَعنْشَريّ؛ حيث فسّروه بالجهل 
اطلی, لاه لاجهل أعظم تا رأی مسنهم ولاأشتم. 
وأضاف الآلوسيّ: «حيث لم يذكر له متملًا ومفعولا 








أو لأنّ حذفه يدل على عموميّته, 
أي تجهلون کل شيء». 

وهكذا قالوا في (1): لوكي يكم قَْمًا 
تجْهَنُونَ»: تمبهلون أمر الله. تجهلون ربويبة ركم 
وعظمته. تهلونالاجب علیکم من حو اله. تبهلون 
فی هم خی منكم لإمانهم وكفركم» تجهلون لقاء ركم , 
تجهلون الحقّ وأهله, تبهلون أن الناس إلا يبتفاضلون 
بالدّين لابالدنياء تبهلون بالمواقب, تبهلون بكلّ 
ماينبغي أن ييعلم, واحستمل الآلوسيّ فيها أن يكدون 
عل الغير لابمتى عدم العلم لاوقد قارب 











الحقّ «المكارم» حيث فسّره بأئهم ضيّموا الفضيلة, لكنّه 
م يخلص من يجمل «الجهل» ببعنى عدم العلم والمعرفة. 





یلها باتهم یفعلون فعل اماهلین با ها فاحشت, 
مع علمهم بذلك, لکّه أصاب الحقّ في ذيل كلامه. كما 
سيأقي. 

وكذلك الباقون ذكروا في الآيات مفمول للفمل, إل 
الط حيث قال: «ماذلك منكم إلا أتكم قوم سفهاء 
جهّلة بعظير حق الله سبحانه عليكم» ومع ذلك أضاف 
إلى (التفهاء) (جهلة)؛ واحتمله فقال: «أراد 











باهل التفاهة اما 
۲-وکذلك ار وجایلین)ن (۷- ۱0 کلها 


من التنهاء: ان الفترین قدّروا ها مفمولا 














وفتروها الي على اخعلاتهم فيا 
قدروه؛ فلاحظ. 

٣‏ وبذلك تحل التبهة في )۱١(‏ «وآغرض عن 
انجاولین» بان شأن اي هداية الجهّال فكيف 


أمره بالإعراض عنبم» وذلك أن المراد الجا 
الستنهاء این سموا لیات واستپزژوا 
لايسلمون. وهي في سم لوَالَذِينَمُمْ عن الغو 
مقر ضُون6 المؤمنون: *. 

وكذلك الجاهلون في () طوَإذَ) حَاطَيُمُ ا لاون 
قَانُوا اماه هم الستفهاء. اللاغون. وني )٠١(‏ سا 










وا نونقتي ق 
راما( الفرقان : ۷۲ 


غافلون», وهو قريب من السنهاء, وال اي 
«لاتعلمون فبحه فلذئك أقدمتم عليه. وقيل: لم برد نی 
الملم منهم لأنهم كانوا علراء, ولكتّهم خنا لم يغملوا' 
مايقتضيه الملم, ولامُقدم عليه إلا جاهل ممّساهم 
جاهلين, وقيل: معناء إذا نتم صبيان في حد الشسفه 
وايش قبل أن تبلغوا أوان الحلم وارّزانة» فغراه يقردّد 
بين الملم والسَقَه, ولايقطع بأححدهما. 

وقال الفَخرالرَازيَّ : «فهو يجري جری العذر, كاله 
قال: أنتم أقدمتم على ذلك الفعل القبيح المنكر مال 
ماكنتم في جهالة الباء أو في جهالة الغرور, يعني والآن 














ج ۳۵۳/1 


لستم كذلك» وقريب منه سائر الُصوص في أله تلقين 
عذر هم 

وقالا ی (۱۱: فک بن الجتاجلي» 
مامعناء عدم الملم : «فلاتكوننٌ من لايعلم أن لله لو شماء. 
لجمعهم عل اّى». وهو سهرٌ» تم أشكلوا أن لله شدّد 
فيا عل الي أكثر من نو ی ال ۱۳۱ :ون 
إن من الجأهلين» وأجابوا عنها بو 
کا ها ی کچ اه ,روف نی لسثه 
وشيبته, جاء فيه أشد لقربه من لله. ومكانته عنده؛ كما 
يحمل المعاقب على قريبه أكثر من حمله على الأجانب , 
أو جاء بحسب الأسرين اللذين وقع لني عنهراء 
وكاب فعا أن الأمر الذي مي عنه تدج أكبر 
توا ْأخطر مواضةٌ من الأمر الذي واقمه نوح .8 . أو 
ان نوا کان معوژا: اماد على وعد الله بإنجاء أهله,. 
وحوها, 














ب لابدل مل أنه أطاعهم فلاتافي المصمة. 
-كباجاء في الُصوص ‏ وأنّ تشديد الخطاب عليه 84 . 
أنه أحقّ بالانزجار من نوح, لفضله مليه, ولا 
ارتكاب التفاحة هنا أقبح منها هناك. 

١‏ (الجاهل) في (0: ينم امامل 
من لايعرف حاهم -كبا هو واضح دون الشفيه. 

۷ (جهالت) نی (۱۹-۱۷ بع التفاهة أيضًا دون 
الجهل ضدّ العلم, لان تن عمل سوه من دون عم بأل 
سوه لیس عاصیا شرعًا وعقلا إلا أن یکون جاهلاً 











۶ /العجم ق فقه لفة القرآن... ج ۱۰ 


مقصّيرًا - فلالوم عليه . فلاتوبة له ولاشفران, سع أنّ 
الففران فيها موقوفٌ بالتوبة . فهي داآة على أن كل ذنب 
ولو عمدًا مصدره جهالة وسفاهة غلبت على المذنب. 
فقد قيل: كل ذنب أصابه عبد فهو بجهالة» ودكلٌ من 
عصى ريه فهو جاهل». وبها فسشرها كثير منهم. مثل 
«یسملون الوم جاهلین سفهاء». «معناه سفاهة ول 
. تعصيل أدى إلى المعصية». «عيل عمل الالء 
«مايركب الإنسان عن عُق»: «قال الفترون: کل من 
عصى الله شتي جاهلاء وسمّي فضله جهالة» ونصوها 
.وقد احتجّوا هذا ا ممنى بآيات «الجاهلينء المتقدّمة. 
وَلطَباطبابحث طريف في وجه تسمية جهله يقيث. 
عمله جهلا بعمله, وأ إتيان الممل عن هوى واو ةق 
فضي جهالة . ومن خواسها أنه إذا سكنت تودة الُوى. 
ويب الشّهوة أو الغضب زالت الجهالةً وات التيلفةر 
[لاحظ هت و ب: التوبة»1 
وقد حملها يعضهم على أنّالمذنب عالم بذنيه جاهل 
بعقوبته , أو بمقدارها أو بآثارهاء فيقال: إن جاهل بفمله 
جار أو على الجاهل المقصعر, أو مسن ارتكب بشبهة. 
تأويل ونحوهاء وكلّها بعيدة عن سياق التیات. 
4 «جهالته في( :ا ي دون 
«التفاهة» حسب السياق: إن 














فته ثرا هرق تکفا نی 









+ اله) فما جیفا نکرةٍکباژ للتفاهة. 
ولیذهب ذهز التامع إلى كل سذهب ممكن في غير 





تحقيرًا وتقليلا فيهاء اي يبب القبيّك حك 
ترتفع الجهالة بتا. ولايبق أيّ شك في طغيان القوم 
وخروجهم عن الطّاعة , فإذا حصل العلم بذلك جاز لكم 











إصابتهم ويحرم بدونه. 
ولك أن تعتبر التدكير في الجميع للتمليل : أي أن كل 
عمل سوء لايخلو عن شيء من السفاهة أو الجهالة. 





ان وت و4 بحوت: 

.” لوا َو كلاهما صيغة مبالفة, أريد بهما‎ ١ 
من غلبت علیه طبيعة الم وابسهل, وافنلم فعل‎ 
الجوارح . والجهل فل القلب.‎ 

لما كان صدر الآية في الأماثة وعَرْضها على 
الإنسان, حصّير الفشرون هذين اللفظين فيمن لم يؤد 
-الأمانة . فغالوا: «ظلومًا لنفسه جهو ل لأمر ريه . أو لربّ» 
ومن يد الأمانة فهو ظلُوم وغسُوم» «ظلومًا يمسملها 
جهولًا بماقبتها» «ظلومًا بم الأمانة جهولة بها يفعل من 
الخيانة» «ظلومًا ؛بعصيته. جهولًا بعقاب الأمانة» 
«جهولًا بموضع الأمانة في |. المقاب على النیانةه 
«جهولا بالّذي فيه الحظ لد» «ظلومًا لنفسه, جهولً با 
يلزمه القيام بح لله» «جهولا بصعوبة حمل الأسانة في 
الحال, والمقوبة التي عليها في المآل» «ظلومًا لتركه دام 
الأمانة. جهو لإخطائه مايساعده 


اا ي 13:070 











أداؤهاء. 

؟ هناك 9 ف أ له پالانسان هنا: 
آدم 0 أو جنس بني آدم: / 
الوجو قذي ذكرها دم ظلم تفسه بالالقة ,وام بعلم 


مايُماقب ن الإخراج من المئّة ...كان شأنه الا 
من الإخراج من ان 





والجهل. ظلومًا جهولًا في ظنَ اللائکته حیت قالوا 
ابقل فيا من يُفْسِدُ فيا» البقرة: ٠‏ 5. وقال غيره: 
إذا كان المراد منها آدم فدفمول» من أوزان المبالفة 
يقتضي تکرار الم وابهل منه, وهو متف!! 

كان عظيم القدر. رفيع لهل كان ظلمه. 
وجهله نع واش عظّم الوصف مقام الكثرة, 
بام ید4 آلعمران: 
ظلمه وجهله إل جميع الاس 
أخرجوا من المّة بواسطته . وتسلّط عليهم إبليس 








وجواید: 








وهي مثل: ون | 
۲ أو لتعدي ضعرر نا 


فا 





ا 

وفال الالوسي: «ليس الملراد بالإنسان آدما 
فلايصفه لله ببزيد الظلم والجهل» وكون الممنى هك 
بزعم الملالكة قولٌ بارد. بل ا مراد منه الجنس. وإخرآج. 
الکجم خرج الاستخدام مثل: «عندي درهة ]تنه 
بعيد لفظًا ومس إلى أن قال ووصف الجنس بصيغقي 
امبالغة لكثرة الأفرادالمقصغة بالظلم والجهل منه ولمل 
المراد بهيا من شأنه القظلم والجهل ...» 

وقال القطرالرازيّ في وجه آخر: «والمراد الإنسان 
يظلم بالعصيان ويجهل ماعليه سن السقاب». لاحظ 
«الانسان». 

4 وخلاف آخر في أنّ الوصفين ذم للإنسان أو 
سدح حسب اختلاف ممناهما: فقال الّيسابوري. 
له له خُلی ضما وحتل قوئاء (جهُو لأت 
غلنَ أنه خُلق للتطعم والمسرب والمذكح. ولم يعلم أن 
هذه العتورة قشم وله لب ولبّه لب وهو محبوب الله, 
فبتوّة اوه ولهویة حتل الأسانة, ثم بسروحه 














ج هل / ۲:۵ 


المنوّر برشاش الله أدَى الأمانة. فصارت الصّغتان في حق 
حامل الأماثة ومؤدّي ها مدحمًاء وني حقّ الحدائنين 
فا ناه 


وقال آواگعود: «..ي اه ان مفرطا ن الم 





مانا في الجهل. أي بحسب غالب أفراده ین یسلا 





پعتبار الأغلب , وكلّ ماورد في تأويلها في مقام 
التتصيْص يرجع إلى هذا ا معنى . كبا يظهر بالتَديّر». 

وقال الُرُوسَويّ: «اعلم أن الّلوميّة والجهولية 
ميت دم خن آمل اهر لاتها نیح الحسائنين في 
الأماثة, ن وضع العذر وامخيائة موضع الوقاء والأداء 
فقد ظلم وجهل ...وقال أهل الحقيقة: هما صفتا مدح. 
أي في حق مؤدّي الأمانة, فإ الإنسان ظلم نفسه بحسل 
الأمانة, أنه وضع شيئًا في غير موضعه, فأفى نفسه. 
وأزال حُجُها الوجوديّة. وهي المعروفة بالأنائكّة. 
يح التي تأكل 
وتشرب وتتكح, وتمل الأكوريّة والأنونة القدين 
اشترك فهما جسيع الميوانات , ومايدري أنّ هذه 
الصّورة الميوا: 1 ا 
قال: (يِيجمْ) وهو حب أ/ 
توق أت اف بقوم بي ویو المائدة: 6ه 
فإذا عبر عن قشر جسمائية اللبانية ووصل إلى أب 











۹ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 





روحائية التورايّة. م علم أنّ هذا لب وا 
قشر ...عبر عن القشر الرَوحانيّ أيضًاء ووصل إلى َه 


الذي هو حبوب الحقّ وعمبّه. فقد عرف نفسه. وإذا. 





عرف نقسه عرف ربه. 

وقال بعضهم: الوصف بالظلوميّة والجهولة إن 
يليق بن خان في الأماثة, وققصير عن حثّها, لابن 
ان أي خانها. 

اي کلام طويلٌ في هذه الآبة هر مها 
مدح من جهة وم من جهة, وكذا لشبيرء. فلاح 
الُصوص , وقد تقدّم ممنى الأمانة في «أم ن» ذيل الآية 
خلال اللُصوص والاستعمال القرآني؛ 

ه-والذي تختاره في ممنى الآية واث أجلم اه 
اختار من بین افلوقات نوع الانسان لامانه وقي بت 
وتكاليفه, لكونه با فيه من القل والعرَ ال 
فكلفه وام يكلف التماوات والأرض والجبال ونحوهاء 
لمدم أهليتها للتكليف. فالآية إلى لَعَمَلَهَا الإنسَان» 
مدح للإنسان أيّ مدح . ثم بدأ ذه يمسب غلية الظّلم 
والجهل عل كثير من أفراده, فقال: «ه ان وا 
جهول». 

وليس هذا تعقيئا على «وَعَلَهالانتان». وا 
هو تعقيب على محذوف, وتقديره: وجملها الإنسان قلم 
ين حملها. ولم يؤدّها على وجهها, لغلبة رذيلتي الم 
والجهل على أكثر أفراد., کب فال: «َلْن الاين 
يمون الأعراف: 1817. وبذلك ظهر أنّ الوصفين 
يحكيان طبيعة الإنسان -ككثير غيرها ولايحتاجان إلى 
متملّق ‏ مثل «الجاهلين» في يرها - كماترى إسارار 














جاءت (الجاهليّة) ؛ مرّات بلام التعریف 
للهد اه 
لغلبة السْفاهة والمهالة علی الّاس, ولاسیّما السرب 
.يوم ذاك. والسّفاهة لاتفارق المهل - ضد العلم - غاب 
فقد غلب على أهلها التفاهة والجهالة ممّا. ويدأ الإسلام 
بإيقاظ العقول ونشر العلم بينهم. كلما جساء ذكتره في 
الآيات من أوّل سورتي الملق والقلم ‏ براعةٌ للاستهلال 
- وها الأولييد نزوقة من بين التور, حسب ماجاء في 
روايات ترتيب التزول. فدور الإسلام دور المقل 
والعلم , وقبله دور التفاهة والجهالة. 

وقد أضيفت في الآيات إلى (الجاهلية) أريع خصال 
كأئها من مييزاتها: ظن الجاهلية , حكم الجاهلية, نر 
اليه حميّة الجاهليّة. وإليك التتفصيل: 

اظن الجاهلية» جاء فيا خطر بقلوب جماعة من 
لمؤمنين بسد انكسارهم في «غزوة أحدء من ال في 
مدق الي ووم لله . وهذا كان دأب أهل الاهاية 
المشركين , فسياق الآيات قبلها ويمدها هو إداتهم على 
ضعف إهانهم . وتسرّع الريب إلى قلويهم تاد بهم وَل 
بأئهم يظتّون بالله. وهو بنفسه توهّم باطل وسوء ظيّ 
نه ظنَ غير الحق. أي ظنّ باطل وكاذب. 
ثم عدّده أنه ظنَ الجاهلية. 

ومابسها: یوق تا 


آل‌عمران: ۱۵۶ بیان وتضیر ذا 





الاسلام اعتبر فترة ماقبله جاهلية,. 

















و الشزء ونم تزا بوژا4 النحح: 12 
أن الأعراب الذين ظئوا أن السول 
ای 






هذا هو ال معنى, وأا الإعراب فمند الرَعْنْسَّريّ 
وغيرء ع )هله بدل من (غَيَْ الَنَ) أي 





مطلق نوعي لین اي یئون ظن ابساهلید, 
ول َيَْ 4 تأکید لایون)» كقولك : «هذا القول 
غير ماتقول وهذا القول لاقولك». 

وظنَ الجاهلية معل «حاتم المو». و«ريجل مدقي» 
أو أريد: ظنَ أهل الجاهاية. والمعنى واحد. وهنلح: 
الوجسهان في الإضافة ساريان في سائر الاي 
افلانميدهما فيها. 

١‏ «حكم اللجاهليّة» جاءت بشأن اليموة اللي دن 
كانوا يسألون اليل أن يمكم في الرّقَ أو التفاضل 
بين اتعلى في واقعة بعکم ملد دون حکم الإسلام أو 
ده بهسم نشديد) بالاستفهام الإنكاري 
امد یشن14 رنتم کم الجا 
ن) إعلاما بأن َل الكلام عليه . لير: «!: 
- لو لم يكن حميرًا - وؤآيًا ما 
الحْشنى» الإسراء: ٠١‏ 
وأا الإعراب؛ فن قرأ (حُكْم بفتح المير فهو مفمول 
ن باب الاشتغال ‏ ومن قرأ بالط 

















تذغواقل 





فهو مبتداًء و(يَُْونَ) خبره بحذف العائد. 





ج ۳۹۷/۱ 


آي بلهرن زیتهن للرجال, وضرجن من 
ببوتهن ويشين عل تم وتکسير ونموهاء لاظ 
«برج : تجرج». 

وقد وُصفت الجاهلية فيها ب(الأولى) واختلفت 
كلماتهم في معناها, والأقرب أئْها وصف توضيحيٌ لاأنّ 
هناك جاهلية أخرى قبلها أو بمدهاء وأا وصفت بها 
حرسًا على تشخيص قبعها وتِسيم مُحشهاء وماجاء 
في الزوايات من أن هناد جاهلية أخرى في آخر الّمان 
لايستلزم كونه مفهومًا من الآية بل إخبار عن المستقبل 
التين للتاس ناسية الآية. وماأكثر هذه النآت في 
بآخر الرّمان! 

|4 طعي ال)هلية» نزلت بشأن كقار مكّة في ملع 
لني والمؤمنين عن دخوها في عمرة الحُدِيبيّة؛ سيت 
تم سل اباهلية, رکانت ثابتة نی قلوهم. 








والحمية: الأنفة التي تحمي الإنسان, أي حميت قلوبهم 
بالغضب حمية الجاهاتة. وكانت عادة آبائهم أن 
لاينقادوا لأحدٍ. ولاسيمااتي والمؤمنين الّذين قتلوا 
آباءهم وإخراتهم في غزوة بدر وضيرهاء فأفوا أن 
بيدخل هؤلاء منازهم والمسجد الحرام فيقضوا مناسكهم 
وهم ناظرون, و الأجلئة» بدل من الحسميّة في 
اذ جل اَن کتودا نی تیم اه 

[لاحظ وح م ي: حیةه] 

ربا مساجاء یه( 
(جاهلون) فكلها مي جاءت بشأن الأمم التابقة. مع 
واحدةٍ مدئية )٠١(‏ جاءت بشأن بني إسرائيل , والجهل 
فيها ببعنى السّفهء وجاء الجاهل مرّة واحدة (1) مدئية 














یا نی من لايعلم. عدم العلم. 
وماجاء فيها (جهالة) أكثرها مكَي. مع واححدق وأمًا ماجاء فيها (جاهليّة) فكلّها مدثة جاءت 
مد (۱۷) بنفس الممنى, وواحدة أخرى (20) ببعنى 2 بشأن المنافقين وضعفاء الإيان» وهي بع الشفد. 


ج هن م 


لفظ واحد, ۷۷ مر 





مكيّة . 14 مدنيّة 


فی ۳۹ سورة: ۲۸ مكيّة, 1١‏ مدنيّة 


0 0 
الُصوص اللغويّة 


الضّبيَ: جهام: اسم للثار الي عدب افا با في 





(الأزَهَري 5 516 


(re 





استشهد بشمر] (ابن سیده ٤۷۲:٤‏ 
حالوَيْه : بر جهتام لبعيدة القع , ومنه بت 


يدل أئّها عريئة. 

هنم الم لقاعم الذي يهاجي الأعتى . واسم 
ای چالک (أبن مظور 010515 
٠‏ وقالوا: نام لقب رجل. 
القعر. قال أبوحاتم: أحسيه منه 








۰4 :۳( 


هي : وقیل: جهتم اسم عري. یت نار 


الآخرة به مد قثرها. ونا 






وروي عن رؤية قال: ركيّة جهنّام: بعيدة القمر. 
o:‏ 

الصاجب : ركيّة جهنام: بعيدة الفعر» ويتام 
مثله. ومنه اشتقاق جه . وهو أيضًا اسم جق. 
4 

الجوقري : جه من أساء ری بمب باه 
عررجل عباده. وهو ملحق بالخباميّ بتشديد الحرف 


الثالث منه. ولايجرَى للمعرفة والتأنيث . ويقال: هو 


۰ 





وركيّة جهنًام, بكس الجيم واطاء . أي بعيدة القعر. 
لمتكملا 

أبن سيده: الجهتام: القعر البعيد. وي جهام” 
وجهنام: بعيدة القعر؛ ويه سمّيت جهتم لبعد قمرهاء وا 


۰ /العجم ق فقه لفة انقرآن... ج ۱۰ 





یقولو فها: چهنام. ۷۲ 
الواغب: جهتم: اسم للتارالوقدة. قیل : وأصلها 
فارسی معرب وهو چهنام. وا أعلم 0۰ 


ارسي وجهتم: اسم من أساء اشاره 
واشتقاقها من «الجهُومة» وهي الغلظ . وقيل: أغد من 
: بغر جهنّام , أي بعيد قمرها. (A:T)‏ 
مثله فضل الله.. Men)‏ 
آبن بر + من جمل جهام مر احتجبقوطم :یز 
چهتام. ویکون امناعمعرفها للتَأنيت والتعريف , ومن 
جعل جهمٌ امنا أعجميًا احتجّ بقول الأعشى: 
#ودعواله جام فلم يصرف, فتكون جهمم ينان 
هذا لاتنصعرف للتّمريف والعُجْمَة و١|‏ 











أت أيشا. وين 
جعل جهَام اسمّا لتابعة الشّاعر المقاوم للأعدى #تتكى. 
فیه حجه. له یکون امتاع صرفه ال 
لاللجمة. (ابن مظور ۱۲: ۱۱۲ 

المد ومن رباعيّة ماذكره الله تعالي في القرآن 








من نظ «جهت» 








به مد قمهاء ور یل التریف . ونقل ال 
وحکی قرب عن روایة: «رکیة بهنام» بکسم 
میم وااء ويفتحهماء أي بعيدة الق . قال اسان : هو 





تعريب «كهتام» بالمبرائيّة. 3500 
نحوه ابن الأثثير. ۳۲۳۶۱۱ 
النّيسابوريّ : [نقل قول الي ثم قال:] 


وقال آخرو 
مد قعرها. [إلى أن قال:] 

وقيل: اشتقاقها من «الجهُومة» وهي القلظ. ومنه 
رجل جَهْم الوجه , أي غليظه سمّيت بذلك لفلظ أمرها 


إله اسم عربيء سيت ار الآخرة 





في العذاب والعقاب. :۲۰۰ 

بوعییان: جهنم: علّم تاره وقیل: اسم الّرك 
الأسفل فیا. وهي عريية مشتلة من قوطم: «رکیة 
جهتام» إذا كانت بعيدة القعر. وقد سمي الآجل 
يما فهو علّم. 

وكلاهما من «الهّم» وهو الكراهة والفلظة , فالتُون 
على هذا زائدة ‏ فوزنه «ممتل». 

وقد نصّوا عل أنّ «جهْدامًاء وزنه «قِمْتال» وقد 
كلب بعض أمحابنا إلى أن لاه باه سغقود في 
كلامهمّ:وجمل دونك '' «ضضللاء كمَديّس''". والواو 
أصل في بنات الأربعة كهي في «ورئتل» والصّحيح إثبات 
هذا البناء. 











وجاءت مته ألفاظ , قالوا: مض 





من الضّغاطة, 
ج وهّجِئّف للظليم» والزّونك 
القصير, سمّي بذلك أله يزوك في مشيته, أي يتبختر. 





وهي الصّخامة, وت 





[#استشهد بشمر] 

وهذاکله يدل على زيادة التون في «جهمّ» 
وامتنعت الصّعرف للعلميّة والتأنيث. 

وقیل هي أعجميّة , وأصلها «كهنام» فثرّبت ابدال 





ترف وش 
10 تل بش رعدلش: وق الق مظيم وديس ؛ 
القصير الغليظ. 








من الكاف جيمًا وبإسقاط الألف , ومُنعت الصّرف على 
هذا للعْجْمَة والعلب QA:‏ 


تحوه التمين (۱: ۵۰۸ والآلوسيّ (۲: ٩1‏ 
الفيروز اباديّ : جُمّام: بض اجيم واهاء: تابمة 
الأمشى ؛ ولقب عمرو بن قطن ويكسر. 
ویالکسم: فرش قیس بن حسّان. 
وركية هام منة میم , وجهتم کتتلس: با 
القمر, ويه سيت جهتم , أعاذنا اله تعالى منها. 114:4 
محمّد إسماعيل إبراهيم : جه : مكان المذاب 











الأبدي, ودار السقاب بالار سوم القيامة. بدخلها 
الکافرون الکذبون بیم این 


بهذا 
و 





نظ عبر : جي هنم = جي آي واد پاش 
أي اهمس أو الأنين, يمني واد البكاء والمذاب. 
AV‏ 





ي أن كلمة جهنم صيغة 
ثلا مزيد فيه, صارت اما للمكان الذي يذب فيه 
الكثار و أعداء الله والظالمون, والتَآنيث والعلميئة هتمان 
عن الإجراء والّعرف, یقال: جهن يصلوتها. 

غهذء لها وجمه باسر وكسريه, وبالتسبة إلى أهلها 
شديدة غلبظة ضيّقة. 

وهذه المادّة قريبة من: حَجم وحَجن وجتهن. لتلا 
وبق 

إن «جهار» تدل عل عیط فیه غاظة ومضيقة 
وكراهة وكُلوح , وهذا المعنى 
عن ذكر الله , ومنتهى سلوك من عمل هذه الدّنياالنيئة 
هي دار الطّلاقة والبشاشة 


جة سیر من أصرض 








جهن م/۳۵۱ 


والرّحمة والتممة والعيشة الرّاضية. وهي الججئّة التي 
عرضها كمرض المّماء والأرض. [ثم ذكر بعض الآيات 
وقال:] 

فظهر أن مفیرم «جهتم» في مقابل مفهوم «ا مةه 
وزيادة اون الشدّدة دل على شدة الغاظة والكلوح. 
کا نی تنة من البپس بمنی اتبختر. 0۲:۲ 











التِيُْضاويّ : كفته جزاء و عذابًا . و 3 
لبان المقاي: وهو في الأصل مرادف للمّار. وقيل: 
۱:۷۱ 
)4:1 
اسم من آسماء التار اتی يعدب 
وقيل: هو اسم أعجميّ. وقیل 
بل هو عربيّ. سيت الثار بذلك جمد قعرها. (1: 0131 
موه الشّريينىَ (1: 1786), والآلوسي (۲: 4٩‏ 















تون درون إلى ج 

يئش الها . آل‌عمران: ۱۲ 
لطس :اجه اسم من أسماء التار. وقيل 
من لهام . وهي ال القعر. ‏ (۱: 4۱۳ 
النَسني ٠‏ وهي بر 


افرآن.. ۱۰ 








۷۰۱ 
ویش الا 
آل عمان:۱۹۷ 
البوُوسَويّ : (جهَمم): الني لايرصف عذابها. 
Qer) ۱‏ 
نموه الآلوسي. ۷۲:۱ 


يبازى فيها 





ME: 


قال الفشرون: افراد من هذه لاه هو 
إحاطة الار بهم من كل جانب ,فلهم منها فطاه ووطاء: 
وفراش ولحاف, 
البرُوسَويّ : (ين سَهَمْم) حال من (يهَاد) و. 
فراش من التار يضطجعون ويقعدون فيه. (۳: 10۱ 


WANED 








البْرُوسَوي : أي لدخوها و التذيب بهساء وهي 
سجن الله في الآخرة, جه لبعد قعرهاء وهي 
تمتوي على حرورٍ وزمهرير, قفيها الحسرّ والبرد على 
٠‏ وبين أعلاها وقمرها خمس وسبعون 





(A. 
















ON) 

فضل الله : َه الي دخلوها من خلال أمباهم 
السيكة وعنادهم وكبر يائهم. ۳:۱۳ 
امجر: 1۲ 


۳۱۷۰۵ 








الزین: 14 
إل وسَويٌ: أي القوام بتعذيب أهل الثار.. ووضع 
جَهَمم) موضع الضّمير للتّهويل والتفضيع. وهي اسم 
النار الله الموقّدَة. NMA)‏ 
الالوسي : الاه لخزتتها ‏ بضمير الثار, 





لكن وضع الذاهر موضعه للتهويل. فإن جهنم خم 
من الثار بمسب التاهر, لإطلاقها على ماني التياء أو 
لأتها حمل لأشة المذاب التامل للتار ا 

وجُوز أن يكون ذلك لبيان مل 
تکون جهم مد دركاتها, من ة, 












القسغْرالوازيّ : والمسشهور أنّ هاهنا إضمارًاء 
يقال طم: هذه جهٌ. 

ويحتمل أن يقال: معناء هذه صفة مهم . فأقيم 
المضاف إليه مُقام المضاف, ويكون ماتقدّم هو المشار 
إليه , والأقوى أن يقال : الكلام عند التوامي والأقدام 








يكَدبُ) لأ الكلام لو كان بإضار 
يقال؛ ثقال تعالى لهم: هذء جهتم التي كذّب بها الجرمون ج: 
لأ في هذا الوقت لاییق مکذب. وعل هد لقعد 
A ۳‏ 





الأصول اللوي 


۲ 5987 
١‏ جزم بعض وین عريتة انظ «جهئر». آي 


نار الکضرة, وشلك آخسرون في ذلك. وعزوه إل 





الفارسيّة أو العبرية. 
فن قال بعربيته اشعقه من: الجسم والجشهُومة, أي 
الط الکراهة, 


یقال: رجل جَهم الوجه أي قلیظه. فنونه زائدة 
كزيادتها في بعض الأثفاظ , نحو: عشئّق وسفئّج وهجئف 
فهو على وزن «فَمْتّل». ومنه: بغ 
أي بعيدة القعره وبه سيت جهتر, لبعد قعرهاء 






جهن م/۳۵۳ 


ولم يقولوا: هئام فيها. ونع من الصّعرف للعلميّة 
والتأنيث. 

ومن قال بأعجميته عدّه فارسي امنأ وأصله كبا 
قيل ‏ «جهنام» أو «كهنام», أو عبريّ المنشأء وأصله 
«جهنام» آو «جینوم» آو «ج 
«هنومء قرب القدس. واحتمل آخرون أن يككون 
يونائيًا أو حبشياء وهو احجال ضعيف. 

۲ ولاغبار على قول من قال :له صرب إذ أصيح 
بمد التقل علّماء فاجتمعت || 
افع من الصّعرف. ناهيك من أنّ معناه ‏ أي بُعد القعر . 
بناسب وصف جهتم؛ إذ تعكي الأخبار نها مهوى 

3 رآن يفيد هذا المعنى. 
















أكسفوله تعالى: فاق في 
لاسرا ۳۹ وغیرها من ال یات, کا 
والعذاب والية وا لحب اظر الاستميال القسرآ 
«لقي». 

ونرى استعيال هذا المعنى في العهد القديم والجديد 
أيضاء ومنهد «تهبط إلى مقاليق اهاوية» أيوب (/31: 03 
و«تطرح في جه في الثار التي لاتطتأء مرقس (5: to‏ 

٣د‏ وماقيل: إن« 
بها إذ لم نعقر فيالغة الفارسيّة على لظ «جهنام» آو 
«كهنار» كا زعموا. كما أنّ بين لظي «جهنام» 
وەچهتام» و«جَهه المري 
توافق لنظيَ وممنويّ, ولايكن ف هذه الحسال تعيين 











وهجیهوم؛ | 





58 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


مسا الفظین, لأنهاسُنًا من نبعة واحدة. ثم إن 
ماذكر ظنٌواحتال.فضلًا عن اختلاف أقواهم حول ذلك. 


الاستعمال القرآني 


فها )6٩۱‏ آیذ مکَیة, و(۲۸) مدئئة: ست منها في 





نیا َعضب افه یه رنه اعد له دابا عظیشا4ه 


٩۳ اشاء:‎ 


قال اذب کن بعك با 
جرا تؤثورا» 











تجبعن آغتالهم تلهم 
جَرَاوْهُم بت کتررا ودرا باق وزشل 





> یل زج وين الائ 
آل‌عمران 13۳7 










هم نشکزی با 











۷ بوم نی علا ن ار 


0 عن عبیل اه شوت 


توا انی ب 











ون اة الم لاجم طریتاه إلا ريق جه َالِِين فیا 
تسیا ااء: ۱۹,۱۹۸ 


اتحل: ۲۱ 
وب این ی تیش 






۲ الین م فی وض هزم رن 
E‏ الطّور: ١۳ ١۱۲‏ 


بص اله وله 






این نی باه 


۳ 
والشذركية 
ار 


ا حدر إلى جه 


جهن دابا کان غراتاه الفرقان: 0 
وا پیز اب جه بش مم ايرود 


۸ ر 


١‏ «واشتتخوا اب کل جباٍ عنیوه ین 
نی عذاب جقرال 7/7 وراه روشنم ب ايراهيم: ۱۱۰۱۵ 


الخرف: ۷۲ 





الاسراء: ۱۸ 

۳« ی آرخی ال رل ین اکن 
أ لق في هموما ور 
الإسراء: 75 











چ‌هن م/ ۳۵۷ 





الكهف: ٠١۲‏ وَأ ای الفجر: ۲۳ 
۸ وراک قاط تخاب 
ان: ۱0 


اثباء ۲۱ 
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شون 





آن... ج۱۰ 





انار از جر این یا هی سي وَل اه 
وه داب نیمه 


رید :1۸ 







إن اله جا 
4 شا 





المنافقين والكقار. وقد دنا عن (مأوى) في «أ وركيم 
وقلنا: إن هذا الأفظ في القرآن خاسّ أوي اناس في 
لجن كدار راحقٍ واطمتاان راء وني قار اهناب 
إنذارًا وسخريّة وهزء, فلاحظ. 

الّاني:(التوی) في (1) آیات: (۳۱-۲۹ و(۳۳- 
۰ وهو تمل الإقامة, وقد تمدئنا في دث وي» أن 
(منوى) غلب إطلاقه على عمل عذاب أهل التنار في 
الآخرة. وقد أطلق على بحل الإكرام في النياء كما 
تكلّمنا هناك في (أبواب جهام) فلاحظ. 








ER‏ مرا قاعلا ئابشس) مع 








فرق بين (بشس) و(لبئس) بزيادة لام الابتداء تأكيدًا. 
العذاب في الخامسة. كما یل صلیها 
ماقبلها $ 0 بال ويزيادة «فاء» التمريع 


في 4) دلالة على سوء الماقبة, أما في الأخيرة فجاء 












مبتدأ مؤعًرًا خبر مقدّم. با 
قؤقهم عَوَاش4 و التنكير فعا التممية لويل 
واشدیت فيها تفصيلا موكول إلى «م هده فاتظر. 





كَانَتْ ِرْصَادًاه وهو اسم آلة. أي نجهم آلة الّصد 
والمراقبة لأهلهاء لاحظ «ر ص د». 
المخامس: (القرار) (0): جه تضلؤتها قيس 
بالْقوَاُ4 : والقرار كأنّه رمز الخلود, «لاحظ ق ر ر». 
التادس: (الصیر) آربع مرّات (۳۷): ِعَدَابُ 
ینش استمی4 . و(60): ود 







الْمَصِير» , ر(۷۲: «واعد نهر جَهٌ 
تما 

وبلاحظ: أن (مصير) وصمًا جهنم جاه مزتین مع 
کل من (نْلِِ) و(سَاءَتْ) و(بئس) وسبحتها جميمًاء 
وهو ذكرة مع (ساءت) يرا تعميدٌ وتهويلاء وسرفژمع 
ابسى) فاعلًا ها. عظيمًا ورمرًا إلى أنها هي عاقبتهم 
المعهودة على لسان الانبياء لإا ؛ ومع ذلك فلرعاية 
الرويّ دخل في التتكير والتمريف , فلاحظ. 

الشابع : (الحصير) مرّة: (01): لوَجَعَلنًا جَهَمٌٌ 
ِلْكَافِرِينَ حصي أي حابسًا هم مانمًا من السرکة, 
لاحظ دج ص ر». 




















الثامن: (المود) مرّة (4۵): وان جه ریم 
مين أن عي كن وسمم ما اون ٠‏ وتعناها 






التاسع : (الشمير ) مرّة (1): ( و كل بهم سبي 
وهي تعبير آخر هن الثار عند اشتماظا, وجاء (سعیر) 
مرّات أخرى بشأن عذاب التار. لاحظ هس ع ره 
الماشر ی ر 





فید إلى (جهتّم) ألنفاظ تمسورلًا وتضوي 
وتشدیدا: 

الأرل: (الار) تسع مرات: (1۷): يوم بك 

لها ی ار جه و(۱۸): من بخاود اه ركو 





وقد جاء فا (تر جهت) مع نی نلات رات . 
ومع (ل) تلاث مرّات آیضا . ومع (ل) مرّة, وسدونها 
مرتین؛ حسب الشياق. 





ماب جع ولمم اب اله ۳ 


جهن م/ ۳۹۹ 
ناب جَهَت». وجاء فيها (عَذَابُ 
» ومع (في) مرّة . وبدونها مرّة 
وقد کرّر (عذاب) مع ائنتین منبا 









القالت : (أبواب) ریم مزات: (۳۱-۲۹: او 
اسراب جم و(1۲: «(ح ل اوه لعفث 






دخوطم.واقلاث ای تپ متوحة عد «خوطم. 
الزابع: (الحترّتة) مرّتين 050 iY‏ 





بتك . والأوى قول الترنة لأهل النار والثنية قول 
من بثار للَزند. یملم من مجموع اقالث والرابع أن 
ربا ولکل باب خزنة, لاحظ «ب و ب» وەخ ز 
o‏ 

الناسی: (افریق) مه (۲۸): وَأ 





تب 





:اگم 


التسادس: (التصَب) 


رن ین دون اف 











ریز خزل 


الشابع: (حول) مرّة (0۸: 4 
ج 

ثالا: عبر القرآن عن اتسمال آهل التار بجهتم 
بألفاظ, تویئا وچویلا: 


الوّل: (مخول) آریع مرات:(۳۰- 4۳۲ وکلها مر 
بدخول أ و(06): سیون جه 
و(دخول) و(خلود) منقلبان لفظًا. ومتواليان في جه 
وقومًاء ومع ذلك جاء (خلود) كما يأتي -(١1)سرّة‏ - 
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قرييًا من ثلائة أضعاف (دخول) بكونه حالة مستمرّة 
عکس (دخول) فاه أمر حادث لايستمرٌ. 
في : (لمجيء) مرّتين: (15]: حك لذا جوا 
يحت أبوَائيك4. وقد جمع فا بین (ايسي.) وافتح 
الأبواب) إشماًا بأنّ الأبواب تُفتم لمم عند بجسيلهم 
الاقبله, و(0۷): جایء یبحم . وهما 
متعاكسان إسناذ): ني الأول (الميء) فمل التاس؛ ولي 
اقانید فمل جهتم بمهولا. أي يباء بها. فكل من جهتم 
وأهلها يتحرّك ويتقدّم إلى جانب الآخر حقٌ يتلاقيان 
دایب 
: (الإلقاء) مرّتين أيضًا: (0). «البياق 
کار عیبه و(۵۳): وغل 
ین جهن . والإلقاء :هد ی 
تمت وقعر, فت 
و(ألقيا) فمل معلوم أسر بإلقاء التسائق والشّهسيد أو 
غيرهما ‏ على اختلاف فيه - إَاهم فيها. (تُلّق) ضل 
بمهول لم يُذكر فعا اَل وف كل منیا نو من 
الشهويل: لاحظ «ل قى 
ابع: (القرض) رة (0): «وعوضنا جع 
ین عرضّا , والسرضی: إرائة 
رض لأهلها قبل دخوها تخويثًا هم. 
المخسامس: (الجتغل) سرّة (40): عله في 
جه . والجعل هنا هو الوضع » أي إن له بضع الحييك 
فی جهام ویتزه فا . وقد تعلق (جغل) في )6١(‏ و1070 
باجسهت) دون ید 
حصي و( مجعلا له 
































متعاکس مثل «بجيء». 








جه أي بوقعه في نار جهنم 

السابع: (الإعداد والاعتداد) مرّتين: (7/): «وَأَعَدٌ 
لمجم و(هه): ا 
ار والإعداد قبل الول فهو بنزلة ( 


القامن: (الورود) مسرّتين: (01): شون 











الشجربیا نی موز و(01): حصب جَهكرٌ 
أن فَا وَاردُونَ4 و(الورود) و(التخول) يمان من 
وَل حضور طم في جهتم. 

لامع : (الوق) مرتين: (0۷): ( ونشو 





جرب الی هر ز4 و(0۲: زبیق ین 
ل جهنم رمَا . و(سوق) دفع للمسوق إلى 
الأمام يرا. وجاء فى (الْسُجرِمِينَ) مملومًا تعظيمًا 
بلفظ الجممع ٠‏ و(الكَافرِين) مهولا تعمية . وفي كل منهما 
تهویل مع اختلاف التیاق, 

امار (الإحضار) مره  :)07(‏ لت 
ونی إحضارھم حول جهنم تجويل 
هائل, وتضويف بالغ, ليظروا إلاء فهو عكس 
(المرض) فالعرض واقع على جهنم والإعضار على 
أملها. 

الحادي عشر : (الصّلِ) ه مرّات: (414): 

















وال بالثار: هو البلاء والإيقاد 


بهاء والشمل في 





الأولى من ياب «الإفعال» نسبته إلى الله بصيغة المع 
اتخليمًا وتهويلا. فتمدّى إلى مفمولين؛ وفي الباقي من 





الجرّد تعدى إلى مفعول واحد هو (جهنم),والفاعل أهلها. 


الثاني عشر: (الحشر) ثلاث مرّات: (18): 9ل 
توا مت 4 






و(۲۷): لین رن غللی ژجوههز ای 
a‏ 

المشر - كا قال الراغب -: إخراج الجسباعة من 
مقرّهم وإزعاجهم عنه إلى الحرب ونحوهاء فا حشر بقع 
داثًا على الجراعة وقد تمدّى فيا باإلى). فكأنه 
أشرب ممنى (السّوق)؛ وجاء فملا بمهولًا. فكأن الان 
يقع عليهم جيرا كالوق , مع مافيه من الّممية تجويكة: 
وجاءا حشر في أحوال القيامة والبمث أيسّآء لت كج 
ش ره 

اثالث عشر: (الإسلاء والامتلاه) خس مرّات: 


و(۱۳): ىڭ 










رجالًا. واثنتان منها خطاب لإبليس ومن تب ,وانتان 
والإنس موکت بووقث 


یل وا الْمَلُ مِقّ) والقمل فيها جميعًا من 


جهن م/۳۱ 


باب «الإفمال» نسبة إلى اله موكد لام القسم, وواحدة 
من باب «الاقتعال» خطاب من ال مهتم واجابتها لاء 
وسياقها أشدّ ا قبلها ل«نون» ابممع. وتوجیه نطاب 
مهم 

رایع عشم : (الّوق) مر (۱۷): قدُوقوا عاك 
و4 . وفيها هكم لهم. 

الناسی عشر: (ر) مره (9:)41وَلْقَد ذَرََنَا 
هم )ین این لاس4 أي ام مهتم آي 
إن مرجمهم ومام جهنم . وهذا قبل الّخول معلوم عند 
الله تعالى , فهو أقدم زمانًا من كل ماتقدم. 








الشادس عشر: (دع): مرّة (12): 9يَؤم يدَهُونَ 
الى تار جي ماه والدّع:الذفع .وهو 


قریب من«الوق». 
ودرية هذه الوا ال عشرة موكوثة إلى 
مواضمها,فلاحظ. 





الشابع عمر (اطداية) مرّة (۲۸): لیم 
إا طرق جه أي ديم طريق جهنم 
فتط , لاهم بكفرهم سدوا على أنفسهم طرق الفلاح , 


فلاجال هم إلا طريق جهم. وفی الشبیر باهداية نوع 





حیت لايهتدون بأتفسهم إلا بهداية الله 
اقامن عشر: (الإحلال) مرّة ( 
توتهم داز ابزاره هم 
محلا ومقرا لقومهم. والفاعل فیا هم 
ونی غیرها هو اله تمالی وملاتکته. 
ربئا: جامت فیها آحوال أهل جهن تبویلا شم 













7 / العجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 





بأتواع من العذاب. 5 

الأوّل: (الملود فسيها) (١1)سرّة:‏ 7 مرّات في ما يقاد به والحصّب ‏ وهو الحتصى _ماتصلى به. 
۵ مزتین: 6٩(‏ 

ج و-/0: 39 هه 

السَابع: (يسقون من ماء صديد) مرّة (44): 

د 

الّامن: (دخور) سرّة (14): یذ 


دَاجرِينَ» أي ماكثين, وهو في معنى «الخلود». 


























ات: (۲۳): يَعْصٍ انه وَرَسُولَهُ السادس: (من ورائهم 











التاسم: (مدحور وملوم ومذموم) مرت 
«یضلیا مذموشا صذخورا. و(0۳): 2 
لوا مَذغوژا4 , والدحر وال والأّوم واحبد 
وهو الطرد, لاحظ هذه الوا 

الماشر : (لایقف عنیم السذاب) سر" 
5 عَذَايهَا4 ادوا 
بن القذّاب». 
المادي عشر: (النسران) 























ES 









داشٌاء وقد تاه( نی آیة مکی 
في الخلود موكول إلى «خ ل د» وفي الأبد إلى «أب د». 
ان : (لاحیاد ولامات) مرتین: (۲۱): «لبفضی 












وَلاییی» وهذا في معنى الخلود مع شدّة المذاب. القالك عشر : (اني) و(السر) شرتین: (۱۷): 
القالث : (جھتم بحيطة بهم) مرّتين: (44) و0600 یم نی یا نی تا و (0۹: «فل تاز 





:یم حطب جهت) سره (0۸): وا الرَابع عشر: (الک) سره (۱۷): « کی 
افقایطُون فكائوا برهم خطباه. ججاخهم وجوم رومز . 
انامس : (إتمم حصب جهتم) مرة (0۹): لإئكم الاس عشر: (المسري) مسرة 











ل ليزي العطير». 
السّادس عشر: (الجزاء موقور) مرّة (1): (َفَإِن 
جه جاک جزاه تزا , وقد كرّر فها (جزاء) 


تعدينا. 








التابع عشر : (بئس):(11(.)1). (۷0): (وبشس 
المیر). و(۲۹-  :)۳۱‏ 
و(4۱(۰)6۰(۰)۲۵۱۰0۷(۰/۳) : (وستس 
و(۵۰): ینش القرژ 
امن عشر : (جنزا 





الهاداء 


) رة (01): حول حه 





کار زاره ت۹4 ,وابوا: فلا , (وسنها 
بادار البوار) مقابل ا مل اه دار 














0 ۳ 
الأنمام : ۱۲۷, لاحظ «دار». 





المشرون: (وجوههم مسوا 
ية ترو | ور شترا .4 





خامّا:ماسبق من‌البحوت متمآق ب اجهنم )ولا في 
كنيرة إنذارًا للكافرين والعاصين لم ُذكر 
.١‏ والبحث فیها موکول ی محاطا, ونشیر 
(المعاد أو الحساب) إن شاء الله تعالى. 


إليها جميمًا في 





جهن م/۳۳ 


سادسًا: جاءت (جهتّم) في (61) آية میة و(۳۸) 
مدتيّة -كبا سيق في صدر البحث ‏ فا! تأكيد هافي 





إذلك لأنّ مكّة 
كانت دار المشركين الذين ينكرون أصول الإسلام 
الثلانة: اتتوحيد والّبوّة والمعاد. وقد تكرّرت في 

وقلّت فها آيات اقرع ال 











٠.‏ وفي واحدة منها (14) ججاء 
أهل الكتاب ممهم . وستٌ منها (۷۲- ۷۷) في النافقين . 
.وقد ُكروا في خمس منها مع المشركين أو الكقار. 





وجاءت حمس منها تشريم؛ 8 ومن يد 





عظیشاه . و(٩۱):‏ فرع 
ل الله وَكرِهُوا أن 





والجلوس إلى من یکفر بآ بات الله من التفليظ ماليس 
بأل من جزاء الكقار والمنافقين بل ألحقوا بهم في (094. 


۶ /السجم ق فقه لفة القرآن... ج ٠١‏ 








ثامًا: جاءت (جهمَ) (0/0 مرّة, وجسئّة الآخرة 





ل َل ِن ید4 ,وین ناس یحتاجون 
(14) أي إن جهنم قريبة من ثلائة أضماف المئة, إعلاما إلى الإنذار أكثر من الشبشير. رهم سعة رحمة اله 
بتضاعف أهلها على أهل المئّ .كما تمر به(17): هَل ومقارتة الإنذار والتبشير في كتير من الآيات. 





اريبك ألفازة . أي قعلعها. كت اام 
والقميص ؛ أي قطعته. 

والجواب : رَدِيدُ لکلام. تقول: «أ 
چاه س جاب بُ 





سیا فأساء 








ویقال: هل عندك جابيةٌ خبر؟ أي خبر ثابت» 
والجميع : الجوائب. 
ويقال: للجوائب: الغرائب من الأخبار. 


وجابيَةٌ خير, أي محممولة من أرض إلى آرض 


استجیوا :۱-۱۰ بميدة, أي قد جابت البلاد. [م استشهد بشعر] 
rn‏ 


الصوص ال 
القلیل: اتب مت القيء کب جاب ایب 





۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 





بت الميصٌ. !: 






من الأرض : الدّارة من المكان 
الحُتجاب, الوطيء القليل التجر. مي بوه لانهياب 
الشّجر عنه, مثل الفائط المستدير لايكون إل في جلد 





كان لايحفر صخرةٌ ولابثرا إِلَّا أماهها. 
(إصلاح العلق: ۶و۲ 
جاب لی من الظباء غیر مھم ور تیک 


(ren 


رد 
إستجاب وأجاب بع واحد. [ استشهد بشمر]] 
ری ۳۱:۷ 

ابن الشكّسيت: يقال: [الشلاح] هر الرس 
وَالمِجَنَ والجؤب والقزض. 
وقد جاب يَجُوب, إذا خرق. (إصلاح المتطق : )١61/‏ 
بكذا وكذا إجابةٌ وجابّة. ويقال 
فی مئل : «أساء نا فأساء چایه. 





Morn) 









وجيب اليل : الى . 

روي أن رجلانادی پارسول اث أي القيل أجنوبب 
دعوة. قال: جوف الیل الغبر». قوله: أَجوب من 
الإجابة, أي أسرعه إجابة . كبا يقال: أطوَع من الطّاعة . 





بكم : جابةٌ : اسم يقوم مقام المصدر, وهو 
كقوظم: المال عارةٌ. وأطمته طاعةٌ . وماأطيق هذا الأمر 
طاقنة. فالإجابة مصدرٌ حقيقي. والجابة اسم . وكذلك 
المجواب , وكلاهما يقومان مقام المصدر. 
از 


ية من الأرض: التارة وهي 





AN, 





الڌينوريٰ 
المكان إلوطيء من الأرض مثل الغائط . ولاايكون في 
َمل ولاجبل ‏ نا يكون في أجلاد الأرض ورحابها 
لين سيده ۷: 00۸ 
الحُبَوّد : ولاجابّث به پلدا. یقول: وا 
.يقال: بمُِتُ البلاد. قال الله عرّو. الي 
جابرا اس اه الفجر: .٩‏ ویقال: رجل جواب: 
Me 3‏ 














يدة التي يتقب بها السيب. 

البلاد. أي دخلتها وطوّفتها. وفي 

ابُوا الضّغْر بِالْوادِ», أي 
A4:‏ 








هذا لایجوز لأنّ في الامستجابة ممق الاذعان, 


وليس ذلك في الإجابة. 5200600 
کراع الم : والجؤب . اللو التخمة. 
الجابة: مصدر كالإجابة. 2 (ابن سیده ۷: 103۸ 


شرب: لگس, ویتال یت 
٠‏ أجُوبه جَوبًا. إذا قطمته. وكذلك مسر في 
التغزيل, ولله أعلم في قوله جل وعرّ: رة ا 

(Me: 


ایو اش بالزاد) الفجر: ١‏ . 
وتقول العرب: «هّل من جانبّة خَير» أي هل من 








خير يَجُوب البلاد فيجيء من مكان بعيد. [ثم استشهد 
(rr:‏ 


بشمر] 
وائها. اب انيه ام ا إذا انش وانكشف, 





استعهد يشمر] 





وتغيّمت التهاء حقٌ مافيها بجُوَبء أي مافيها 
مواضع منكشفة. لل 
.وتقول العرب: استجاب واستجوب واستصاب 
واستصوب, هکذا کل ماکان على هذا الوزن فهو 
شستجوب وئستضوب وشستجیب وشستمیب 
وشتجاب وشتصاب. هذا قیاس مطرد عندهم, 





وتقول العرب: ملاة ومرماة. والأصل 
ولکتیم لایتکلمون بسناء کا قالو في استصوب 
واستجوب. (EAAR:Y)‏ 
ابن ژر جث اقمیص وب 

اي ۱۹:۱۱) 


الأزهَري : ويقال: جبِثُ البلد ۱ 





واجنَتُه مثله . ويقال: اجتاب فلان ثويًا, إذا 
البسه. [ماستتشجد بشعر] 


واجتاب: احتفر. [ثماستشهد بشعر] 








ورجل واب إذا كان صَلَاعًا للبلاد. سيّارًا فيها 
[#استشهد بشمر] 

اي : شبه رَهوّة تكون بين هرن دُور قوم , 
يتب ایا ما الط و فهو جَوْبّة. 


۱ 
الران: افرق بين الإجابة والطّاعة : أن اللّاعة 
کون من ادن .للأعلى . لأئها في موافقة الإرادة الواقعة 
موقع المسألة , ولاتكون إجابة إلا بأن تتفمل لموافقة 
الدّعاء بالأمر ومن أجله. (أبرجلال: 084 
اضایب: ازب من الرّسةء والجسميع: 





راجت لام والقمیص, 
وکا فلع وسطه نو توب 
وجيت القميص : قَوَْتَ له جيبًاء و. 








۸ /المعجم في فقه ئغة القرآن... ج ٠١‏ 


والجيبُ: من بنات الواو؛ وجابًّ 
جابه وه جوا 
لجو : دِْعٌ تبه المرأة, واجتاب الّده: لته 

ورجل بجُوبُ: للخّرق , أي جائب, على يكال بائ 
ویو 

وللتواب: رَد لکلام. آجاب 
«أساء سا فأساء جابه, و«إجَابدٌ», 

وإله مسن الميبة والجابة. أي الجتواب. 

والجوائب: الجائبات من الأخبار. يقال: أهِندك 




















جانبة خير, أي خَبرُ ثابت . وقيل : مايأتي من الخبر في 
الجواب. م 
الجوهّريٌّ: الجواب: معروف, يغإل: لياه 
وأجاب عن سؤاله. والمصدر: الإجابة . والاسلج+كإناية:: 
بغزلة اعد واطاقد . یقال: «آساء سا فا اب 
هكذا يتكلم بهذا ا حرف 
والإجابة والا 








ئی بقال: العباب لل 





دعاءه. [ استشهد بشمر]] 

والجاوّبة والتَجاوّب: التحاوّرء وتقول: إته مسن 
امین بالكسر, أي الجواب . [إلى أن قال:] 
زجمة في التحاب وفي الجبال, وانجابت 





:موضع ينجاب في ار . والجمع : رب 

یل من جير حلفاء لُراد. مسنهم ابسن 

1 

2 وهو نميب بن كتدة بن ور 
Nee)‏ 







أبوجلال : الفرق بين الإجابة والقبول» وبين 
قولك : أجاب واستجاب :أن القبول يكون للأعبال قبل 
الله عمله , والإجابة: الأدعية . يقال : أجاب د: 
وقولك: «أجاب» الإجابة, و«استجاب» 
طلب أن يفعل الإججابة, 
القمل. وصلح استجاب يعنى أجاب 
يسؤول إلى شيء واحد؛ وذلك أن استجاب: طلب 
الاجابة بقصده إليها. وأجاب : أوقع الإجابة بفملها, 
لمم 
: اليم والواو والباء أصل واحد. وهو 
خَرْق الشّيء. يقال: بجنت الأرض مَوْبَا نا جائب 
لوجَوّاب . [إلى أن قال:]. 
وأصل آخر. وهو مراجمة الکلام: یقال: کلم 
خأجابه وا . وقد تجازبا ماو والَجابَة : الجواب 

















۱۱ 





«َرَابُ ليل سَرْمَد» أراد أنه يسري ليله كله . يقال: هو 
جاب لیل إذاكان قَطَاعًا للبلاد سير فيها. يقال: بمب 
الفلا أجوتها راء إذا مها 

دوا چیب المرب عتا کا يي 














تقبّض وذخل واجتمع» من قولك: 
بجت الفلاة, أي دخلتها. وقال غيره: انباب: انكف 





۱ 






ورجل جواب : معتاد لذلك. 

وجوّاب: اسم رجل , قال ابن الكت : سمي بذلك 
لأ كان لايحفر بثرًا ولاصخرة إلا أماهها. 

وجاب اا 





جوا : داد 

والیجوّب: اي ماب به 

وجاب الغازة للم جَّ. وجتایها: مها 
وجاب البلاد بوا : قطمها یا 

وجوّاب الفلاة : دليلها لقطمه إيّاها. 

واثياب عنه اللام: 
وانهابت الأرض : اطْرقَتْ. 
والجوائب : الأخبار الطارئة , لأئها توب البلاد. 


وهل من جائبة خبر, أي من طريفة خارقة , حكاء. 









لب بالإضافة, 

والجابة: الى من الظباء حين جاب قمرئها. أي 
قطع الأحم وطلم. 

وقيل: هي الْساء اللَينة القن فإن كان على ذلك 
فليس ها اشتقاق. 





جوب/۳۹ 








١ة‏ مابين الييوت. الب :ال 
وال : فضاء آملس سل بین آزشین, 

وامب:الرس, المع : أجواب. وهو | 

والإجابة : رجع الكلام . وقد أجابه إجابةٌ . وإجابًا, 
وجوابًاء وابةٌ. واستجوّبه , واستجابه . واستجاب له. 
[ استشهد بشمر] 

والاسم: الجواب , والجابة. وال جوبة, الأغيرة 
عن أبن جو . ولاتکون مصدرا, لا اه عند. 
ويه ليست من أبنية المصادر, ولاتكون من باب 
«الَفمرّلِ» لأنّ غملها مزيد. 
دأساء سما فأساء جابدٌه هكذا يتكلم 
بدو للأنة الأبكال تُمكى على موضوعاتها. وإِنّه شن 
الجبيّية. أي الجواب. 

وماجاء في الحديث: دأنّ رجلا قال: يارسول الله 
فقال: جَوّف الیل النابر». 
إب : أسرع إجابةٌ؛ وهو عندي من 


باب أعطى لفارهة, وَأَرْسلْنَا الؤباح أواقح) الحجر: 


















۲ وماجاء مثله 

وهذا على الما 
تعالى فيه. فعناه. أي اليل الله أسرع إجابدٌ فيه منه في 
غيره. 


وانجابت الاقة: مَدّت عُنقها للحَلْب . وأر 
كأئها أجايت حالبها؛ على نام نهد «انفمل» من أجاب. 
قال أبوسميد: قال لي أبو عمرو اين الملا :أب لي 


راه من هذا 





٠١ المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ / ۷٠ 


الهمز فكتبته له, فقال لي: سَلْ عن «انجابت الناقة» 
آمهموز آم لا؟ فسألت. فلم آجده مهموز! 

وتجاوب القرم : جاب بعصم بضًاء واستممله 
بعض التعراء في لير . [ماستشمد بشم ] 

واستعمله بعضهم في الإبل والخيل. [م استشهد 
بشمر] 

وأرض بموَة: أصاب المطر بعضها وم يُمبٍ 
بمشماء 

وجابان: اسم رجل» ألفه منقلبة عن واوء كأنّه 
«جؤبان» فقلبت الواو قدلا لشير ملّة. [ثم استشهد 
بشم] (۷: 9۲و 

ان ماع من الارض واطمأن. ملانکون ی 
جبل ولارّئل إلا في جلّد الأرض ورحابها. 

کاچ و 

الطُوسيّ : وأجاب لله دعاءء اجابً. وأجاب فلان 
عن التؤال جوايا. وأجاب الألام, | ا قطمه , واستجاب 
اله استجابةٌ , وجاوّبه بجاوبةٌ, وتهاوب تَباويًا, واتهاب 
الشحابء إذا انقشع. 

وأصل الباب : القطع , فإجابة الائل : القطع بما 
سؤاله على الوقف أيكون أم لايكون. 

۱۳۰۲۱ 








وأجاب, واستجاب بمنی واحد, وقال قوم: 
استجاب: طلب الإجابة, وأجاب: فمّل الإجابة. 
0۱۲ 


(OFA: 





ترغيب الدعوء واطاعة لاتکون لا من الأدنى للأعلى. 
:۸۷۰ 


الاستجابة: طلب الإججابة بالقصد إلى فعلها, يقال: 





استجاب وأجاب, بعنى واحد. 
والفرق بين الاجابة واطاعة: ان الاعة سوافقة 
لارادة اباذبة ی الفعل برغبة آو رهبة, والاجابة 
موافقة الداع إلى الفمل من أجل أَنّه دعا به. 
1 انتتنن 





له اس 

وقيل: الاستجابة موافقة عمل العامل مايدعو إليه. 
الأجل دعائه إليه؛ فل كان المؤمن من يوافق بعمله 
بمايدعو العف من أجل دعائه. كان مستجيبًا له. 
كاف تن وان بل داي ما ان تیا 
اي باشل 

والإجابة: موافقة الفعل للدعاء إليه, بأل عمل من 
أجله . وطذا لاتکون موافقة الکافر وإن كان إذا دعا به 
لم يعمل من أجل دعائه إليه. وأا عمل 
لام آخر. وعل هذا قال بعضهم :ل 


0:0 


ON: 









(Ao :4)‏ 
الراب : ا مب : فطع اجر 
الأرض, ثم يُستممل في قَطم كلّ أرض, قال تمالی: 
ؤَوَنَمُود ی ابا خر بالزایه آفجر: .٩‏ 
ويقال: هل عندك جاةٌ بر 
وجواب الكلام هو مايقطع الب فيصل من فم 
القائل إلى نع المستمع , لكن خُصٌ با يعود من الكلام 





. وهي كالفائط من 





من المخطاب , قال تما : اکن باب 
تیه نوا الأعراف: 1م 

وابمواب: يقال في مقابلة التؤال. والتؤال على 
ضعربين: طلب المقَال وجتوابه المَقال. وطلب الشوال 
وجُوايه الشوال؛ فمل الأوّل: (آجيوا دایم اه 
الاأحقاف: ۰۳۱ وقال: و 
۲ وعل الاي قرله: قد اجيف 
دغرَنكًا قاشتَقبا) بونس: ۸٩‏ أي أعطيم 
ماسأثقا. 

والاستجابة, قیل: هي الاجابة, وحقیفتها هي 
التَحرّي للجواب والتميَوْ له. لکن مجر به عن الاجابت 
لقله انفكاكها منها. [ثم”ذكر بعض الآيات] ‏ 410 

الرمَخْشَرِيّ : جاب التُوب واجتابه: له 








الأحسقا 





وجاب القميص: 

وجاب التخرة: خرتها جوا ار بافزابه 
افجر: ٩‏ 

وأجابه إلى كذا واستجابه واستجاب له. [ثم# 
استشهد بشمر]] 

واستجاب اله دعاءه. 

وتجاوبت القثريتان. 


ودأساء سما فأساء جابة» أي إجابة. كاطًاعة 
والطّاقة, 

ومن الجاز: جاب الفلاة واجتابها ء وجاب الّلام 
[ثماستشهد يشعر] 

وهل عندك جائيةٌ خهر؟ وهي أ! 
البلاد, وعند فلان جوائِبٌُ الأخبار. [ثم7) تشد بشمر] 











وکلام فلان متناسبٌ متجاوب, ولابتجَاوَبُ ول 
كلامك وآخره. 
وأرض سهلة إذا أصابها اليسير من الغيث: أجابت 
بالكثير من التبت. [م استشهد بشعر] 
(أساس البلاغة: 00۸ 


[في كلام أني بكر مع الأنصار]: 








معن وب الرّحى عن القٌطب : أن يُقطع عنه ويزال 
ماين تفوذه منهاء بأن يقب الموضع , الذي يكون فيه. 
ولا كان موضمه وسط الرّحى به بذلك مکان قریش 
بين العرب , يعني وسطها وسرّتها. 
قوم حُفاةٌ مرا ماي اشیار...» آي 
اتقعلطي امار وهي أكسية من طوف ؛ واحدتها: أ 





(۷١ :١ الفاق‎ 








(القاتق ۱: ۲4۳) 
قال له رجل: «يارسول اله: أيٍّ الیل اجه 
دعو؟ قال: جَوف اليل الغابر». «أجوّب»: كأنّه في 
التَقدِير: من جابّتٍ الدّعوة بوزن «قَمُلَتْ» ك«طالت», 





بالتير , على معنى أمضى 
والإجاية. 
[في كلام لمهان:] «جَؤْب أنه أي جييوا من أب 
واحد؛ الیم لوم اسه :اوم کرد خد ق ی 
أتهات عق. (الفائق 0077 


ابن الأثير: في أسماء اله تعالى المُجيب وهو الذي 


37 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


يقابل الدّعاء والسَؤال بالقبول وا 
من آجا ۲ 
وفي حديث الاستسقاه: «حتی صارت الدينةمثل 
لَْبَة» هي الحفرة المستديرة الواسعة. وكل 
بلابناء: ؤب أي حت صار الم والتحاب یط 
يآفاق المدينة, 











ومنه الحديث الآخر : دفَائْمابَ التحاب عن المدينة 
حتی صار كالإكليل» أي انمع وتقبّض بَعْظه إلى 
بعض , وانکشف عنهاء 

وفيه «أتاء قوم تابي الار» أي لابسماء يقال : 
القميص والتظلام ‏ أي دخلت فييا. وكلّ شيم 
تلع وسطه فهو مَجُوب ووب وبه سين جنيب 
ایس 

ومنه حديث عل رضي الله عنه:»أخذیت اما 
مطو نت وشطه وأدخلته في مُنُق». 
واا هذا الحيّ من أفار 


» أي هم جيبوا من أب واحد ووا 








وحدیث 
آب, ولولاه 








وف حدیث لقبان پن عاد: «ج ده أي 
يتسري ليله كله لابنام. يصفه بالشّجاعة. يقال: جاب 
البلاد شیراء آي قطنها. 

وفيه: «أنّ رجلا قال: يارسول الله أي اليل أجنوّب 











دعوة؟ قال: جَوْفٌ اللّيل الغاير». 
أججوّبُ, أي أسرّع إجابة. كبا يتا 


أطوَعٌ» من 
» لامن أجاب,. 








لأ مازاد على الفمل اللائ لائينى 





إلا في أحرف جاءت شاذة. [ثم نقل قول الرعَخْشَيٌ] 
وفي حديث بناء الكمبة: «فسمعنا جوا من التهاء, 
فاذا طاثر أعظم من الشره. لمواب: وت 
وهر انقضاض الطائر. 
وفي حديث غزوة أد: «وأبوطلحة يحوي عمل 
النية بحَندِ». أي مُتَرس عليه يقيه بهاء ويقال 
لس ای ۳ 








جُوابُ الكتاب: معروف, وَجُوابُ 





القول: قد يتضمّن تقريره. نحو هتمه إذا كان جوابًا 
لقوله: هل کان کذا؟ ونحوه؛ وقد بتضتن ابطاله. 

والجمع : أَجْوبَة وجّوابات. ولايسمى واب لا یمد 
الب 

وأجابّه إِجابَةٌ وأجاب قوله واستَجاب له, إذا 
دعاء إلي شيء فأطاع. 

وأجاب الله دعاءه: قله واستجاب له كذلك . 

وبمضارع الرّباعيَ مع تاء المخطاب سيت قبيلةً من 
المرب «بيب». واقسبة إليه على لنظه. 

وجاب الأرض وه جوا 

وانجاب السَحاب: انکشف. 

الفيروز اباديّ : المجسؤب: الق کالاجتياب, 
والقطُم. والاكوٌ السظيمة. ودر للمرأة, لش 
كالِجوَب کین والكانون, ورجل ؛ وموضع. 

والإجابٌ والإجابَةٌ والابَةٌ والمَجُويَة والجييةٌ 
پالکسم: الوا 

و«أساء سما فأساء جات لاغير. 

والجزة: المُفرةً؛ والمكان الوطي في 





QW: 











وج مبین یوت , أو فضاء أمْلَسُ بین آرشین, 
ب کرد ناژ 

دعو؟: إا من بت الأرض على 

َذ إلى مظان الإجابة؛ أو من باب 








والجوائبُ: الأخبار الطارئة. 


وهل من جائبة خبر؟ أي طريفة خارقةٍ. 





واستجیه واه واستجاب له 





بعضهم بعضًا. 

والجابتان: موضمان. 

وجابان: رجل. وقرية بواسط , ويفلافي بالمن. 
وتَيُوب: قبيلاً من 
واجتاب القمیص: لته وال : احتفرها. 
اقمیص یه یه وجَویه: مق له 


وتجاویوا: 














0 
لین ولي حديت يت راما في الأقان* 

اللحج: «فأجابه من كان في أصلاب الرجسال وأرحام 

التساء: تببيك اللّهمّ تثيك» يقال: أجابه يبواب إجابة. 
وجواب الكلام: رديده. والججمع. 
قيل: وفي الحديث إشارة اطيفة, هي أنّ إجابة من 
كان في الأصلاب والأرحام: إشارة إلى ماكتب بقلم 
القضاء في اللّوح الحفوظ,من طاعة المطيع هذه الدّعوة, 









W/o 


على لسان إيراهيم غ , ومن بعده من الأنبياء. 

وجاويّه: من الجواب, والجاوية: التّجاوب. 

۸0 

مَجْمَعٌ اللغة : جابهُ يجوب جَويًا: مد 

الإجابة: لد على الكلام: أجابه إجسايةٌ, والاسم 
منه: الججواب. 

وأجاب الله الال أو الدّعاء:قابله بالعطاء والقبول. 

ومن أسمائه تعالى : اجيب 

والاستجابة: كالإجابة في إفادة سعنی اللبیة 
والقبول. 

دعاني فاسَجبهواستجب 

و)ستجاب الله دعوته واستجاب له. 

محشد |سماعیل |براهیم: جاب اللیر: انقضٌ, 
يجاب" البلا جرا : وجزّب اقوب: صمل له , 
جا وجاب الصّخرة: قطّمها ونقبهاء وجاوبه : أجاب 
ساله بمی آفاده عتا سأل. 

واستجاب الله دعاءه وأء 
والجیب: من أسماء الله الحُسنى , و. 
واستجاب له: آطاعه فا دها 








۳۳۱ 










والججواب والجابة: عبارة عن رة كلام آو القابلة 
بعمل يؤر في الطأرف, وينفذ في قلبه. ويخرق مشكله 


چ 





هذا المغهوم, ولازم أن 





اتها المزيدة, فيراد منها هذا المفهوم مضامًا 
إليه ممنى اهيئة والصّيغة , فيقال: أجاب دعوتّه, أي 
جمل دعاءه نافدًا وكلامه موا وعمله متتينًا ومقبول. 
ويقال: استجاب الله دعاءه, أي طلب تأثيره ونفرذه 
وأراه حصول مطلويه. والجاوية ستمرار من الوب 
[إلى أن قال:] 

تظهر الأصل الواحد في هذه الما م استسل 
المجواب والإجسابة والاستجابة في الحاصل من ل 
الفهوم؛ وهو القبول وحصول المراد. 

وأنا أُلف التعبير بهذه المادّة دون كلمة لول 
وا حصول وغيرها. فإنّ امادة تد عبر 
من البدإء وتحقق الجريان المي نحو ترب الملة 
والمعلول, وهو النّفوذ والتأئير وتمّتهما وتقويتهها حقق 











يحصل القبول» وهذا الممنى أدلّ على الم وأقوى في 
استحكام الأمر. Mer:‏ 
النُصوص التّفسيريّة 
جَابوا 
ویو لین ابا اسر الاو . الفجر: ٩‏ 


(1 


ابن عباس : تقبو الصخر بوادي القری. 
موه فاده طبري ۳۰: ۱۷۸) وابن 
or)‏ 








(ځوة): قوم صاغ» کانوا نحتون من الجبال بيوًا.. 
لري ۳۰: ۷۸ 





مثله الزَطْش ري )4 (o.‏ 
مُجاهد : جابو الجبال, فجملوها یت 

ی ۷۸:۳۰ 
قطموا الجبال یوت ارس Wir:‏ 
نحوه التييضاوي. (۲: 00۷ 


MWA: 








ابوها ونحتوها يوتا (الطََيّ ۱۷۸:۳۰( 
يد : ضربوا ايوت والمساكن في الصَخر في 
یبال , حت جملوا فيها مساكن . جابوا: جوّبوهاء تبوبوا 
آلييوت في الجبال. [م استشهد بشمر] 

اللي ۷۹:۳۰ 










۰ 


رن نیال و 4 المجر: ۸۷ والعرب 
تقول: جاب فلان الفلا يجُوبها جَوْب. إذا دخلها وقطعها. 
(۱۷۸:۳۰) 


[#استشهد بشعر] 

المع :مر كا قال عزوجل: ولب 
نا قَارهِين» الشّعراء: ١59‏ ۵۱: ۳۲۲ 
مله ات (0: ۲4۱ وایسابوري (:7: 097 











والشازن (۷: ۲۰۲), وین کتور (۷: 4۱۸۱ 





الماوّزْديّ : فيه وجهان: أحدهما: يعني 
الصّخر ونقبوه. ونحتوه حت جعلوه ييونًا. [وذكر آبية 
الشّعراء:185, ثم استشهد بشعر] 

التاني: معناه طافوا لأخذ الضشخر بالوادي. [تم# 
(FMA:‏ 









نادرم بشعر] 
وس :ما خر من بل بت نتم 

: جاب یجُوب. |ذاقطع. [ْاستشجد بشعر] 
ir)‏ 





۸۲ :( 





9 ۱۷ 
الميُْديّ : كانوا يقطمون الصّخور بوادي القري« 
وادي الحجر من الشّام, ويتّخذون متها بوتا 
REN.)‏ 
أبن عَطيّة : معناء: خرقوء ونصتوه )کاود 
أوديتهم قد نمتوا وتم في حجار ۷۸:۵ 
نوه أَبوحيّان (8: 436 
وأبوالش مود (1: 4۲۵), والک اشان (0: ۳۲۵), 
اراي اطبا (۲۰: ۲۸ 
القسغرالوازيّ: فسيل: أوّل مسن نحت الجسبال 
والصّخور والرّخام ثمود, وبنوا ألهَا وسبعمئة مدينة, كلها 





or: 








من الحجارة . 0 
قرطي : قطموا. ومنه: فلان يبوب البسلاد, أي 
يقطعها. (۲۰: 4۷ 





النُسفيّ : قطبوا صخر الجبال , واتعذوا فما يبوا 
۳۵:۱ 


(0۱۹:۷) وتو (۱۰: 4۲۵ 


Vos 


موه شي (1: ۰3 ۵), والقاصي (۱۷: 61۱0۰ 
الآلوسيّ : أي قطموا صخر الجبال واتشذوا فيا 
بون نتوها من الخر. [وذكر آية القعراه: 141] 
قيل: أو من نحت الحجارة والصَغور والأغام 
ود وبنوا ألا وسبعمئة مدينة, كلها بالحجارة . ولاأْان 
صحة هذا البناء. Ore re)‏ 
سيد قب ؛ وقد تمت الصّخر وشيدته قصورًا, 
كبا نحتت في الجبال ملاجيئ ومغارات. ‏ (1: 05404 
عبد الکریم الخطیب : آي قطموه, وشوه كسما 
منها. ومی 
بذلك أنهم نوا الشخر في الوادي الذي پسکئون فيه 
وبعمكوا بيوتهم منحوتة في كيان الصّخر, فكانت أشيه. 
(۱۵: 0۵۲ 








تون 

منت قاطن : فيل : معناه لحرقوا المتخر ونتود 
بيوئا. وقد كانت فود أل من نحت امال والكخور 
والأخام» وينوا ألا وسبعمثة مدينة كلها من الحجارة .فيا 
نقل الفخر لازي 

وقيل : معناه قطموا الوادي. 

وقيل: بل ممناء أنّهم شقُوا الصخّر والقذره وادبًاء 
يمخرئون فيه الماء لمنافعهم «ولا يفمل ذلك إلا أهل القوّة 
والقهم من الأسم». إلى أن قالخ 

المرب في المريتة : القع » وسن الاستعمالات 





ومن القطع جاء: النغاذ وا سم » فاستممل في 





٠١ج المعجم في فقه لفة القرآن...‎ / ١ 


الجواب عن السؤال, وقد ذهب «الرَاغِب» إلى أنه جاء: 

«من قطع الفجوة بين فم اجيب إلى إذن التامع», 
والأول أن يكون قمًا بمازيًا. لما فيه من مظّة 

الثفاذ إلى السشامع وحسم مايُسأل عنه. 
وفي القرآن الكريم جاءت الماد: 


عدر 





«الجواب» أريع 





. وببعنى «الاستجابة» ماني وعشرين مرّة. 
ول تأت في «الجتؤب» إلا في آية القجر. 

ولائرى حملها على غير ممناها الأصيل من التطع 
والتاذ. دلالة على ماأتيح قود من قوة وت لذ توا 
(۲: 04۱۰۱4۲ 


الصّخر بالوادي 


يب جيب دعو 


نا 





(ابن از ۱: 4۱۸۱ 
(جیب) اهنا نی سم , له 
أخبر عن قربه, وظاهر القُرب يدل على الماع , لاعل 
الإجابة . والإجابة: قد تكون في بعض المواضع بمعنى 
التاع. ل عل التماع. فشتي التباع |جابة, 
كبا تقول: دعوت من لايجيب, أي من لايسمع. [7 
استشهد بشمر] (لواحدي ۱: ۲۸۵) 

















(01:1) 

بة من التبول. ۰۰ (۳۱۳:۲ 

یضار : «أجيبُ» تقریر الب ووصد 
لت بالاجابة (۰۱ 0۰۲ 





التَسَفْيَ : إجابة الدّعاء: وَعْد صدق من الله 
لاعف فيه خير أن إجابة الدّعوة تخالف قضاء الحاجة. 
أكإجابة الدّعوة أن يقول المبد: يارب؛ فيقول الله: لبيك 

لدي وها أ مود مود لا مونق: 
.وضاء الحاجة : إعطاء المراد وذا قد يكون ناجرّاء, 
في الآخرة, وقد تكون 
(A0:‏ 





وقد يكون بعد مدّة؛ وقد 

الخيرة له في غيره 
النّيسابوريّ : «أُجيب» دليل على أن التسؤال 

عن الصّفة , لأنّ الإجابة بعد التماع . 





ملل 
الخازن : أي أسمع دعاء عبدي الدّاعي إذا دعاني. 
إلى أن قال:] 


وستي قبوله |جابة. لتجانس الّنظ .۰ (0۳۵:۱) 





أبوحَيّان: (أُجيبُ) إِمَا صفة لقريب أو خبر بعد 
خبر. وروعي الّمير في (فَِنٌ) فلذلك جاء (أجيب) 
ولم براع الخبر فيجيء «يبيب» على طريقة الإسناد 
ائب. [إلى أن فال:] 
بين بقوله : (أجيب) أن ذلك القرب هو الإجابة 















الدّعوات؛ إذ لابريد دعوة وا 
الشمين: في «أجيبُ» وجهان: 
أحدها: أنها جلة في حل رفع سنا دوقریب6. 
والتاني: أئها خيُ ثان للإقَ) لأ «َریب4 خبر 
ول 
ولابد من إضمار قول بعد فاء الجزاء. تقدیره: فقل 
هم: إن قريب. وما احتجنا إلى هذا الشقدير, لأ 
المقرئب على الشرط الإغبار بالقرب. وجاء قوله: 
لیر البق عل ار. و براع 
» بالغيبة. مراعاة لقوله: (قریب) 
لان الأشهرمن طريمتي العرب هو الأوّل, كقوله تبلل م 
نم وم و4 اشمل: ۰00 (۱: ۸ 
التهاونديّ: «أجيب تغرة اللي راقع 
ماسأله التائل. ۳۸:۱ 








اشتَجَابَ 





اب هم ریم آل‌عمران: ۱۹۵ 

أبسومُبَيدَة: أي أجسابهم, وتسقول امسرب: 

استجبتك؛ في معنى استجبت لك. [ثم استشهد بشمر] 

rn 

نموه القفشري (۱: 0۸٩‏ والشطي (۸: ۳۱۸ 
والس (۱: ۲۰۲ واابوري (4: 004. 

ار » التاعين بما وضف الله 









عنم نم دوب رتم 
عمل خيرً, ذكرًا كان العامل أو أن . 


نلك 


مثله اجاج (۱: ,)6٠ ٠‏ ونحوه الطُوسي (۳: ۰۸۸ 
واظ برس (۱: ,)۵0٩‏ وان ل 0 
والنازن (۱: ۳٩۳‏ 

أبن عَطيّة : اتضمل بممنى أجاب, فلیس اسضل 
على بابه من طلب التّيء. ثم استشهد بشس] 

ov) 

البیضاوی: (اشتجاب...) ال طابتهم وهو 
۳ من «أجاب», ویمی بفه وبالام.(۱: ۸۹۹ 

نحوه بوحیان (۳: ۳ والت‌مین (۲: ۲۸۷). 
والريني (۱ ۲ وأوالششود (۲: ۸۱, وشبر 
((: 4۱۵ والهاوندي (۱: ۲۹۵ 

الآلوسئ : الاستجابة: الإجابة. وتقل عن القرّاء 
أن یه طق عل الجسواب ولو بالود 
والاببتجايةإيلهواب بحصول المراد, لأنّ زيادة اين 
اتدل عليه؛ إذ هو اطلب الجواب, والمطلوب مايوافق 
المراد لامايخالقه. وتتمدى بالام وهو الشائع. وقد 
اتتعدى بنفسهاء كما في قوله: 
وداع دعا يامن يجيب إلى ادا 





ore: 











الذاعي , وأا إلى التعاء فشاتع بدون اللام, مثل + 
استجاب الله تعالى دعاءه , وهذا قيل: إنّ هذا الييت عل 
حذف مضاف, أي لم يستجب دعاءه, والقاء للمطق,. 
۷۰۸ 

رشید رضا: (قاستجاب....) عطف استجابته هم 

» فدلّ على أن ملأكر من شأنهم هو الذي 





فا 








۷۸ /المعجم في فقهلة اقآ 


لیم لقبول دعائهم. ot)‏ 
الاستجابة يصح أن تكون بغير 
ماطلب» فقد سألوه غفران الذّنوب وتكفير التيعات 
والوفاة مع الأبرار. فأجابهم بأنَ کل عامل سوق جزاء. 
عمله. وف ذلك تنبيه إلى أن المبرة في التجاة من العذاب 
والفوز بحسن الوا إقا تكون بإحسان السمل 











والإخلاص فيه. 0104 
اسْتَجَابُوا 

لین انتجابا ِل وَاوْصُول من تغدٍ مَاأصابَم 

آل مہا11 

ابن عباس :د أجابوا ل بالطاعة. 1 

الطیری: الستجیین ه واسولا. (۶: 6۱۳۱ 

الواحديّ : أي أجابوها. 0۳۳1 


نمو البَويّ (1: 61م), وابن موي (1: 007). 
: اشتَجَابُوا4 مبعدأ خبره 
أو صفة ل(احُؤْينِينً أو نصب على 

GEA.) 







أي أطاعوا لله في أوامره, وأطاعوا 

oN 00 

مثله الخازن (1: 4/), والمرُوسَوي (۲: 6۱۲۱ 

والآلوسي (6: )1١4‏ والرَاغيَ (4: ٠؟1).‏ والنّهاونديّ 
AEN)‏ 





: استجاب. يمعنى أجاب. ومنه 
قوله : ليتوا لي . وفيل : أجاب: فمل الإ 
آن ییفمل الاجابة لأنّ الأصل في 








سس 


الاستمال : طلب الفعل , والمعنى أجابوا وأطاعوا الله في 
آوامره. وأطاعوا التسول من بمد ماأصابهم الجراحات 
)4:4( 





او 
ابن عباس ؛ یؤمن ويطليع. 
الماوّزديّ: الاستجابة هي القبول. والفرق بينها 
وبين الجواب: أنَّ الجواب قد يكون قبول وغير قبول. 
:۹ 
سي : [نقل كلام الما م قال:] 
وقيل: إن أجاب واستجاب يمى 
نحوه الق راز (۱۲: ۹ وآبو خیان (4 
۷ 
أبوالشعود : الاستجابة : الإجابة الكقارئة للقبول. 
(۳۷۸:۲ 
لب وسويدأي یقبل دعوتاك ی ال(یان. (۲0:۳) 
الآلوسي: والاسستجابة يسعنى الإبسابة. وک 








(o: 


سس سس ج وب |۱۳۷۹ 


ماأجرء رى «استفعل» ممرى «أفمّلء كاستخلص بمعنى 
أخلص, واستوقد بعنى أوقد إلى غير ذلك. [ اميد 
بشع] 

ومنهم من فرق بین استجاب وأجاب بأن استجاب 
یدل على قبول. ۱۰۷ 

رشيد رضا: يقال: أجاب الدّعوة. ا أق ماذعي 
إليه من قول أو عمل. وأجاب الداع , إذا تجاه وقام با 
دعاه إليه؛ ويقال: استجاب له. وهو في القرآن كتير . 
واستجاب دعاءه, وکذا استجابه. [ استشهد بشعر. 
ونقل قول لیب وأضاف:] 

وهذا من دقائق تمديده للمماني رجه الله تتماليء: 
ولكته ل يط به. 

وحقيقة الجواب والإجابة كا يؤخذ من فتولة-. 
قلع الّوت أو الشّخص الوب أو اتوي 
المسافة بين الييوت أو الحفرة ‏ ووصوله إلى الذاعي , أي 
وصول ماسأله إليه بالفمل. 

وأا الاستجابة فهي الب للجواب أو للإجابة. أي 
المستازم للشّروع والمضيّ فيها عند الإمكان وغايته 
الإجابة التائة عند عدم المائعم؛ فالكين والاء على 
معئاهها. 

ومن دقّق القلر في استعبال الصّيغتين في القرآن 
الحكيم يظهر له أنّ أفعال الإجابة كلها قد ذُكرت في 
المواضع المفيدة لحصول الحُؤل كلّه بالفعل حقيقةٌ أو 
ادّعاة, دفعةٌ واحدةٌ. ومنه الإجابة بالقول مثل: نعم 
ولبيّك ولك ذلك. 

وان الاستجابة قد ذ کرت في الواضع اللفيدة 




















لحصول الول بالفرة أو البو والاستعداد له , ومنه قول 
تالى: الین اشتجارا.. فهر قد نزل في تمي 
الؤمنين لقتال في حمراء الأسد بعد امد أو بالثمل 
التَدرِييّ. كاستجابة دعوة الدّين التي تبدأ بالقبول 
والتمسادتين ثم تكسونسائر الأصبال بالتدريج, 
وشواهده كثيرة. 

والاستجابة من الله القادر على كلّ ضبيء لا يبر بها 
اف اور التي تقع في المستقيل, ويكون القأن فيها أن 
تقع بالتدريج كاستجابة الدّعاء بالوقاية من النار. 











وبالمغفرة وتكفير السَيّئات . وإيتاء ماوعد به المؤمنين 





بي الآخرة , قال تعالى بعد حكاية هذا الّعاء بذلك عن 


رن الألباب: طقاشةجاتٍ هم وی لأضيع عمل 
4 آلعمران: 118 وكاستجابته للمؤمنين 








فبدر بإمذادهم بالملائكة تنبتهم . كما في سورة الأتقال. 
)۱۲-٩(‏ ومن ذلكك استجابته لدوب وني اون 
وزکریا 8 کا في سورة الأنبياء (۸۲- ۸٩‏ کل ذلك 
عا يقع بالتدريج في الاستقيال. 

وأا قوله تعالى لمومى وهارون حین دوا لی 


فرعون ومكه: قد يي َغونگ4 یونس: .۸٩‏ 
فهر تبشير فم بأنّه تعالى قد قبلها بالفمل. وهذا من 
الإجابة القوليّة, جاءت بصيغة الماضي للإيذان بتحق 
مضمونها في المستقبل, حت كأتها أ 
وهذا الممق 
الاستجابة . ولو ذكرت هذه المسألة بصيغة ا مكاية لمر 
عن إعطائهما ماسألا بلفظ الاستجابة. كا قال فى شأن 
کل من وب وذي اون وزکرا له 








كأنها أجييت وانتهى أمرها. 
مادة «ال(جابةه دون ما 











۸۰ /المعجم في ققهلقة اقرآن. ۱۰ سس سس 


فيالله المجب من هذه الق والبلاغة في هذا الکلام 





الإهيّ انعجر للبشر حقّ في وضع مغرداته في 
مواضعهاء د بلاغة أساليبه وجُلّه؛ وعلومه وحکه: 


ومافيه سن أخبار الفيب» وغير ذلك من الآيات 
الينات. هذا تحقيق معنى «الاستجابة». 





وقيل: إِنّ الفرق بين الإجابة والاستجابة هو أن 
الاستجابة تدلّ على القبول. ولامُثرف له أصل منقول 
ولاسقول, ۷: ۳۸۳ 
وه اي (۷: ۱۱۶ 








1 ل البقرقر ۲۸ 
مجاود : قلیطیموا لي, الاستجابة: .وه 
ابن المبارك. ري ۲: 1٠‏ 








أجبته. مودي ۱: ۱6۲ 
اء فلیذعنا للحق بطلب موافقه, 





ی ۲۷۸:۱) 








اہی عب قان قريب اجك دة 


الاستجابة معنى الإذعان. 
ن اوس 0۲۸:۲ 
َعْلّب : الاستجابة : طلب الموافقة للإجابة. 
(الماوّرْد: 
ي فليستجيبوا لي بالطاعة, يقال منه: 
استجبت له واستجبته, بمعنى أجبته. [#استشهد بنشعر] 





(Er: 














Ne: 
استشهد بشعر]‎ 

(foo) 

الطوسی: له کلام سیأت في التعء] 01:50 
الواحدي: أي ني بالطلّاعة وتصديق 
الؤسل . وأجاب واستجاب بعنى واحد, وإجابة العبد 
4 الطاعة )1 (AE‏ 
القوي : قيل: الاستجابة ممنى الإجابة, أي 
فیجیوا ال بالطّاعة. والإجابة في اللغة: الطاعة وإعطاء 





ماسأل . فالاجابة من اه تعالی: الطاه, وسن العبد: 
جيئوا لى4 أي ليستدعوا سي 
الإجابة ‏ وحقيقته فلبطيعوني . min‏ 


يرا 4 إذا دصوتهم 







مثله البيْضاويّ (1: .)٠١1‏ وَالنَسَق (1: 016 
وأبوال هود (۱: 1417 ), والكساشاني (1: ,)5١4‏ 


۸:۱ 





۰060٩ :۳( والقاسی‎ 


أبن عَطيّة : الممنى فليطلبوا أن أجيبهم» وهذا هو 





باب «استفعل» أي طلب إلا ماشه مغل: 








9۹:۱ 
الطبر. [سبأتي كلامه في الّعاء] YAN)‏ 
الزازيّ : قال أهل المعنى : الإجابة من المبد 
اله : اطع , وإجابة الله لمبده : إعطاؤه اء مطلويه ‏ لأ 
إجابة كل شبيء على وَفْق مايليق به. 

إجابة العبد لله إن كانت إجابة بالقلب واللّسان, 
فذاك هو الإيان» وعلى هذا الشقدیر یکون قوله: 
«فلیستجییا بل یا 4 تکراز عضا. وان کانت 
إجابة المبد له عبارة عن الاعات كان الإثيان مقدمًا على 
الطّاعات, وكان سق النظم أن يقول: فليؤضوا بي 
وليستجيبوا لي . فلم جاء على اله کس منه؟ 

وجوابه: أن الاستقامة عبارة عن انا 
والاستسلام, والإيان عبارة عن صفة القلب روهفا پل 
على أن العبد لايصل إلى نور الإيان وا 
















الطّاعات والمبادات. ۱۱:۵ 
ء کاتقول: قر واستقر 

بمنی جابة. Nor:‏ 
النُيسابوريّ:«َتَليستَجيوالي4 أجاب واستجاب 


يقال: أجاب واستجاب له, أي فليمتتلوا أمري 
إذا دعوتهم إلى الإيان والطّاعة ... 

وحاصل الكلام: أن جيب دعاءكم مع أن 
عنكم على الإطلاق» فكونواً 
افتقاركم إل من جميع الوجوه. 

وفيه نكتة, وهي أله تمالى لم يقل: أب دعافي 
عق أجيب دهاءك, لغلا يصير اقذنب محروبًا عن هذا 
الإكرام: بل قال: أن اجيب دعاءك على جميع أحوالك» 








جییین دصوقي مع 





اج وب/۳۸۱ 


فكن أنت أيسًا بحيب لدعائي. وهذا يدل على أن ممه 
تعالى شاملة. ورحمته كاملة تعمّ المطيعين والمذنبين. 


والكاملين والتاقصين. rem‏ 





إذا دعوتهم إلى 
الإمان والطّاعة. كما أجبتهم إذا دموني لحوائجهم. 
والإجابة في اللغة: اللاعة. فالإجابة من المي : الّاعة , 
ومن الله: الإثابة والعطاء. ۳۵:۱ 
أبوحَيّان : أي فليطلبوا إجابتي هم إذا دعوني , قال 
للب . فيكون «استغمل» قند ججاءت بمعنى الب 
كاستنفر وهو الكتير فيهاء أو فليجييوا لي إذاادعوتهم إلى 
الإإيان والطّاعة كبا بهم إذا دعوني لموائجهم, 
الم بماجد وأبومُييدَة وغيرهما. ويكون «استفمل» فيه 
بمعنى «أفتل» وهو كثير في القرآن. 














۷۰0 





وف (ملْتسْتجُِوا اللام لام الأمر. وفرّق ] 
بين أجاب واستجاب: بان «اشتجاب» لایکون لا فا 
فيه بول لما عي إليه. نعو: قاتا تاه 
دنا وأمًا «أجاب» فاعم لاه قد 
جيب بالفالفة. فيجُمل بينهما عمومًا وخصوسًا. 

(EYN) 
1 رشيد رضا: [نقل كلام ارا‎ 
الأقرب إلى الفهم قلبماقاله الرَاغِبِ وعكسه, وهو‎ 




















41 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج 1١‏ 


أن الاستجابة هي الإجابة, بعناية واستعداد. فتكون 
زيادة التو والتاء لمبالغة, وهو يقرب نما ققالوه في 
معانیا من اتکلّف والتحزي والطّلب أو هو 
أنه لاير به فيا يُسنّد إلى الله تعالى.كقوله: (. 











وال وإذاكنت قري منهم بجي لدعوة من دمن 
منهم, فليستجبيوا هُم لي بتحرّي ماأمرتهم من الإهان. 
والأعبال الثاضة لهم كالصّيام وغيره مما أدعوهم إليه. 








كا أجيب دخوتهم يقبول عبادتهم. وتوقي إعانتهم. 
تن 
يوه 
ي وا ې ولیباطروا اا 
إجابة دعائي إلى الإثيان والأعبال الا حة رفكأ نه تما 
قال: أنامع غنائي عنكم أجيب دعاءكم. فأئ ا 
حاجتكم إل في جسيع أسورکم أحق وا باجایة 
نيء ثم بین استجابتهم الواجب بقوله : ولو 
OFAN‏ 











وم ذعوکن رن خفیو. .. الاسراء: ۵۲ 


[راجع «دع وه وکذلك بقية التصوص] 






لو وهي المكان المنقطع 
من الأرضى, القليل الشّجر مثل الغائط المستدير. 








استّعمل في قطع كلّ أرض , کا قال الراب » يقال: 
اغهابت الأرض, أي اغخرقت. والرويّة: الفرجة في 
الجبال وفي الشحاب, يقال: انهابت الشحابة. أي 
انکشفت, وابممع: جَزیات وجوّب. 

وأرضٌ جب: أصاب الطر بعضها وم صب با 





وجاب التمل وبا قّها. واليِجوّب: الذي يجاب به 
وهي حديدة يجاب بهاء أي يُتطّع. وانمهاب التي 
یا : انشق وانکشف. 

أواجتاب الرّجل: احتفر, وجَوّاب: اسم رجل من 
بني كلاب. قال ابن السَكّيت : سمي َوَابَا لآنه كان 
تب ولاصخر: اي 











ونزب. وت القیمی أجوئه وأبییه:قزرث 
وجيب موب وب 

وجاب المفازة والبلاة مونها جوا ولجانها 
واجتاتها: قطتها. وفلانٌ بجَوَابِ الفلاة: دليلها. ورجلٌ 
جواب وجَأب: قلاع للبلاد. سار فيها. يجُوب البلاد 
ويكسب المال.والجوائب: الأخبار الطّارئة, لأنها هوب 
البلاد» يقال: هل جاءكم من ؟ آي من طريفة 
خارقة, أو خبر يجوب الأرض من بلد إلى بلد. وجاب 
القلمة جَؤْبًا واجتاتها: قطتها, وانهاب عننه السلام: 











والجواب: رديد الکلام له -کبا قال انیب - 
يقطع النؤب, فيصل من فم القائل إلى سمع الممستمع . 
يقال: أجابه عن سؤاله إجابدٌ وإجابا وجوايا و. 
وقد استجويّه واستجاب له. 
وأجابّه. فهو المُجيب, لأنّه تعالى يقابل الدّعاء التؤال 
بالطاء والقبول والجاوبة والتجاوب : التحاور, يقال 
قباوب القوم. أي جاوْبَ بعضهم بعًا. واغهابت الناقة: 
أجابت حالتها. 
اب والب والميب ألفاظ اقتريت أصوها 
واتفقت ممانيهاء فهي جميما تفيد القطع . فا بمب كما في 


















هعيب 





التاميّة, ولاتظهر «الواو» في هذه المراد إل في لظ 
ا» أي المقرة والجت في التريائئة 
وق «جوبيتاء, أي الحفرة في السريائيّة. 





ولا رامیت 


الاستعمال القرآني"' 
جاء منها الفعل الجرّه مرّة. والمصدر ٤‏ مرّات. 
والقعل المضارع من باب الإقعال معلومًا وبجهولً ۷ 
مرّات, ومن باب الاستفعال ذلك ۲۹ مرة؛ واسم 


الفاعل من البابين مرّتين. في 2 آيقة: 


ج وب /۳۸۳ 





4 اسل: 0۱ 


إلا آن ۳۹ 





وه السکبوت: ۲۶ 





٩۲ اتمل:‎ 





هود: ٩۱‏ 
٠‏ وَل قد نافيا وغ قلغم 


۶ / العجم في فقه لغة القرآن.. ج١١‏ 





الْمُجيئُون» الصَاقّات: ۷١‏ 
اماب من ال ولتاس 
۱و۲ 9ات یا ی له راب 















فى صلا بین الأحقاف :۰۳۲,۳۱ 
$۳ ویم ینایم رما دم اشر سلي» 









تا إلى جل قريب تبث دوي الاستجابة من الاس 
اراهيم: 4 ٠‏ <...قأيشتجيهوا ل وز 
نو 

۲٩‏ با ا 





١١‏ قال ربكم اذُوني آشتجث لم إن 
يترون عن عات سيدعلونَ جه داخ 


لقوری:۲۸ 
وا بل وَالؤشولٍ يسن 








نیقی لكاي كه إل انار یلع 
اعا الكافرين إلى ضلا 
امد ۱۵ 










دعوم لَايَسَعُوا 


وبلاحظ أوَلَاد أتها جاء. 
فلها حوران: 

المحور الأوّل: الشطع, (۱) وة الي 
جائوا لطر باراد قالوا: تقبو الصخر بوادي القرى - 
وهي في الام خرقوهاء كانوا ينحتون من الجسبال 
ا. جابوا الجيال فجعلوها بيونًا. قطعوا الجبا! 
قدّوا الحجارة, جابوها وتحتوها بيوثًا ضربو لبیوت 
والمساكن في الصّخر في الجبال, نقبواء ويجسوب الفلاة 











1 /العجم في فقه لفة القرآن... ج ۱۰ 





أيضًا: يدخل فيها ويقطعها. خرقوا الصخر ودخلره, 
طافوا لأخذ الصّخر بالوادي. قطموا الصّخر من الجبال 

دة فته ثقبوها وقطموهاء قطموا صخر الجسبال 
واتخذوا فيا بيوئًاء قطموه وشوه كا بش اليب . 
قطموا الوادي , شقُوا الصّخر واتخذوه واديا. يخزنون فيه 
الماء, ونحوهاء وفيها يحوثُ: 

١‏ صدرها دل على أنها حكاية حال «فوده وقد 
إن الال ُو الأعراف : 1/4. 
4 الّمراء: ۰۱5٩‏ 
1 اشجر: ۸۲ ربا 
فتمروا هذء ال ,ولاباس با لا تا بیان للمراد! و 
لازم المعنى. وليس كلها تفسير) لنظ كبا يأتي. 

1 تفسير اللفظ إنما هو: قطموا الضَخر ‏ من 31 
الواقعة _بالوادي , وليس فيا ذكر البيوك» دوجا 
وسکناها ولا اطواف لاغذ التخر: ولاشتها کشق 
ایب , وغیرها ما جاء ق اتفاسیر. 

٣‏ هذه الآيات الأربع في 
ككثير غيرها من القنصص عير لصناديد قريش 
الستكبرين؛ وكانت أرضهم جبلية كأرض شون 
لاحظ نح ت» ج ب ل» ب ي ت». 

المحور القّاني: الجواب والإجسابة والاستجابة 
ثلائة ألفاظ ترجع إلى معنی واحد, مع تفاوت فيها 
حسب میفها: 

الأول :ا جواب. وفيه گوت: 

-١‏ الجواب اسم مصدر بمنى الإجسابة, والقياس 
کونه مصدرًا للتفعیل » لکتّه جاء بممنی القطع دون 
















رده که مکی 












الاجاية. یقال: «جوّب قطمد» سي به لأنّ 
جواب السَوال یقطع الکلام. و هو اسم من الامابة 
راء دون التجويف على خلاف القباس. 


۲ جاء (جتواب) ٤‏ مات (۲- 0) بسياقي واحلر 





ثلاتة منها (۲- )٤‏ في قوم لوط را لها ؛ وواحدة (0) 
في قوم إبراهي ا » وجواب القومین لیم متفر 
لتشابه نفوسهم وقلويهم » فهو إِما تهديد بالإخراج من 
قريتهم (5و, أوبالقتل والحرق (0). وإمّا اسستهزا 
وإتكار (4) لوا 
انشاینی» 











الأنبباء ل » وإن قيل: إن المنكبوت) کلهاآو بض 
آیاتا ند - لاحظ الدغل فصل مکی الشور 
ومدنتها وهذا يصلح شاهدًا على كونها مكَيّة. 

جاء فها جیفا تاکن جَوَاب قَزيِد» 
بالا إلا في (1) قفيها وتا 
سل 

والجواب أن ذلك تفن في الکلام» ومثله كسثيٌ في 
القرآن. علی أنّ «الواو» دلت على أن «الفاء» في غيرها 
للتفريع, لانلترتيب باتصال . بل لمطلق اتيب والجمع. 

© الآيات كلها جدال بين لوط وإبراهيم: من 
جانب دلّت على الى والرشاد من قبلهما وبين قومهرا 
من جانب آخر دلت على الضّلال والإنكار. وهذا هو 
دأب اللطلین الستکیر: 
القيامة. 





ان جُوَابَ قَوْمهِ> فهل فيه 












ين مع الدّعاة الهادين إلى يسوم 








+ الإجابة: وفيها ۰ آیات (-۱۵) وهي 
قسمان متساويان عدة): فخسس منها إجابة من الله 
الأدعية عباده. وخمسٌ منها إجابة من الاس لدعرة 
اسل 

نا اللدمسس الأولى (7- )٠١‏ في كل ناو 

فني (0): (وإذا سالك يجابى عق ...> 

١‏ جاء السَؤال والدّعاء مما من قبل الناس: (إذ) 
سَآلك) وؤْدَغْوة الداع إِذَا دمَانِ» فسّدرها سؤال 
وذيلها دعاء. ولكق السزول: اي والمدعو اله. وقد 
الدعاء ثلاث فلا ونمدرا واسم فاعل. 











لاه الطلرب بالدّات. 
۲-لسانها مدا وذیلاء وق افراد الضاثر لبسان 
عاطق سا .ناتب 





ولا«دموتهم», ولادإذا دموناء وهذا لان الدّعاء 


والاجابة بين العبد وريّه في القرآن . فأكثرها بلفظ «دعا 
ره 

۲-(جبادی) بلفظ اممع یشم باه ببغي آن یکون 
الدّعاء في جماعةٍ معترفين باتہم عبد له تعالى. 
فا وف (1) توصيف ال ایب ترغيكا 
في الدّعاء وتأكيد) عا. الإجابة للاسباع , ورفضًا للتعد 
المكاني” الذي ربما يخطر يبال الداعي. 










١‏ وف التامي بال مُطْطئ) بصعاوًا بأنّ 
(الاضطرار) حقيق بالدّعاء والإجابة , وأنّ دعاء المضطرٌ 





چدب/۲۸۷ 


هو الآعاء حا فهو مثل (عيَادى) في (00. وبالجمع 
پیب أني بالعبودية والاضطرار تكثل حالة الآعاء. 

ال سياق الآبة بففظ الاستفهام (أَمْنْ يجيب)؟ 
للاعتراف بالتوحيد والإخلاص في الذعاء. وأنّ حمير 
الإجاية في لله هو من جملة الأدلّة على وجود الله. وعمل 
دوام اشلقد والااتصال يينه وبين عباده في كلّ الأحوال. 
يكشف التوء عنم ويجعلهم خافاء الأرض . آي 
بيده الق واتقع لاغير», فإذاكان كذلك هلله 
فلاعبادة إلا له. كا قال في ذيلها: ط«ءإلة مع الل لا 
€ 

۲ جع فیا ابا جن اماب والاصاء چیب 
از أكبد) للملازمة بینهیا. 








أن 
وه 










أدج بين الإجابة والتعاء أيضًاء تسجيلا 
تلازن 

۲- عقب الإجابة تفريا صلا بالأمر بالاستقامة. 
والتبي عن اتباع الباهلين: (قاشكيجا ولاق 
عبيل لين تابون اتهم شرط للاستجابد, و 
شکر فا ووفاء با لا 

*-وفيها إشحار بأنّ نجاح الأنبياء والدّعاة إلى لله في 











مهتتهم موقوفٌ على المقاومة في 
وسلياء بالاستقامة عليهاء ودف مايناقها. 
ک فيها تهي عن اتباع سبيلهم دون اتباعهم . إشساوًا. 


۲۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


الملّة ء وهي الجهالة, لاحظ دج هدل». 





ا رد ۳0 روا نطاب ای 
پونس: ۸۸ فأجیب به تعريضًا بهماء وأنّه لايبغي أن 
يدعو عليهم باهلاك والخسران. بدل الفلاح والإيان. 

أو إعراسًا عن القصعيم بإجابة ماسألاء من الت 
والاسران, ما لایلیق بر الله وكرامته. له زم 
جزاة بغهم ونوا خم: راو 
ابل البخر هم رن وجنده با وق 
ركه ...4 پونس: ۱۰ 

أو إشمارًا بأنّ إجابته أمرٌ سبل عليه بسيط. 
لايحتاج إلى مؤونة. 

وفي( ۹و ۱۰)(قریب میب و 














قریب نت6 تلا وستیا کر بت 
الأرض واستعيارهم فهاء ووظيفتي ايل الاستغفار 
سَفمرَكُمْ 
توا 4 فسیانیا سیای (تر؟). 
١-جاء‏ التبير عن لله جما 












(نا) [الحُجيبُونَ): ول 
تعظيما له. وأَيّ 
'-جاء (الْمُجِييُو, 
معروف بهذه المنزلة. 
بدل «دعاناه جهرًا بصوته وتظيالله. 
إشارًا باضطرار نوع واقتدار الله على إجابته. كبا قال. 
ینم المبیون». 
4 قم في الإجابة: 
وجزائه جزاء المسنين: 3 





عن موضع الاقتدار والظمة. 






ممرًّا باللام إشعارًا بأئّه 









۰ عقها: أ أغرقا ارين إهانة لقومه 
بفس التیان,مفصلا من فلغم آنشچیون» فق 
لوحت اتصالة بالإجابة, وأخَر العذاب انقصال عسنها, 
فرقًا بين الثواب والعذاب . والإكرام والعتاب. 

ال حُذف التمول یبا تسیکا وتمیة لیذ 





ذهن الشامع ی کل مذهپ عکن 








أجل وأعلى من أن اه رکه ماه مد 
ثابعة وداة له 
وأما المخمس القانية ‏ وكلها | اثتاس لدعوة 









اسل إيهاًا وسلبا ‏ قفيها بمُوثٌ أ 

اجاء في(١1و011)‏ «آجيكوا دَاعِىَ الل » 
طون لاج تا الل 4 الأمر بإجابة داعي اله 
وهو نیال , وج 


والأمان من عذاب 


الاجابة وهو غران الدّنوب 






من لایب داعي 
لله فلن يُمجز الله ويس له وش غيره؛ وأئهم في ضلال 








9 
وصمًا لدنالة ؛ مضامًا إلى الله إضافة تخصيص تأكيدا أنه 








ل الآيتان في دعوة المنّ لقومهم إلى قبول دعوة 


الي وكتابه , والاهتداء به إلى الحقّ وصعراط مسعقي 





مشتقم) الأحقاف: .٠١‏ ويسظهر منها مسج كانوا 
وه على دين موسى » ولم تصلهم دعوة عيسى ل ٠‏ 


أو وصلتهم ول يؤمنوا بها. 
+ وجاء في (۱۳و٤۱)‏ الال یوم الق 
إجابة الّاس للرّسل في الدنياء بتفاوت يينهها من 
ألف: في (15) نداء من اهلاس : 





امة عن 








تنیز 
قول عاذ اجب المرتلية)؟ ول 





مابعدها: 5 
آیکتاء و4 وف )۱٤(‏ سؤال منه عن الرّسل قول 
ماد را اجلم نا آنت عَلامانشیرب4. 





فجاء في الأول خطابه لتاس بلفظ یابیز 
والتداء صوت عال للبعيد إشمارًا بأنّهُم يعيدون عنه 
موتاءوطنا لیوا اقداء خجلا آو شگا. 


ج وب /۳۸۹ 


أما في اقانية فجاء بدل التّداء (يَقُول) لأنّ اسل 
قريبون منه تعالى فلاحاجة إلى التّداءء فسمعوا الَؤال 
وآبعابوا بأنّه لاعلم هم. لأنّهم بعد موتهم خفي عليهم 
موش قومهم من الإيان بهم والطّاعة لهم أو الكفر بهم 
والعضيان هم. ۱ 

ب: جاءت الإجابة في (1) قملا معلومًا واضمًا 
فاعلا فلا اجب لش زتبیت» . ون (۱۶) 
فلا هرن مییشا تا 

وجاء في (16) قول لین يوم يأتيهم المذاب في 
الدنيا: رج رتا إللى جلي قريب تب وقد 
ما4 . رف بو یضار 

۱- ام شلموا أنفسهم برفض دعوة الرسل. 
موا الّعوة نفسسها. والرّسل أنفسهم. انا 
»سل بمیع. 

۲ وهذا دآب الکقّار الستکپرین جسیقا, 


فلايؤمنون حي إذا جاده المذاب ندموا وآسنواء أو 








وتوا القداهة لع 
المع في هذه يكل 





۰ / المعجم في فقه لفة اقرن... ۱۱۰ سس 


له 

"ل سياق السّؤال يجميع كلياته يحكي عن كبال 
ااقضوع والّمب فه والاتجاء له تال : )رن 
ای[ 
فاد اه تظیشا له وخضوًا من 
وطلبوا منه تأخيرهم إلى أجل قريب تمقير نطلییم 
ووهد) بببراتهم ما فاتهم. وإقرارًا بتقصيرهم وائباعهم 
للرسل إكبال لإجابتهم. لأ مسد الإيان والإجابة. 
الاجمنيان شيا مالم ييا العمل. 

4 ومع هذا التوال اعاضع والوعد البالغ بالإججابة 
والاتباع. فقد آيسهم لل بلسان قاطع بذكر مساوتهم في 
عة آيات: لآو و فسنئر -لل -ذر نام 
لاه : 0۷-۶ احتجاجا میم مگ 












القالث: الاستجابه (1۲-۱0) رهي نس اند 

القسم الأوّل: الاستجابة من الله ٩‏ مرّات (۱1- 
غ)) وهي ثلاثة أصناف: 

الضنف الأوّل: استجاية منه لصباده المؤمنين 
عمومًا في (18-11) بسياقين: 

فسياق (17 و 17)-وهما مكيتان _ عاطق مناسب 
الوقتهاء وهو بدء الدّعوة. فهي دعوة إلى الدّعاء والتوية , 
ووعد بالاستجابة, وقبول الوبة والعفو ومزيد القفلٍ 

1 الزمن -: «وَن 





وانتهاة بالكم) ثم ختمها بإنذار المستكبر ين عن عبادته 


بدخول جهم داخرين, فصدرها ترغيب وذيلها 
ترهيب. مزيدا فيا التّرهيب على التَرغيب لغلبة 
الشّرك يوم ذاك وقلة المؤمنين. 

و قال في (۱۷) وهي من سورة الشّورى المتأشّرة 
نزولا عن المؤمن ‏ تعريًا له تمالى: وهو الى قبل 





فجمع في بين موجبات الفلاح . وهي ماذكر مضائًا إلى 
«الإيان وعمل الصّالحات» وبين «علم الله با يفملون» 
و«تشديد عذاب الكافرين», فصدرها ترغيب وذيلها 
زرهيب یش لكن زاد التّرغيب فيها أضمافًا مل 
الرهیب رجاء لنجاح الدّعوة وازدياد المؤمنين يوبا 
ويومًاحين ذاك. 





آم سيان (۱۸) - وهي مدنية من سورة آل عمران 
(۱۹۰- ۱۹۵) ۔ فإخبار جازم بالفلاح ‏ عقیب علّة 
ی اول لیب الوسوفين ین َو اه 
ذا وَعَلى شنوییز ویَتلگوون ن خأي 
وازض زا ماعللت هذا تاطلا باق 















فالفرق بینها وبین الآيتين (۱0و۱۷) نیا وعدء 
وهذه ناژ للوعد. مزیدة عليهرا بعدّة أدعية قبلها منهم 
تحكي إيانهم بأركان الدّعوة من التوحيد والبوّة والمعاد. 
وبعدة أعسبال مهم تحكي جهادهم وجهردهم 
وإغلاصهم» وبعدّة مثويات فازوا بها. 

الضنف الثاني : خاص بني]من الأنبياء دعووا لله 
فاستجاب هم وهي خمس, وكلّها مي . أربع في سورة. 
لیا وواحدة في يوسفد 
أوم: نوع #؛ حيث قال خلال قصص الأنبياء 








الدّعاء ا اتف وتا الاستجابة افر 
.. وهذا جاءت الطّمائر 
فيها جممًاء لأنَ الله استجاب له نجاءً له وعذابا لقومه. 
من موضع | القّدرة والّلطان دون العطف والامتنان . لأ 
قومه كانوا من أهل الطأفيان. 

يوس في ۲۰۱ ابكلي بنساء مصعرء وبما 
کن ید مه فاصم مدب 202 











ج وب /۳۹۱ 





وسياقها دعاء واستجابة سین السبد ورب مع 
اللضرع منه والقطف من الله. مع أنّ موضوعها الاعتصام 
من المصيان دون العذاب والخذلان. والآية صر یف 
أن حب يوسف عم النسوة كلّهنَ, وم يكن خاضًا بامرأة 








۱-(انی) بدل «دعاودال مل تباية اضطراره 
جزم وكبال فاقته وفقره, فكلا اشتد البلاء بالعبد 
أ صوته جهرا 

" اريّه) بدل «اش» إشماك باعترافه بأنّ الله رياه 
فهو قادرٌ على دفع البلاء عنه. 

٣د‏ ذكر حاجته وبلاء: 


.يستدع رضضه صعريمًا بل اكتنى بوصف الله 











تاد مُنصير الّحة في الّعاء مرّتين لِآَرْحَمْ 
الواجبين» , وق الاستجابة رة 3 
وکلها ومف ۵ بأبلغ وجه فرح الا 
ارجته على رحة كل راحم رة ين 
اعتراف بذلك تاا حيث فال: (ين عِنْدِو) وهذا التبِير 








ی 








1 ان ون چا س 








4 ا ۹ لاحظ عند فَاؤرَحمَةٌ 
ین عِنِْو» فائم مقام َأَرْحَمٌ الؤاجبين» في تكرار 
عنم الرحمة بأبلع بيان بدير لفظها. 

١‏ كرّرت الَّمائر الرّاجمة إلى أيوب أربع مرّات 
مفردة, والرّاجعة إلى الله أربع مرّات أيضًا جممًا. فرمًا بين 
المید ورب والاعي والستجیب. فقد عرض یوب 
حاجته من موضع العف والفق, وستجابه ره من 
موضع الُدرة والفی, 

۷-جاء اضر مب من دون بيانه في الدّعاء 
والاستجابة كليهماء إشعارًا أنه أدرك المساجة مدا" 
ورفعها تمامًا, تطابمًا بين الدعاء والاستجابة. مغ فا 














في الآعاء قن ال4 بلحم اهت سل 
الله به, فلاحاجة إلى بيانه, وتأدَبًا تجاه اله ولي 
الاستجابة فا تاه ین 4 اي کشفنا کل مابه 


» مه کیا همه ایوب, تاج ممه 








من ضار فم 
جزاة لتأدّبه تجاه لله فقد تُبودل الأدب فيها بين العبد 
ورب 








من دون ذكر القاعل للصَّيرٌ فیهباءوهذ دب متقايل بين 
المید وال 1 
۸-ولکهزدفي الاستجابة بکشف لس والإتيان 
بأهله ومثله معهم ذاكرًا للفاعل بضمير الجمع (نا) ثلاث 
تلبيةٌ وإجابة للدّعاء بأحسن الوجوه وتقديرا 








مرا 


اللعبد بالتجائه إليه توحيد) وإخلاصًا له, وأضاف 
ؤْوَؤْكْزى لِلقايدين» أي لاتختعس فائدتها به. بل فها 
هداية وذكرى لفيره من العابدين . وهذا ميد في تكريم 
العبد بتعمير دعائه وإجابته لعابدين جميمًا. ورم إلى أن 
التجائه إلى الله 





له, وأنّه من المابدين أيضّا. 





لاحظ «أيوب»] 


: ذواشون (6۲): «وً اون إذ 





۱ - (ذلون) هو یونسم4 : ولون):اسوت. 
ي/صاحب الحوت بُث إلى آهل نینوی فدعاهم فلم 
أن يعذبهم ٠‏ وخرج مغاضها هم مسن 

دوس أن يشتأذن الله . وظن أنه لن يضيق عليه ولن 








والبحر, والأّيل مسبّمًا له تعالل. فاستجاب له, ونا 
من اف [لاحظ «یونی»]. 

١-(ناذى)‏ بدل «دعا» يحكي شدة ابتلائه حي جهر 
بصوته في الاعاء. 


ج - نداؤه مقرون هالاعتراف بتقصيره وبتوحيد الله 
وتسیحه, رجا للإجاية. 

۲ دعاژه کان من موضع الَمف» فگرّر لمیر 
الراجع زلیهمفرد) ۷ مرات والزاجع إلى الله ١‏ مرّاتة 
مفرد) مرّتين في دعائه ترا بتوحیده 41 ت 


4 - أكرمه الله فضلًا من دعائه بالاستجابة, 
والتججية من الفم, وأنه من جملة المؤمنين لين نجاهم 
له 






جات وَيَدْعُونََا رَعَجا وَرَهَهَا وَكَانُوا لا 
ابیت وفيها بجوت 
۱-(تادی) رفع للصّوت لشدّة الاضطرار -ك بلبق) 
-إلا أنه قال في سورة سر :06١‏ إن اذى رَبْهُ تا 
خَبي4 إشمارًا بأنّ شدة اضطراره اقعضى ادلي 
الموقف, وهو أله شيخ كبيرٌ يسأل الولد, ثلا يستهرئ 
به اناس -كيا قيل ‏ اقتضى إخفاء اللداء في نفه. 
فاضطراره اقتضى التّداء وموقفه اقعضى الخفاء. 
١‏ كرّر رب مرتين بدل «الل» تحمقير) لنفه 
وتظيما لله, وجلا لرجمته إليه الآن بعد أن ره برته 





من قبل. 

۳-کزر لیر زاجم اه سفر) ی التصاه 4 
مرات» ولي الاستجابة ؛ مرّات أيفٌ تطابفًا بینهیاء 
والرّاجع إلى الله في الدّعاء *مرّات؛ اعتراما بتوحیده, 
وق الإجابة ه مرّات تظيمًا له. فتانية ضمائر للعبد 





إذامات. وف الان 
كل أحد هو لله تمال, وشیا من اف الاب 
والاختصار في الكلام مالايُوصف. 
القّة ذكريا بمد تقصيلها في سورة. 
مريم 0-1 فلم يذكر السنبب ‏ وهو قر زوجتہ ۔ تادا 
نَ الله أشار إليه عند الاستجابة: ول 
ج4 کا بقر. 
يحبي. وهذا مكرمةٌ اکا تال: (ټا زكرا | 
له لیف ین تیا مر ۷ 
ويلك تت استجابة اله لأنبيائه ‏ بألوان من الف 














لت بشأن الماهدين في غزوة بدر الكيرى 
وقد أبلوافيها - وهي أوّل حضورهم في ساحة القتال - 
بلاء حسمًا صما إذ كانوا ا 





وأعداؤهم كثيرون ومجمهزون. وقد استحقّوا بذلك 
شرف «البدريّين» على غيرهم من المؤمنين. 





نهايتهاء [لاحظ وغ وث: الاستفاثة»] 
؟- (رَبكُم) بدل (لك) تقريب غم إلى الله وإداسة 


۲المجم ن فته لغة لفرآن... 


النعمته عليهم بالزبويية. 

غ-هذ دعاء لاتتصارهم على أعدائهم. تقويةٌ 
لإسلامية ني بدأت بدورها الجديد بعد الفجرة. 
فيستد عي التضحية من قبل المؤمنين في سبيلها , وليست 
دعاء لحاجة شخصيّة كدعاء يوسف وأيّوب ويوئس 





وزكريًا. ولادعاء فلاك عدوّهم كدعاء نوح على قومه, 
وبذلك نالت الدّرجة الأول من الفضل والكرامة عند لله 








أيضًا: واحدة رب وثلائة ضمائر: (قَاسْتجَايَ] [أ 
كما تطابنا بين الاستجابة والدّعاء تكري أ ههومع أن" 
تكرار (كُم) يلبهم شخصيّة كرية في خ ات رتت 
إتاهم 

إلى هنا تم البحث في القسم الأول من آييات 
الاست 

القسم‌الماني:الاستجابة من اس ۵یج وسليا؛ 

أما الإيجاب: سبع آبات. وکلها مر أو 
ترغيب من الله إلى الاستجابة له: أربع مكديّة وثلاثٌ 














الما : تج 
ال وهي قد حصعرت استجابة الناس في الذين 
.يسمعون آيات الله. وغيرهم بمنزلة الموق. 

وثانهها وثالتها (17, 19) آيتان من سورة الور 
وكلاها ترغيب إلى الااستجابة «إشتجيهوا لِربِكُم ین 








واقانية صف للّذين يستجاب هم بإقامة الصّلاة وإيتاء 


الرّكاة. وأمرهم شورى بينهم. 





الذين لم يستجيبواء فجمع بين الإيجاب والشلب. 
وأمًا المانيّات فائنتان مها (18و7): 
يوا لى وَْيُؤْمِنُوا بي4 ؛ وآبة 





رتالا (۳۰ آية آل عمران این اتب بل 





والإشول. ایلع .4 وهي وعد بجر 
عظيم للذين أحسنوا وانّقوا واستجابوا لله وللرّسول بعد 
ماأصاهم الفرح. وهي في معنى الأمر أيضًا. 

والفرق بين هذه الآيات أنّه جاءت في 
(۳۷و۲۹و۳۱ الاستجابة للرَبٌ (رَبكُم) أو ربّهم) دفي 
1و0 الاسستجابة لله وللسوّسول, وفي (078 





وأمًا الشلب. ففيه حمس آيات, ثلاث منها 
ن تچوا ة4 و۲۲0 5ف 
بشتجییوا 4 و(۳۳) «قان لب 






مسج وب | ۳۹۵ 








فره 


يَسْتجيهوالَكُمْ4 أي في الإنيان بمثل الشرآن فقبلها 
و ال ...4 ون (۳۳ 
<ل يَْتَِيبُوا لَك أي في الإتيان بكتاب أهدى من 
التوراة والقرآن» تلا نوا تاب بن ند اله 
هو أفذى بنا 

ب -جواب ترك الاستجابة في كل منها يناسيها من 
العذاب أو إتبات الحقّ, فلاحظ. 








ماه روادین باون نيال 4 
الاتعياي رس دیق منم ال 
الأولى وبعدء في الان ي 
للرّسول اعترافٌ باستجابة قومٍ لأحدها. [لاحظ 





ع ج چ : يحاجون»] 
القسم القالث ؛ الاستجابة ف في الآخرة ذئا(١٠)‏ 
یت : 





با أن 
نها ون تن پیب 
الاسراء: ۵۱. 

القسم الرابع : الاستجابه الشیطان شا ۱۳۱۱ 


4 








ألف ‏ تفيها عنها كناية مر بالأمر م بدعاءها 
ليستجيبوا هم, توبيهًا وتقريمًا (61) طفَاْعُومُمْ 





إن كم صَاوقين» 
الاستجاپة عنها صمرعع) ثلاث مرّات:(4۳۸ 








شابوا که . و(6۰) ینمرا ین دون ال قن 
یتیب إلى يم القيمقه. 

وأما في الآخرة فرّتين: (41) هِمَدَعَوْهُمْ قَلَمْ 
بشتجيوا لم وَجَعلنا بيجم قؤبقا و(48) ل فَدَعَوْمُمْ 





اه رآ الْاب». 

وقد جاء فيها بير عن الأصنام كأئها ذوات عقل 
بألفاظ لين واهُّم) وضمائر أغرى حسب مزاصم 
الشرکین فیها. تسجیلا نها باطل وآن الأصنام 
لاتسمع ولاتجيبُ. [لاحظ «دح و..وص ن م: الأصنام»] 

ثانيًا: الفرق بين الجواب والإجابة والاستجابة في 
الجواب جاء ردأ من كل قوم لقول نيتيم م 
إنذارًا وتحذيرًا من قبائح أعباهم» أو مفاسد عقائدهم 
وهذا قريب من المنی اللي وهو القطع فكأئهم قطموا 
كلام أنيائهم بال عليهم. 














7 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


والإجابة في حمس منها (57- )٠‏ إجابة من الله 
الأدعية عباده بصيغة الفمل , أو الوصف الخاصٌ به تعالى , 
وفي خسة )٠١ -٠١(‏ إجابة من الاس لدعوة ال [اهم 
وقد تكلّمنا فيهاء 

وأا الاستجابة فقيل: إنّها بعنى الإجابة, وفرّق 
بينها أبوهلال أن (أجاب) فمل الإجابة و(استجاب) 
طب أن يفمل الإجابة, لأ أصل الاسستقمال اطلب 
الفعل. وهذا صحيح لفدٌ. لكنّه لايججري في الاستجابة من 
قبل لله: (1- 14) فَإّه لاإطلب الإجابة من غيره بل 
يستظهر منها أنه تعالى يستقبل عياده بإجابتهم. كأنّه 
عن رضى وسرور وقصدء کا قال لح 
«والاستجابة في الآية: القصد إلى فملها», 








أمَا في استجابةاتشاس (۳۶-۲۵) یا وسلبا 
فيصم فيا الطّلب ببعنى لبد لل 





لمدمها. وهكذا الاستجابة للشّيطان, أو استجابة. 
الأمنام. أي أئّها بكلّ جُهدها ‏ لو كان لما جُّهد - 
يتيك 

فظهر أن الاستجابة من الله ومن غيره فيها تأكيدٌ 
راهم الاب بتفاوت يينهها. 

الا: جاء الممواب والاجابة والاستجابة فیها غالبا 
تیب والتفريع باتتصال ما قبلها من القول 
أو الدّعاء, إشعارًا بالاستمجال فيا لجوا راب مدا أو ذا 
فلااحظ. 





عقیب 


جود 


لفظان , مرّتان . في سور تين مكيّتين 


الجياد ۱:۱ 


مود ۱:۱ 





فلا لجاد ی فلان, وه تجاد ی حشه. آي باق 

:۹ 
سیتویه :وان قلت: مت الراب. کانعری 
جی..وستل خلت وأفَفث, جَدث وجودت. 
وأشباهه. (r:‏ 








قد جيد إلى كذا وكذاء إذا اثستهاه. [م استشهد 
| ۳۹:۱ 
الأصتمي: ال لذي غلبه النوم: بجُودٌ. كأنّ 
اتوم جادم؛ أي مره 





الجؤد: أن قر الأرض حى 





(ابن سیده ۷: ۵۲۰) 


أبوريد: وقع اناس في أبي جاد, أي لي باطل. 
هي 0۱0۸:۱۱ 
ان : رن یبا ویرنا مین 
جوادين. وسرنا عشبا أجواة), إذا كانت بعيدة. 
(الأزهري 0۸:۱۱ 
وجادت المین ود ودا وجؤٌونا: كثر دسمها. 


(ابن سیده 





ف 
: وسحابة بَؤْد. [وُصفت بالمصدر] 


لين سیده ۷: 10۳۰ 






ابن الأعرا 
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چ 


أبسوغبيد: اواد: البشوع. [م استشهد 






بشعر] (لأرمري ۵1:۱۱ 
أجاد الرّجل ء إذا كان ذا دابّة جواد. [ثم#استشهد 
بشمر] هري 001:1 


أبوسعيد البغداديّ : معت أعرابيًا يقول: كنت 
أجلسٌ إلى القوم يتجاويون الحسديث . ويتجاودون. 
فقلت له: مایتجاودون؟ قال: بظرون أبهم أجوّد 

جا 
(الأزهريّ (٠0۸:1١‏ 


ابنالشگیت: وقدجادبغه جود ونا وجرد 


با 
الجواد: الطش. 

ويقال: جيد الرّجل فهو مَجُود. WV‏ 
وهذا رجل واد بین ا مود من قوم بجا 





وهذا فرس جواد بين الجودة والتؤدة. من یل 
جباد. ويقال: الجُودة في كل صورة 
وهذا مطر جَوْد بين التد . وقد جسيدت الأرض. 
ويقال: هاجت بنا سماء َو 
وقد جاد بنفسه عند اموت جود جود 
ن الطش ییاد با مود لش . 
[ استشهد بشمر]] (اصلاح العلق: ۱۳۲۹ 
الشیژد: المیاد: جع جواد. وهو التديد ّي 
كبا أنَ الجواد من النّاس هو السريع البذل . 
(القَخْرالرَازَيَ 51: ۲۰4) 














ابن دُرَيْد : مط جود بين اجنود . ورجل جتواد بين 








وابمودي : موضع. ویقال: جبل معروف. 
والمبواد: اللطش. 
وزعموا أنَ الجُود: ا جوع , وهذا لأأعرفه. 








وشيء جید بین ا لجردة 


ورجل جواد من قوم أجواد. وربما قالوا: «أجاودٌ» 





في معنی آجواد. 
وجؤدان: اسم. 


والجواد: الععلش . مهموز وغير مهموز. 







ورجل تجُود: مطشان. جيدَ الّجل فهو جود 
[#استشهد بشم ] (mir)‏ 
يد ثلان؛ إذا أعرف عل 

[م استشهد بشمر] 


ويقال: إن لأجاد إلى لقائك . أي أُساق إليك. كأن 
أي مطّره .ونه ليُجاد إلى فلان . وإلى 


ويقال: أجاد فلان في علمه , وأجوّد وجوّد في عَدُوء 
تجویداء وعّدا عَدُوًا جواد. 

وإنّ لأجاد إلى القعال, أي لأساق إليد. 

ويقال: أجاد به أبواه, إذا ولذاء جواد. ثم استشهد 





بشعر] 
ویقال: جاورت فلا فبدگ بو 
ار 


وأرض مَجردة: آصایهامطر جزد. 





عله فی 








وجاد عله یود جَدة, وجَث له الال ود 


وقوم أجواد وجُود,ونساء جود[ استشهد بشعر] 
:۱۵۸-۰ 





وخيل جيادٌ وجواد, والمصدر:|. 
وجاده هواه إلى كذاء أي ساقه. 
وأجاد في أمره وأجود 


تجویداء وعدا عدوا واد 










تست فیه, واستجذته 
ليجاد إلى فلان, أي يساق إليه. ومنه: يود 


بنفسه, أي يَسشوق. 





و لأجاد إلى فلانة. أي أهواها. 
ید لکلا 

وابنود: الجوع. 

والبمواد: لش , ویقولون: واجوداه 
وجُودا له, إذا أعجبك التّيء. 








عطشان, وجید جُوده. 
وسرنا مُنْبَةٌ ججواد. وبا جواه, آي بعیدا 


طويلة. 0 


ج وه / ۳۹۹ 


الطاب في حدیت اي 34 «من صام بوا في 
سبیل اثهباعده اه من اثار سبمین ضریفا للمضثر 








رجل 
استشهد بشعر] 

فی حدیت اتی 5: «..یاأبان. یف ترکت أل 
مکة؟ قال: ترکهم وقد جیدوا. «جيدوا» أي 
آصاییم لمّد. وهو الط الواسع. [ثم أدام نحو اين 


در 


»كما يقال: مُقو, إذا كانت دوايه أقوياء. [ثم 
۳۲۵۰۱ 





(e) 

الجَؤْهَرِيّ : نيء جید. صل «فییل» وااسمع: 
لممز على غير قياس. 

وجاد ال باه ود جرد بل 

رم جرد مت قذال ول - ولا شنت الوار لأتها 


حرف علّة ‏ وأجواد وأجاود وجُوّداء. وكذلك اسرأة 








فهر جواد, 


جواد ونشوة جود. مثل نوار ولور [ثم استشهد بشم ] 

وجاد الفرس, أي صار رائمًا. يجُود جُودَةٌ ال 
غهو جواد للذكر والأمنى. من شيل جسياد وأجياد 
رأجاوید 

والجُوديّ: جبل بأرض الجسزيرة» استوت عليه 
سفينة نو 1 . 

راجت الّي» فجاد. والتجوید منله. وقدقالوا 
أجوَدث کبا قالوا:أطال وأطّل, وأحال وأخوا 
التقصان والشيام. 

وشاعر بنواد.آي مد کنر 

وأجدگه اقد: أعطیثه جیاد: 








۰۰ /العجم نی فته لغة القرآن... چ ۱۰ 





وجاوَدتُ الرّجل من ا جود كيا تقول: مابّدته من 
المد. ۱:۲0 

نحوه الاي . ۳۱ 

ابن فارس : الجيم والوأو والدّال أصل واحد. وهو 
التسمح بالشّيء, وكثرة السلاء, يقال: رجل جواد بين 
المود. وقوم آجواد. 

والمتؤد: الط الغزير. 

والجواد: الفرس الذريع والتريع » والجمع : چیاد. 
والصدر: ود 

فأمًا قوهم: فلان يجاد إلى كذاء فكأله يساق إل 

REN) 

أبوهلال: الفرق بين التخاء وا لجود: أن مال 
اهو أن يلين الانسان عند التوال ویسهل هر له 
من قوهم: سوت ار أسُوها سفواء لا لینتهاء 
وأرض سخاوية: ليّنة. ولمذا 












وابمود: کقرة الطاء من غير سؤال؛ مسن قولك: 
جادت الّماء, إذا جادت بطر غزير, والفرس الجواد: 
الكثير الإعطاء للجري. والله تعالى جواد : لكثرة عطائه 
فيا تتعضيه ا حمكة. 

فان قیل: لیم لايهوز عل الله تمال الصّفةر 
بدكبير»؟ وأصل الكبير: 
كبر الجّة, أي كبير التّأن. والّخيّ مرف من 
التخاوة كتصريف الحكير من ا مكة. وكلّ تُميرّف 
٠‏ وأا المنقول فليس كذلك, ننه 








«بسخيّء وجاز عليه الس 












وییوز آن 201111110000 








فرس جواد وشيء جید. كأنه يُحلي ادير اظهوره فيه 
وأجاد في أمره. إذا أحكه لإعطاء انير الذي ظهر فيه 
0 


الفرق بين الجسواد والواسع . راجع «و س ع» 
والفرق بین الجواد والتدى , راجع دن د و». والقرق بين 
الكرم والمود, راجع «ك ر م». 

القعالبی : امد من أشیاء ضتلفة: مطر جوّده 


فزس جواد, درهم چید. 








خيار الأشياء:.جياد متيل . wu‏ 
أُوّل مراتب الحاجة إلى شرب الماء : الماش , ثم 
تعاب ال آن قال:] 


ثم الجبواد . وهو القاتل. MAN‏ 
أل مراتب المطير: رن وطتُ مطل الى أن 





تال:] 
ول وج ww‏ 
في أوصاف المطر..فإذا كان پروي کل شيء» فهو : 
اد (va)‏ 
این سیده: ابید قیض الردي», أصله: جیود. 





فقلبت الواو ياء لانكسارها ومماورتها الياء, م أدفمت 
الياء الرئدة فيها. والجبمع: جيادء وجسيادات: جمع 
الجمع . [م استعجد بشعر] 

وقد جاد جَؤدة. وأجاد: أت بالجيّد من القول أو 
الفمل. 











ألحقوا الهاء للجمع , كما ذهب إليه سيوبه في 
العُعُومة والمترّولة. 

وقد جاد جُود). [ماستشهد شعر] 

واستجاده: طلب جُودَه. 

وأجاده درهنا: اعطاء له 
ودة, والشتی: جواد ی 





وفرس جوا 
| استشید بشمر] 

والجمع : جياد. وكان قياءبه أن يقال ربراه 
فتصح الواو في الجمع ؛ لتحرّكها في الواحد الذي عو 
جود كحركتها في «طويل». ولم يُسمّع مع هذا عمنهم 
«جواد» في التكسير ألبئّة. فأجرّوا «واو» جواد. 
لوقوعها قيل الألف بُْرى الشاكن الذي هو «واو» تؤب 
وسؤط , فقالوا: جياد, كبا قالوا: حياض وییاط. و 
يقولوا: جواد. كبا قالوا: وم وطوال. 










وأجاد الرّجل, وأَجْوّد . إذ كان ذا دابّة جواد. [ث# 


بس: طلبه جوا 
جواد» وسار عة جوا أي حي . 
با جیاه: کذلك. 








بسچ ود/ 1۰۱ 


وجاد المطر بدا: وبل 

ومطّر جود بن الجؤد: مُروي كل شيء. 

وقيل: الجؤد من ال : الذي لامطر فوقه ألبئّة. 

قال أبوالحسن: فأمَا ماحكاه سيبويه من قوظم: 
«أخذتا بالجؤد قوق انا هي مبالغة وتشنيع . وإله 
فليس فوق الود شي , هذا قول بعضهم. 

وسباء بجَوْد: وُسفت بالمصدر, وفي كلام بعض 
الأوائل : هاجت بنا سماء جود فكان كذا. 











ات الأرض : سقاها الجد. 





وحتّف بید: حاضر. 


قبل :أذ من جزد اللّر. [استشمد بشم 





وجاد بنفسه جوداً, وجُؤودا: قارب أن يقضي. 

ید رجل جُوات), إذا علش . وقيل: اواد 

هد اللّش. 
والمَجُود أيضًا: الذي 


اللحيا 
والتراد: اعاس 
وجاده اماس : غليه. 
وجاده هواها: شاقه. 
وإنّ لأجاد إلى القتال. أي أستاق. 
والجُود: جوع . [ثم استشهد بشمر] 
والجبُوديّ: موضع. وقيل: ججّل. [#استشهد بشعر] 











من التماس وغيره, عن 














۱ 
الراب : قال تما : (واشتوث عل 'ججُودِي» 


۲ / امعجم في ققه لغة القرآن... ج١٠‏ 


هود: 46» قیل: هو اسم جبل بين المؤْصل والجز 
وهو في الأصل منسوب إلى «المود» وا جود 








ي : جاد فلان ود , وصادت التماء 
َو وجاد المتاح جُودة, وجاد الفرس جُوْ 

وجيد الرجل جُوادا: عطش. 

ورجل جَوادٌ من قوم أجوان وأجاويد وود ۴[ 
استشهد بشم] 

وروض بود: مطرر, وآصابه تال 








في رجل رجَرّا فلت: أجاد 
ولله» فقال:إِنّه كان نواد وهم يجا ويد 

و أجَئُك نوبا: أعطيئكه بيدا. 

وهم یتجاودون امسدیث: ینظرون آیسم أجوّد 
حدينًا. 


وجرد في دوه وعدا عدوا جوا 











وسرنا عقب جوادا و 
أجنواد وجياذ). أي بعيدة طويلة. 

وفرس جوا من خیل چیاد. وأاد فلان: صار له 
فرس جَواه, وهو بید من قوم بماوید. [ استشهد 
بشعر] 

وأَجادّت فلانة: ولدّثْ ولد جُوام. 

ورت بوه ي عطشان, 

ومن الماز: إت لأجاد إلى لقائك, وإ جاد إلى 
فلانة: يشتاق له كا تقول: َل 

ونا قيل: «جيدّ» ذهابا إلى التتفاؤل, كقوهم 
اللتهلكة : مفازة. 

وفلان جيد: مش .وجبد: 

ويجُود بنفسه, أي يسوق . [م استشهد بشمر] 











(أساس اللاغة :۸ 








في حدیت عل : «... فزت إليه جواداء أي 
سریا لس امواد. ویوز آن رید سیر وا کا 

يقال: نا جوا وکین جوادین. 
(لانی ۲: ۲ 


اشجید: صاحب الجياد. [ استشهد بشمر] 
(القائق 00601 
المَدينيٌ : في حديث آي الترداء رضي الله عنه: 
«التسبيح أفضل من الئل على عشرين 
المتواد: الرس الجيد العذو. الذي يدل ماعنده من 
التير من غير إكراء. والجمع : أجواد وجسياد وجُوده 
والصدر من فعله : مود 














ومنه حديث الصعراط : «ومنهم من بر كأجاويد 
المتئل», جمع: أجواد. 

امد ابه إبراميم علا اللا 
والتلام جود بنفسه» أي بريد أن يدفها كما يدقع 
الإنسان ماله يود به أي إن كان في القع وسياقة 
الوت. 

صفة مگ: «وقد جيدٌواء أصايهم الجؤد 
دا لاه آي تخّرت الاجود منهاء 

لحم 








في حديث: 


ابن الأثير : وفي حديث الاستسقاء: «ولم يأت 
أحد من ناححية إلا حدّث بالود الود : المطر الواسيع' 
الغزير , جادهم الطر یودهم جَو رحأ 

اغائ : يقال الذي غلبه اتوم :بود كان الوم 
اي مطره. [ استشهد بشعر]] 
يقال: جي فلن إذا أخرّف على الملاك. كأنّ 
افلاك جاده. [ثم استنجد بشمر] 

وجاد فلان فلا ,|ذا غلبه بلمود. 

ويقال: إنّ لأجاد إلى لقائك, أي أساق , كأنّ هوا 
تاد ١‏ 

وأجاد بالّجل أبواء. إذا ولّداه واه [م استشهد 
پشمر] 

وأُجيدّت الأرض من الطر مل.جیّت. (۲۱۷:۲) 

الفعُوميَ : جا د الّجل يُود. من باب «قال» جود 
بالط تكرّم, فهو جواد, والجمع: أجواد, واساء 


جود 






وجاه بائال: بدله, وجاد بنفسه: سح بسا عند 


r/o 


الموت؛ وفي ا حرب مستعار من ذلك. 
وجاد الفرس جودةٌ بالضّمْ والقتح فهو واد 
وجمعه: جياد. 


وجادّت ال 0 










وشریف, فامتقت الکسرة عی الواو فحذِفت» 
فاجتتقت الواو وهي ساكنة والياءٌ فبّت الواء 
أت في الياء. وقيل: أصله و 
وك رالمين. وهو ذهب لبمب 
یل تم المين وهو مذهب الکو 
ی سر این ن الشحيح. إلا 
امرأة.والعلیل حمول على الصّحيح فتميّن الفتح قياسًا 
على «مَيْطل» وكذلك ما 
وأجاد الجل إِجادء: أنى بالجيّد من قول أو فثل. 
OW:‏ 
الفيروز اباديّ : اميد ككجس: ضد الرديء. 
الجمع : جياد وجيادات وی 
وجاد یود جُودة وجَْدة: صار جیا, وأجانه 


















+ /المعجم في ققه لغة القرآن... ج١٠‏ 





فأجاده درهت: آمطاه یه 
وفرس مواد بين الجبُودة بالّمَ: رائع. الجسمع 





واستجاد الفرس : طلّبه و 
وأجاد وأَجْوّد: صار ذا جواد. 


والمتزد:المطر الغرير» أو مالامطر فوقّه , مع جائد. 

















وهاجت سماء ود وعطرتان جَؤدان. 

وجيدت الأرض وأجيدث فهي كود 

و«التّجاويد» لاواحد له. 

وجادت العَيُ بتؤة) وجد: کف دمتها ی 
قارب أن 

وح 

والتود کثراب: المطّش , أو مس لنش 
الط جيد يجاد فهو بتود: عطئن, أو أدرف على 
اهلاك, والّماس. 

وجاده المُوى: شاقه وغلبه. وقلان فلانًا: غلبه 
بالود 


وان لأجاد إليك: أشتاق وأساق. 

والمود بالقّم: الع وقلا 

وجودة: وان بالين. 

والجوديّ: جبل بالجزيرة, استوث عليه سفينة 











والجودياء: الكساء 
وأجاده التقد: أعطاء جياه 
وشاعر نود بمید. 
ووقموا في أبيجادٍ, أي في باطل. 
رد والشخاء» يظهر من كلام 
بعضهم الترادف. وفرّق بعضهم بينهما بن مسن أطي 
البیض وأبق تفه البمض قهو صاحب التخاء, ومن 
بذل الأكثر فأبق لنفسه شيئًا فهو صاحب جود. 

وقيل في الفرق بين الجود والرم: | 
الذي يُحلي مع التؤال. والكرم الذي يلي من غیر 
سوال, وقیل : پالمکس. 

والحق الأول لما ورد في أدعية الصّحيفة الشّريفة 
#وأنت الججواد الكريم» ترقيا في الات من الأدنى إلى 


(Ae: 









واد هو 








امل 
وقيل: الجود: إفادة ماينبفي لالشرض, والکرم: 
ینار الخير بالغیر۱. an‏ 





يحي : وفي حديث عبد المطلّلب حين حفر 
زمزم «فرأى رجلا يقول: أحفر تغنم ود تلم 





ولانتخرها للتشتم» في المهراث , كأن المنى بذ في 
حفر البثر تسلّم من الآفات» ولايصيبك في حفرها 
ضرر. 

والجواد: الجيّد للمَدْو يقال : جاد القرس وة 








بالضّمْ والفتح ‏ فهو جواد. والجمع: جسياد. وّي 
بذلك لأنّه جود يجيه , والأنثى : جواد 
وهالمواد» من آسمائه تعالی. 





(0 انا تا بخ 





وفي الحسديث: سأل رجسل الحسن ف وهو في 
اللّواف. فقال له: آخبرني عن الجواد؟ فقال كه : إن 
لكلامك وجهين؛ فإن كنت تسأل عن الضلوق, 
الجواد الذي يودي ماافترض عليه, والبخيل الذي 
یخل با اترض علیه, وان کنت تسأل عن المخالق فهو 
الجواد إن أعطى وهو الجواد إن مع لأنه إن أعطى عبد 
أعطاه ماليس له. وإن مع منّع ماليس له. 

والجواد: الذي لابيخل بعطائه , ومنه الدّعاء 
الجواد اي لایخل». 

ودالمواده متد بن مل . أحسد الأثْ الانی 
عشر, وُلد في شهر رمضان من سسنة خمس وتسميني 
ومائة, يض سنة عشرین ومائتین, وهو اين ی 
وعشرین سنة وشهرين ومانية عشر پوماء وف 
جدء موسی بن جمفر فلگ . وس خواته 1[ 
عليه قوم من الشّيمة فسألوه من ثلائين ألف مسألة 











قأجاب عنها وهو ابن عشر سنين, عاش بعد أبيه تسمة 
مشر سنة إلا غمسة وعشرين يومًا. [ثمأدام نمو 
۳ 

محمّد |سماعیل ابراهیم : جاد بجود: صار 
جين), وأجاد التّية: أتفته. وجوّد المرس: صار 


۳۹:۳ 


ججوادا. أي سريع الجري. 
والجياد: الخيول السريعة الجري , وهي مع : جواد. 
OW)‏ 





ج رد1۰۵ 


بشعر] 
ومن ذكر أيضًا أن «الجواد» كلمة تُطْلّق على 
شسین:التدیب, واشتار,والّسان, والقاموس, 
والقاج. والمدّ, ومحيط الحيط , وأقرب الموارد, والمتنء 





والوسیط. 
وعندمانقول: هي جواء جمتها علی: هن ود 
[#استشهد بشم]] 


آنا هو جوا فتُجمع عل: 

أ هم جُوة: التب ذيب. والأساس. والضتار. 
والّسان, والتاج» وال . وعیط امیط , وأقرب الوارد؛ 
والتن. والوسیط. 


| كي - وه أجوا: ال یب, ومعجم مقا ييس اللفة . 





جالًساس , والمختار. والأسان, والمصباح, والقاموس ٠‏ 
ااج وال وعيط الميط . وأقرب الموارد, والمتن. 
والوسيط. 

ج - وهُمْ أجاود: الفتار. والأسسان. والقاموس ٠‏ 
والتاج, والمد, وتميط الميط, وأقرب الموارد؛ والمتن, 
والوسيط. 

وقد ذكر الأّسان والنّاج أنّ هذا الججمع غير قيامي. 

د وم وَداُ: المفتار. والأسان, والتّاج؛ والماّء 
رب الوارد. والتن: والوسیظ. 
جرد : اللسان» والّاج, والد, والوسیط, 

و- وج قاموس. واتاج. وعیط سبط : 
والتن. 

ز- وهم أجاويد: وهي جع الجمع أجواد : الأساس 
والتاج. والمدء والمتق. 








/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ١١‏ 


كانت المبياد كلها من شل عرب أصيل أو كان 





الجبياد كلّهم عرب أصيل. 
ويخطتون من يُْري مالابعقل ولایقهم من الیوان 





ری بني آدم, ويقول :كان الجياد كلهم من نشل عربية 
أصيل» يرون أن الصّواب هو: كانت الماد كلها من 
شل عرب أصيل. 

وا حفيقة هي أ الجملتين كلتما صحیحتان؛ جاء 
في الآية: ۰۱۸ مس سور اشمل: ياتلا انل دخلا 








ويقال. إل قال ذلك تقلا من يشي عل للق موهم. 
وام 

ومن شان المرب تغليب مايمقّل كا بل المذكر 
على اجتمما. ۳ 
المصطفويّ : [راجع الصوص التفسيرية] 








كد 


وه الضّحَاك (الطَيرِيٌ ۲ والرَعطْسَريٌ 








7 01), والنَمَي (5: 184). والكاشان (۲: 
۸ وش (۳: ۲۱۹ 
مُجاود: جیل بابمزيرة, تشاخت السبال من 








(VE: 
قد أبق اله سفينة وح ل على الموديّ من أرض‎ 
الجزيرة عِبْرٌ وآيةً. حقٌ رآها أوائل هذه الأمة. وكم‎ 
من سفيئة قد كانت بعدها فهلكت وصارت رمات‎ 
000 16 (ابن كثير‎ 
الإمام الصادق ا : هو قرات الكوفة.‎ 
060 :۰ «بنران‎ 
الامام الکاظم : إن اث أرحى إلى الجبال: أ‎ 
واضع سفينة نوج صلی جل منکن في لفان . فطاول‎ 
وشْمَحَتْ. وتواضع جبل عنندكم بالمْصِل. يقال له‎ 
بودي فرت السشفيئة ندور في الطُوفان على السبال‎ 
ك ت إلى الجوديّء فوقمت علیه.‎ 












(الجودي) وهو جيل تين من أرض 
القرّاء قرأ 


المیل. ياؤه مشددة وقد دنت أ مض 





أنق مثل حي وأميرّي وجَرَّي, م أدغلت عليه 





الثلف واللام. [ استشهد بشعر] 

والعرب إذا جعلت مثل «سُطَيء وأضباهه اننا 
فأرادوا أن يغيّروه عن مذهب الفعل حولوا اليا 
فقالوا: حُطاء أسِرًا. وسرًا. وكذلك ماكان من أسماء 
العجم آخره ياء؛ مثل : ماهي وشاهي وش حوّلوه إلى 
آلف فقالوا: ماها وشاها وشتا. [ استشهد بشمر] 








on 
الطبريّ : وهو جبل فيا ذکر پناحية الیل آو‎ 
TAY) الجزيرة‎ 
30 جما : جب بناحية يد‎ 





المتسعوديّ: وقد شرق جصيع الأرض خمسية: 
آشپر, ثم أمر الله الأرض أن تبتلع الاه» وال 
تقلع , واستوت السفينة على الجوديّ ببلاد أماصور. 





فراسخ» وموضع خرو التفينة على رأس هذا الجبل إل 
هد الغاية. ونزل توج من التفیند ومعه أولاده الا . 
وهم سام وحام ويافث وأربعون رجلا وأربعون امرأةء 
وصاروا إلى سفح هذا الجبل , فابتنوا هنالك مديئة مها 
فانین, وهو اسها إلى وقنتنا هذاء وهو ستة انتتین 
ونلائین ونلائند. (r:‏ 





الماوزدی : فیه نلانة آقاویل: [فذکر قول 
الضّمّاك ‏ وهو نحو قول ابن عباس - وبماج وقال:] 
الثالث: أنّ(الجُوديّ) اسم لكل جبل. [ثم استشهد 


(VE: E 
5 7 

الطوسي : [وقیل] هو جّل معروف بقرب تجزبرة 

(e1 :0) الویل.‎ 


جرد / 1۰۷ 


توه القوي (۲: 40۱), والضازن (۳: ۰۱٩۱‏ 





الواحديّ : هو جل بالجزيرة وكان استواؤها عليه 


دلالة على تفاد الماء. (ve:‏ 
نموه القطرالرازيّ (۱۷: ۲١١‏ والشيسابوري 
۳۱:۱۳ 


لد : ارس وقال:] 
وقيل: في جزيرة ألشّامٍ من 
ابن عَطيّة : [مثل الرّجَاج وأذ 
وقراً جهور الاس : بكم الياء وشدهاء وقراً 
الأعمش وابن أبي عبلة: (عَلَ الْجُودِئ) بسكون الياء, 
وتيا لفتان. 
05 






تلن 
يّ: [ذكر قول ابن عاس وناید 
ورام م۶ قال: في علَة استوائه عليه قولان. فراجع 





«س وي»] نكل 
الشرطِي: يقال: إنّ (المُودئ) من جبل اس 
فلهذا استوت عليه. 


ويقال : أكرم الله ثلائة جبال بئلائة نفر: الجودي 
بنوح؛ وطور سيناء بموسى , وجراء بحّد صلوات الله 
وسلامه عليهم أجمعين. ۲:۱ 
النّيسابوريّ: [تأويل] (وَاسْمَوَت) سفينة 
الشريعة (عَلَ الْجُودِىٌ) وهو مقام المكين بعد 
Foy)‏ 
یف وقال:] 
وقال صاحب «اللواع»: هو تخفيف ياءي السب» 
وهذا التُخفيف بابه التعر. لشذوذه. 





۲۹:۵ 


۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


نحوء الشمین. ۰۳ 
این کثیر :وقالبعضهم: هو الطور. . (۳: 001 
البْوسَويّ:قال في«التأويلات التجمية»...! 

أي سفينة الشريعة (عَلَ الْجُودِىٌ) وهو مقام 

الشمكين, يعني يام ار رفان كانت من مقامات الدلوين 
في معرض الآفات واهلاك, فل مضت تلك الأيام آل 
الأمر إلى مقام المكين؛ وفيه الّجاة والقّبات ويل 

الذرجات. [تأویل] ۳۸:۱ 
الآلوسيّ : وهو جبل بایل,آ انم و بئل 

با وضع الميم ‏ والمشهور الأوّل 
المُصْطفَويّ : [ذكرالأقوالمقال:] التكوين 8: ؟. 

وبعد ین وخسین یا نقصت الیه واتقر بل 
الجر التابع في اليوم الشابع مسر من الور عل 
جبال أراراط . وكانت المياء تنقص نتطًا توالا ال 
الشهر الماعر. وفيالماشر في أول الجر ظهرت 

رؤوس الجبال. 
قاموس الأعلام, ماترجمته . آرارات ۸۴۵۲3۲ ف 

أطراف بلدة بايزيد. الواقعة فا بين إيران وروسية 

وتركيّة, ويقال لها: آخرء ي طاخ وهي المذكورة في 
الثوراة بعنوان توقف سفينة نوج فهاء وفي الكنتب 
الإسلاميّة يُطلق عليها: الجوديّ, وها ارتفاعان: أوّها 

يبلغ إلى 0٠١‏ مقرء والثّانية إلى ٠٠١‏ متر, 
هذا الجبل واققعة في الَمال الشّرقّ من أراضي 

تركيّة , الواقعة بين ماكوا من إيران , وبا يزيد من المهائية . 








MY 

















وإيروان من روسيّة, ويلد: 


جهة التّمال منها. 








وأا الجزيرة: قهي القطعة الممتدّة فيا بين الفسرات 
وجلة. من أراضي تركيّة وسورية والعراق , وتُعرف 
بيلاد مابين التهرين» و«الجزيرة» تطلق على القسم 
اي تيمها ومن بلادها جزيرة ابن عمر. 
إن جبل آرارات واقعة في ولاية أرمينياء ومن 
مدتها أرضِعروم وبایزید ووان والعزیز» وسیاه دجلا 











والفرات إا تغرج من جبال هذه الولاية» قريةً سن 
أرضروم 

وقد يقال: إن جبل جوديّ واقعة في قطعة امزيرة . 
ولله أعلم. 


ویکن المع ينها بأنّ جسبل آرارات متفرّعاتها 
كثيرة , تند إلى جبال قريبة من جبال بين اللسرين 
أوأطرافها. وتحديد (الُوديّ) على التميين وتضخيص 
نقطة مميئة, لم برد في كلامهم . واصطلاحات المورّخين 
تختلف باختلاف الدّول والحكومات. 

١ 
الْجودِيٌ» . فااظاهر أن (المسوديً) إن كان المراد به‎ 
الجبل. فهو الواقع في أراضي فيا ببين الموصيل وجسبل‎ 
الأقوال . وإن كان القول يبيل‎ 





آرارات, وه الجامع 
آرارات مستنن) إلى الثوراة. 

ولايعد أن يكون التمبير بكلمة )شارت 
إلى مفهومه الوصنّ؛ وهو التكّم والتستح . واكم في 
الحبل يتحق بكونه مرتفمًا وصلبا وعنزنا للماء قهري منه 
الهار, وقستعدً منه سفحه للاخضرار وتناسب لسکنی 
الإنسان. وتميّش الميوان, وهذا المعنى. هو المقتضى 
التوقف النتفينة فيه 








وجبال الجزيرة وماوالاها من أحسن المصاديق 
وأنسب الوارد. Ase:‏ 
(غييلة تزيية > 
اال سود 





کی مز كر في الآية - جيل 
معروف قرب اأول. وقال آخرون: هو جبل في 
حدود الشّام أو شمال العراق أو قرب «آيد». 

وف تاب الراب الأصتها 
بألّه جبل بين الموصل والجزيرة؛ وهي جزيرة ابن عمر 
في شمال الموصيل. 

ولاييعد أن تكون جنيعها يُمنى واحد, «فالمُوصل» 
و«الجزيرة» و«آيد» جميعها في الجزء 

















وقال آخرون: يحتمل أن يكون المقصود من 





Ase 


(الجبُودئ) كلّ جبل صلب أو أرض صُلبة وقويّة. وممنى 
الآية مسب هذا التفسير أنّالسنفينة استقرّت على آرض 
ازل رابيا على الأرض. ولك 
المشهور والمعروف هو الممنى الأوّل. 

وق کتاب «أعلامالقرآن 
الجوديّ وتلق عليه بما 

(الجوديٌ) اسم جبل استقرّت سفينة نوح واستوت 
على قسمته , وقد ورد أسمه في الآية (44) في سورة هود. 
وهو قربب من الضمون الوارد في التوراة. مع مايتملّق 
به من مور ری وا لت ول باس ی ۱ 
جبل الجودي. 

با على قول «الأسفهاني» فنَ جبل الجوديّ في 
المؤيرة العريية . وهو واحد من جبلين واقمين في معطقة 












دن الجودي هو سلسلة جبال «كاردين» الواقمة. 
مال شرق جزيرة ابسن عمر في شرق دجلة قرب 
الموصِل . ويسمّيها الأكراد «كاردوه بلهجتهم : ويسمّيها 
اليونانيون «جوردي» ويستما المرب «الجوديّ». 

في «التركوم» وهي التّرجمة الكلدائية ل«القورات» 
وكذلك الترجمة السريائة لدالتوراة»: إن المكان الذي 
أستقرّت عليه سفينة نوح هو قلعة جبل الأكراد, أي 
«کارد: 

والجغراقيون العرب يُتقون (الجودي) المذكور في 
القرآن على هذه المتطقة المشار إليها آنا ويقولون : إن 
قطع الشفينة كانت موجودة على قامّة هذا الجبل حتی 
زمان بني اعباس » وكان المشركون يزورونها. 











۰ /المعجم في ققه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


وف اللقصص البابية قصّة شبيهة بطوفان نوع ل 
«ملحمة كليلكامش» ويمكن ‏ إضافة إلى ذلك - احهال 
طفيان دجلة في تلك الفترة, وسكنة تلك المتطقة هم 
المبتلون بالطوفان. 

وق جبل كتيبة آشورية موسومة بكتيبة «يسرء 
وقد لوحظ في هذه الكتبية اسم «آرارتو», 

٣‏ ولي الترجمة الماليّة ل«القوراة»: إن عمل 
استقرار سفينة نوح في جسبال «آرارات» وهو جبل 
«ماسيس» الواقع في «أرمنستان». 

أنَا صاحب قاموس «الكتاب المقدّس» ققد ضبط 
المعنى الأول «ملمون» وقال: بناء صلی ماچاء قي 
الروابات فان سفينة نوح استقرت على ارقا 
الجبل. ويسقيه المرب بدالجوديّ» ويستبه ا4 
ب« كرط اين ىكبت 
المتحدر, وهو واقع قرب «أدس». 

وح القرن الخامس لم يعرف الأرامنة جلا في 
«أرمنستان» باسم جبل «الجوديّ» ومنذ ذلك الوقت 
فيحتمل على أثر اشتباء امترجمين ترجوا 
جبل الأكراد إلى «أرارات» ظهر لملياء الأرض هذا 
التصوّر. 

ولملّ ممنا سوّغ هذا التٌصوّر أن الآشوريّين أطلقوا 
على الجبال الوافعة شمال بحيرة «وان» وجننويها اسم 


«آرارات» أو «آراتو». 





جبل نوح» ويسقيه الأثرا 











نا بنى مسجد) على قستة جبل 
الجوديّ بمدما غاض الطّوفان؛ ويقول الأرامنة: إن في 
سفح جبل الجادي «الجوديّ» قرية شانين و نشان, 





وكانت أُوّل حل نرل فیه أصحاب‌نو. (۵۰۸:۱۵) 








عباس : الشراع. (ar‏ 

مثله ماد ابر 14:۲۴( 

وه وی (6: ۸0۸ وابن اي (۷: ۰6۱۲۸ 
والنازن (۷: )۵٩‏ 

يريد الخخيل الشوابق القوي 0۸:6 


ابن الأنباريّ : فيه وجهان: أحدهما: أن يكون 
جع جواد , والنا: ي: أن مكوت جخ جالد. (or)‏ 

الماوّزديّ : وفي (الجيّاد) وجهان: 

آحدها: نا الوال العناق , مأخوة من «الجسيدة 
لتق ,لا طول أعناق الخيل من صغات فراهتها. 

اقان :نها الشريع.., واحدها: جواد, سمي بذلكه 
لاله جود بال كض. :۲ 

لوست : الشراع من الخيل . فرس جواد, كأ 
يبود بالكض . كأنّه جمع جود كما يقال: فرس جود 
إذاكان مدرارًا. ونظيره: سوط وسياط. (65:8) 








وه الي ۳۸۸ 
الواحديّ: جمع جواد؛ وهو الدید ام 
إالتذو] من الخيل. ):01( 
الط : الجیا جع جواد. واياء هاهنا 
منقلبة عن واو والأصل : جواد. [ثمأدام مثل الطُوسي] 
Gv)‏ 


خر : وقیل: وصنها بالسُفون وال 

















ليجمع ها بين الوصفين المحمودين واققةٌ وجاریٌ: يعني 
إذا وقفت كانت ساكنة مطمئثئّة في مواققهاء وإذا جرت 





وأبوالمود (ه: 651, 





ابن الجبياد) جمع جود. كثوب وشیاب. 
وسمّي به لاله جود بريه . ۰۳:۱ 
الآلوسيّ : [ذكر مانقنا نحوه في الوص او 
فراجع] ملم 
مكارم الشيرازي : المبياد) جمع جواد, وتعني 





الخيول السريعة الير. وكلمة «جياد» مشت في: 
الاصل من «جود» والجود عند اإإنسان يعني کم 
وعند الخيول يعني سرعة سيرها. 

وبهذا الشّكل فإنّ الخيول المذكورة, تبََوتحَل: 
أهبة الاستعداد للحركة أثناء حالة توه , وها سيسق 





السير أثناء عَدُوها. )6 (for‏ 
ل 
الأصول اللغويّة 
١الأصل‏ في هذه المادة. أي التخاء . يقال 
جاد الرّجل : باله یود جُود وباک بالال أيضّاء فهو 





جواد من قوم جود وأجواد وأجاود وجوداء. وهي 
جٌواد من نساء جُود آیا. واستجاده: طلّب جموده, 
۳ درهتا: أعطاء إَاه. وجاودتٌ قلانًا فجُدثه 





والجتزد من المطر: الذي لاعطر فوقه , ومطٌ 





N/a 


الججؤد غزير» يقال: جادهم الط بودهم جن ورن 
مطرتین ین زنط اارض حل يلتق 
القّريان, وأرض جحودةٌ: أصابها مطرٌ جَؤْدٌ. ييقال: 
جيدت الأرض, أي سقاها ا 
جَوْد: كثر دممها. 














عَدُوِِ وجوّد وأجوّد. فهو يميد كا أن اباد من الاس 
هو الشریع البذل. واجيد: صاحب الجواد. يقال 
استجاد الرس أي طلبه جوادا. 





أي يخرجها ويدضها كا يدفع الإنسان ماله ي# 
رجید فلانٌ: أعرف على الحلاك , كأنّ الهلاك جاده . ون 








۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج١1‏ 
بهواه. وجاده هواها: شاقه. 
والجبواد:.جهد الحلش . 
ییاد اد وود . أي 
اتماس؛ يقال: جاده اعاس أي غلبه, ولان 
غلبه التوم. كأنّ الوم جاده. أي مطّره. قيْجهَد منه. 
۲- والنودیاه: الكساء. قيل: هو بِالْبطية أو 
وليس كذلك, بل هو لفظ معرّب من 
. وأصله فيها «جُودياء أي ثوب من الصّوف. 
انسبة إلى الود , وهو أحد جبلي طب 
في شمبه جزيرة العربء استوت عليه سفينة نوح. وقد 
الت ماه والسلامي. ون ذکر مت 
ية بن أبي اللت. وأبوصمقرة برک 


دمن لش 


فهو مجود. وابمواد 










الفار. 
















وابن قيس الرقيّات وغيرهم. 
وأصفق ا مفسّرون عل أنّ الموديّ بل بقع بين 
التّهرين قرب الموْصِل, وعليه استوت سفيئة نوجح. 








الجزيرة تقع في الججانب الشّرة 
الیل 

ولكئ شتان مابين المبلين؛ جبل بودي في جزيرة 
العرب , وجبل المودي في شمال الؤصِل الذي مني بعد 
فتح هذه المتطقة من قبل المسلمين: جزيرة أبن عسمر. 
فم أيّ منهيا أستوت سفينة نوع؟ 

ولعل المسلمين من الرَعيل الأوّل كانوا يعنون بهذه 
التسمية جوديّ طتئ. وأ هاجروا من مكة إلى المدينةء 
واختاطوا بأهل الكتاب القاطنين فيهاء تأر بعضهم 
بأفكارهم وأخبارهم , وتخّض ذلك بطائفة عظيمة من 


ي من دجلةء فال 





الأخبارء أساها الملاء «الزوايات الإسرائيلية». 
ومنهاآخبار فان وسقنة اي نو وصفتها 
ومرساها؛ إذ جاء في سفر التکوین (۸: ۵ م 
الفلك في الشّهر الشابع في اليوم استابع عشر من الجر 
على جبال أراراط». 

وتقع سلسلة جسبال «أراراط» شمال جسزيرة ابن 
عم من إقليم أرمينيّة, إلا أن المسلمين أطلقوا عند 
ینم إلى هذه المنطقة فاتمين اسم «الموديّ» على جبل 
.بقع جنوب هذه السّلسلة, ولايزال يُمرف حاليًا بجبل 








الجوديّ» أو جبال «جوردين. 





١-(الجوديّ)‏ كما قال المفشرون: اسم جبل معروف 
قرب «الموصِل» في شمال العراق . أو قرب «آيد», أو في 
«جزيرة ابن عمر». استقرت عليه سفينة نوع غ4 کا 
سبق -ويكن أن يكون الجميع واحدًاء وهيو الجسزء 
يمن الراق وقرب الشّام. 





۱ دائرة السارف الإسلامية (0: 011 


ما۱۳ 


یکلمة«بمودي» شارت 
في لاجبل خامی, فافاد جبل صلب 
مرتفع غیر رو وهو القتضي لنوقف القينة علیه 
لیفزل یه نی الارض, ولکن الشهور هو الأوّل. 
(ابمودی) مشّه) عن اممهور. 
و(امودي) عخقنًا. عن الأعمش وابن أبي عبد 

+ ان (بمودی) هو سلسلة جبال (گاردین) عل 
قول. يسمّيها الأكراد (كاردي) بلهجتهم , واليوناتيون 
جورديً). والعرب (الجوديً). 
في( بمُوث آیضا: 
١-(الميياة)‏ جمع جد كثوب وئیاب وسوطا 








د وفيه قراء 








وسباط . أو جمع جواد» أو جائد. و«الياء» مقلوب عن 
«واوه. 

۲- مود في اسان بکرمه وی وان بسرعة 
سیر رد ار کض: وافرد اناوه :ا 
التريمة شیر اي کانت لسلیان ‏ 
سیل اف 1 

٣‏ وصنها بالصّفون والجؤدة ليجمع بين الوصفین 
العمودين . واقفة وجارية. كأئّها على أهبة الاستعداد 
للحركة حالة تو سريعة السير أثناء عذوهاء 
[لاحظ «ص ف ن: الافنات»] 









.وا 





ر 
9 





وللیوار: مصدر من الجاورة, واشوار: الاسم. 


والجميع : الأجوار. [#استشهد بشمر] 








یار ۲:۲ فأَجرْه 11 وَآجْيرَان: جماعة كلّ ذلك . أي : الجيرة والأجوار. 
ر یجاوژونلت ۱:-۱ (vun‏ 
یر ۱:۱ متجاورات ۱:1 





يقال: جاورت في بني فلان. إذا جاورتهم . 





استجارك 11 (الأزهَري 00:۱۱ 
ner)‏ 
5 
التصوص اللغويّة حوضّك, أي قعرّته 
الخليل: الجر نقيض المدل. وي OY‏ 






ي ظَلمة. هذا ماء جوار, أي لابُدرك قعره. [ استشهد 
والنؤر: ترك القصد في الكير؛ والفعل منه: جار ٠‏ بشعر] 0۱۳۱ 


الجار: الذي جاورا 





ابن الأعرا 





الأقار الذي يعمل لك في كَرّم أوبُستان. ‏ والجار التفيح: هو الغريب ؛ والمار الشّريك في المقار: لم 
والجارٌ: يماورٌك ني المسكن, واّذي استجارك في يقاسِئْ. والجار: المقاسم. والجار: الحليف, والجبار: 





وا 


قَوْضى كانت 





الأمّة تِيره وقنعه, التاصير. والجار: الشّريك في الشجار 


۷ / العجم في فقه لغة القرآر 





التجارة أو عِنانًا. 

والجارة: امرأة الّجل . وهو جارهاء والجار: فرج 
المرأةء والجارة: الأبيخة ".وهي الإشت. 

والجار: ماقرّب من النزل من الاحل, واسار: 
الصتارة: ال یوار الما 
والجار: لُوِعيَ وابما: ‏ 
املو في أفماله, وابما: اد 
وقلبه يرعاك. 








الذي عينه تراك 


يقال : جُوْجُر . إذا أمرْته بالاستعداد للعدوٌ. 





يقال: تهاوّرنا واتَوْئاء يبع واحد. 
(الأزمَرَي 1۷۰:۱۱ 
بمو جود أي ضَهْم . [م#استشهد بشمرل 
لام 79711١‏ 








أبو. طعله فبتوّره. وقد عَجِوْرَ) إكا في" 
ومنه امكل التائر: 
# بوم بوم الخفضي الجر 
(الأزمري 0174-11 
أبوالهيكم : الجار والُجير واُعيذ واحد. ومن 
عاذ باه أي اشتجار به أجاره, ومن أجاره الله لم يُوصّل 
إليهء وهو يجي وَلَايُجَارُ عَلَيْده الزمنون: ۸۸, آي 
ید لام ۱۳:۱۱ 
ابن دُرَيْد : والجؤر: ضدّ لقصد , ويقال: جار عن 
الطريق , إذا مال عنه. 
وکل مائل عن شيء. فهو جائر عنه. ومنه يؤر 
الحاكم . إذا مال عن الحق. 
ويقولون: طريق جور كبا يقولون: جائر. وكدك 














يقولون: رجل رو في معنى زاثر. ووم في معن نام 


جَوْرٌ جائر ورجل جوّرٌ: شديدٌ صُلبُ. ‏ (۲: ۷ 
والمجوار: مصدر جاوّره يَاورَةٌ وجوارًا. وجوار. 
ار مثل طوارها سواء , والجيوار: اسم الجاورة. 


ووجد فلان جائرًا في صدرء من حرارة غيظ أو 






(rrr) 
[Jê 

قلت :وتا كان «الجار» في كلام المرب متا میم 
المعاني التي ذكرها ابن الأعرابي” لم یز قول 
لتك «المار أحق يسَئيده أنه الجبار الملاصق إلد 
بدلالة تدلّ عليه, فوجب طلب الّلالة عل ماأريد يه. 
قتا لآلا في شن أخرى مفسشرة: نامرد امار 
الريك الذي لايقايم. ولايجوز أن يمل المقايم مثل. 
التريك. 

والجار والُجير هو الذي ينك ويجيرك. 

والرأة: جارة زوجهاء لته ُو عليهاء وأير بن 
يحين إليهاء وأن لايتمدى علیا, لا قتکت بعقد 
حرم قرابة الصّجْرء وصار زوجها جارّهاء لأنّه يمبيرها 
وينعها ولايمتدي عليها. 

وقد ستى الأعشى أمرأته في الجاهليية جارة. [ثم 
استشهد بشعر] 

يقال: أجار فلان متاعه في وعائه وقد أجاروه في 
٠‏ [#استشهد بشمر] 

















وصرع رجل فأراد صارعٌه قتله. فقال: أجثْرٍ ملي 





ل أسستين» أرا : دَفْحَ اناس من سلبي 
وتعزیی. (Ve A‏ 
الضاحب : [نمر الخكيل وأضاف:] 
ويقال للإشت: جارة المار. والبمار: امير 





وسَيْلُ جوّرٌ: وهو الجحاف , لاير عن أدراجه. 






رار» أي كتير لايُدرَك 


وطعّه فجوّره: اي عمّعة. 
وترکثه متجوژا عل فراشه . أي ساغلًا مثا 
وجوّر الرّجل متاعه. أي رمى بعضه علي يعض. 

۳۳۳۷ 





ال آن قل:] 
والماور: الْتکف. 0۳۹۰۲ 
الجوهريّ : الجؤر: الميل عن القصد یقال: جار 





عن الطأريق , وجار عليه في الحكم. 
وجوره تَجويًا: نسبه إلى الج 


أي مرّعه ‏ مل كوّره - فتجوّر 








[#استعهد بشعر] 
وجور: اسم بلدء يذكّر ويؤلث. 
الما اذي بجاورك, تقول: جاورثه اور 





وجواًا وجُوارًا؛ والكسر أفصح. 


وتجاورَ القوم واجمَورُواء عق . ونا صحّت الواو في 





V/s 


«اجتوروا» لأنّه في معنى مالاب له من أن نرج على 
الأصل» لسكون ماقبله وهو 
لم یکن مناهما واحقا 

والُجاوّرة: الاعتكاف في المسجد. وفي الحديث: 





اوژوا» قي علیه. ولو 





«کان يُجاورٌ فى المَثْر الأواخر»ه. 





لر 





:جل : جارَئه . [ماستشهد بشعر] 
والجار: الذي أجَرتّه من أى يظلته ظالم. [ثم# 
استشهد بشعر] 
واستجاره من فلان فأجاره منه. 


وأجارّه لله من العذاب : أ: 





وغيث جَوَرٌ مثال هِجَفٌ. أي شديد صوت الرعد. 
ازل جودٌ. [ثم#استعهد بشمر] ۷۰۱ 

أبوهلال : الفرق بين امماوّرة والاجتاع. قال عل 
بن عبتي : المُجاورة تكون بين جسزئين, والاجهاع 
يكون بين ثلاثة أجزاء فصاعد)؛ وذلك أن أقلّ الجسمع 
ثلائةء والشاهد تفرقة أهل اللغة بين التتنية والجسمع ,. 
كتفرقتهم بين الواحد والتنية, فالائنان ليس بجمع . كما 
أن الواحه ليس بائنین. ولایکادالعارف بالکلام یقول: 
اجتمعت مع فلان, إلا إذا كان معه غيره. فإذا لم يكن 





والذي يقولونه: إن أصل الُسجاوّرة في الصريية: 
أنت جاري وأنا جارك وبيننا 





۳0 


بحازاء #كثر ذلك حقٌ صار كالحقيقة. 


۸ المجم ز 





أبن قاس : الجيم والواو والراء أصل واحد» وهو 
اميل عن الطريق , يقال : جار جتؤرا. ومن الباب طعئّه 
فجوّره آي صرَعَه؛ ویکن أن يكون هذا من باب 
الإبدال. كأنَّ الجيم بدل الكاف. 

وأا اَي اليور» وهو الغزير؛ فشا عن الأمسل 
الذي أسَلناه. ويمكن أن يكون من باب آخر. وهو من 
الجيم والهمزة والرّاء. فقد ذكر ابن اكيت أتّهم 
.يقولون : هو جور على ون «مُمّل». فإن كان كذا فهو من 
«المجوار» وهو الصّوت, كأّه يصرّت إذا أصاب. [ثم 
rn‏ 








استشهد بشمر]] 
الهرَويّ : وفي حديث َم زر تصف جار : م 
کسانا وی جارتهاء أي عي متها 
ومنه الحديث: «كنت بين جسارتين لي» أي بَيع. 
أرادت أن ضترهاترى من حم بأيزظهار 
AN‏ 












أبن سيده : الجر : نقيض العذل , جار یور جوا 


وقوم جَوْرَة» وجارة. 

وابموّر: ضد القصد, 

وكلّ من مال: فقد جارء ومنه بَوْر الحاكم: إنَا هو 
تله في حكه. 


وجار عن الطريق: عَدَل . [م استعهد بشمر] 
وطريق جور : جائر, وف بالمصدرء وقوله تعالل: 
بنا جاب التحل: .١‏ فشره تذلب, فقال: يمني 





اليهود والتصارى. 
وجاور الرّجل بجاورة. وجواًا: ساكنه. 
وإله لمكن الجيرة: لحال من الجيوار, وطكزب منه, 





اقرآن.. ۱۰ سس 


وجاور بني فلان وفيهم بماورةٌ. وجوارًا: رم 


بجوارهم. وهو من ذلك. 
والاسم: الجوار والجوار. 
واذهب في جُوار شه 








وتجاوَرُواء واجتورُوا: جاور بمضہم 
اوها فى اجر 
فجملوا ترك الإعلال دللا على أله في 


صخته, وهو تهاوروا. 











فال سيبويه: اجتورُوا تجاوَرُوا اجتوارًا. وضموا كل 
وأنجد من المصدرين موضع صاحبه . لنساوي الفملين في 
لعي وكثرة دخول كل واحسد من البسناءدين على 
جباحجي قد جاء: اججتاروا, معلا . [م استشهد بشسر] 


وجارة الرّجل: امرأته. وقيل: هواء. [ استشهد 





بشمر] 

وأجار الرّجل إجارة. 
ختره 

واستجاره: سأله أن يم 





الأخيرة عن رل 





وق التخزيل: وان 





وهم جارةٌ من ذلك الأمر, حکاه تطلب, آي 
مجيرون ٠‏ ولاأدري كيف ذلك. إلا أن يكون على توهم 
طرح الزائد حبق يكون الواحد كأئّه جائر, م يُككر 
علی «عَلة» مشل کاتب وكتبة, وال فلاوجه له. 


وجوار الار: طوارها. 








وجَوّر البناء وامزباء وغيرهما: ميرّعَه وقلبه. [م# 


استشهد بشعر] 





وتبوّر هو: تجدم. 

وطاربه ضعربة تجرّر منهاء أي سقط. 

وتجزر عل فراشه:اضطجع, 

وقول الأعلم الي يصف رحم امرأة هجاها: 
تن کاب باکره 

ِرْهُ الجسميع بجسائر ضخمٍ 

قال السَكريّ : ع بالجائر : العظيم من الذلاه. 

والجوار: الماء الكثير , قال التُطاميَ صف سغينة 
Ng‏ 





#ولولا اش جار بها الجوار». 
وغَيْث جوَرٌ: غزير. [#استههد بشمر] 
والببردٌ: الب الشدید. و الا اکن 
والإجارة في قول المتكيل: أن تكون القافية طاء, 
والأخرى دالا ونمو ذلك. وغيره يستيه: الإكفاء. 





وق «الصتّف»: الإجا: 
والجار: موضع باعل شار 
وجیران: موضع. | استشجد بشعر] 
وجُورٌ: مدينة, لم تصوّف لکان النجتد. (04۲:۷) 
الؤاغب : الجار: من يرب مسكته منك, وهو من 
الأسماء المتضايفة. فإنَ لجار لايكون جاا لفيره إلا 
وذلك الفير جار له. کاخ والتدیق, ول اسسظِمٍ حق 
الجار عقلا وشرعًا عر عن كل من يم حه أو 
يستظم حق غيره بالجار.[تم ذكر الآيات إلى أن قال:] 
وقد تُصُوّر من «الجار» ممنى القمرب. فقيل لمن 











چور/1۱۹ 





قوب من غبره: جازه وجاوره وتجاوّ. 
وباعتبار القرب قيل: 
ذلك أسلا في المدول عن کل 





مه مزر ال 





جاب التحل: 4؛ أي عادل عن المحجّة. 
وقال بعضهم: الجائر من النّاس , هو الذي ينع من 





القزام ما يأمر به الشمزع. 0 
الرّمَطْشَرِيّ : نموذ اه من المّره ون ار بعد 
الكَْر. وقوم جارّة وجَوّرة. 
وجَوّرت فلا : نقيض عدلته. 


وجار علينا فلان. وجار عن القصد. 





مُفُوْض . وجوّروا ببوتهم : قوّضوها. 
ولمنه فجوّره, وهو من الجؤْر: الميل. 
أي ميرك واللهم أجرزني من عذابك. 


تن المموار وهم جبيرتي, 





وتجاوروا واجتورواء 

ومن استجارك فأجزه. 

وکان ابن عبّاس رضي الله عنهم ينام بين جارتيه. 

ومن الجاز: منده من المال الجَوْر, أي الكثير 
المتجاوز للمادة. ومنه قوهم: غَرْبُ جائرٌ وة 
جائرةٌ: للواسعة الفّ 

ويقال للأرض إذا طال نها وارتقع 
فلان, 

وسیل جو: فرط الکثرة, یقال: هذا سیل جول: 
لابرد على أذراجه. [ استشجد بشمر]] 
القيل, إذا انبلى ظلامه. [ثم استشهد 

(أساس البلاغة: 014 








جارّث آرض 





۰ / العجم في فقه لفة القرآن... ج ۱۰ 


[ 






إذا أجار وا متهم عبد ار 
الکثار وخقّرهم, جاز ذلك على جميع المسلمين 
(: ۳۷۲ 


أبن الأثير: وحديث عمر رضي الله عنه «قال 
الحقصّة: 





ن كانت جارتك هي أُوسَم وأَحَبٌ إلى 
عائعة رضي لله عنها. 

ومنه حدیث العاء: « کا جير بين البحور» أي 
تفصل بينها وتمنع أحدّها من الاختلاط بالآخر. والبفي 
علية. 





وحديث القسائة: «وأحب أن بير بني هذا برجلل: 
من الشمسین» آي توتنه مها ولاستخلفه,وقطول با 
وبينهاء وبعضهم يرويه بالزاي, أي تأذن له في تيرك 

وفي حديث ميقات المج : «وهو جو عن طريقناء 
أي مائل عنه ئيس على جادّته. من جار يَجُور, إذا مال 





ومنه الحديث: «حق يسير الرإكب بين التطفتين 
لايجنثى إِلَا َوْرَا أي ضلالا عن الطأريق , هكذا روى 












الأزهري 
توف روايةر 

فیکون «ابتّر» بتی الم r:‏ 
الوم جار في حكه يبو جؤرًا: ظلّم, وجار 

عن الطریق: مال. 





والجار: الجاور في التكن , والجمع : جيران. 
وجاوره با وجوارًا من باب «قاتل» والاسم: 








الجموار العم إذا لاصقه في الشكن. 
والجار: ا خفير , والبجار : الذي يجير غيرء. ي یو 
عا اف. 
والجار: المستجير أيضًاء وهو الذي يطلب الأمان. 
والجار: الحليف. والجار: التامير. 





والجار: الرّوج. والجار أيضًا: الروجة. ويقال فيها 
أيضًا: جارة. 
والجارة: الضَّيرّة . قيل ها استكرامًا للنظ 








ال 
واستجاره: طلب مند آن یعفظه فأجاره. (۱۱2:۱) 
الفيروز اباديّ: الجّر: نقيض المدل. وضة 
القصد» والجائر. 


وکان ابن عباس ینام بين جارتيه . أي زوجئيه. 





وقوم جَوَرَةَ جائرون. 

واللمار: الُجاور, والذي أجسرته من أن يُظلم, 
والجير. والمستجير , والشّريك في التجارة , وزوج المرأة 
وهي جارته. وزج المرأة» وساقژب من المنازل. 
والإشث كالجارة. والُقايم» والحليف. واتامع. 


والجمع : جيران وجيرة وأجوار. وفَيّث جور كهجَف : 








شديد الرعد. 

والجوار كسحاب: الماء الكثير القمير. ومن الذكر: 
طوارهاء والسم. لغة في «الجواري» عن صاعدٍ. وهذا 
غریب. 


وشيب الجتوار: قرب المدينة. وبالكسر: أن ملي 
الإجل ذئة فيكون بها جارك فتجيره. 
وككتان : الأكار. 


وجاوره مُجاورة وجُوارًا وقد يكسشر: صار جاره. 








وتجاوروا وجتوژو. 

والجاورة : الاعتكاف في المسجد. 

وجار واستجار: طلب أن يجار 

وأجاره: أنقّذه وأعاذه, والمتاع: جمله في الوعاء. 
والجل إجارة وجارة: خفره. 

وجوّره: سرع ونسبه إلى الجر . والبناء: قليه. 

وتهوّر: سقط واضطجع وتهدم. 

وديوم بيوم الحض الحُجوْرء كسظّم. ستل عند 
التبانهبالکية تصیب الزجل. کان لرجل عَم قد كبر 
وکان ابن أخيه لايزال يدخل بيت عه ويطرح متاعه 
بعضه على بعضء فل] كير أدرك له نو آ؛ فکانها 
يفعلون به مثل قله بعمّه . فقال ذلك , أي هذا با شات 





أنا بعتي . 6 
7 - : 
الطرريحي : وفي الحبر : «كل أررعين دارا جيران مو 
بين اليدين والمتلف واا 





وفي الحديث: «عليكم يسن التوار وحسن الجتوار 
یعمر الذار». وقیل: لیس حسن الموار کف الأذّى فقط 
بل تحمل الأذى منه أيضًا. 

ومن جملة حسن الجوار ابتداؤه بالتلام: وعيادته 
في المرض» وتعزيته في الصيية. وتبسشته في الشرح , 
والصّفح عن زلاته. وعدم التطلّع على عوراته. وترك 
مضائقنه فيا يحتاج إليه من وضع جذوعد على جدارك, 
وتسلّط ميزابه إلى دارك , وماأشبه ذلك. 
جوا التمم» وتفسيره کا جات 
به الرّواية ‏ الشّكر لمن أنعم بها عليك وأداء حقوقها. 
أي يؤينه متا اف 


وفیه: و 








والجار: الذي يمير غير 


Nose 


ومنه قوله ظا : «لاتبار سرمة إلا بإذن أهلهاء 





ديروا بك» أي يطلبون الإجارة. 

وفي الحديث: «أيّا رجل نظر إلى رجل من 
المشركين فهو جار حت يسمع كلام لله» أي في أمن 
لالم ولابؤذى. 

ف الحديث: «لاأعلم أن في هذا الزّمان سهان إل 
المج والشمرة والميوار» وفسّرت بالاعتكاف .كبا مترّح 
هن لیر نیدایم 

.ومن أمثال العرب: «إيّاك أمني واسمي یاجاره» 
قي :ول من قال ذلك سهل بن مالك الفزاري» وذلك 
فسأل عن بيد الميّ» 
ام رَهْله فلم ينصبه 











ارج فر يعض أا 
فیل» مواازند بن لام ال 





شاهداء فقالت له أخته: أنزل في ارحب والشمة فنزل 
فأكرمته وألطفته ثم خرجت من خبام فرآها أجمل أهل 
زمائها. فوقع في نفسه متها شيء. فجعل لايدري كيف 





برسل إليها ولامايوافقها من ذلك. فجلس بفناء ا 








: «نزل القرآن باك أعني واسصعي 
ياجاره» وقد تقّم الكلام فيه في «عني». 








الإجارة» وليس التاني من «الجور». 
و«أجاره الله من المذاب» أنقذء. 
واستجاره: طلب منه أن يحنظه فأجاره. 
و«المستجار» من البيت الحرام. هو الحائط المقابل 








اللباب دون الرَكن | 
الباب , سمي بذلك لأ 
وجُوَيرِيَة من الرّجال مصفْر جارية بالجيم. 


ومنه حديث علي عند غيبوبة الشّمس 


انت جرب علها حلاون ملاعلا 
لایکاد رها أَحد لا وقعت بنفسه. قالت: وأنت سول 
ا٤‏ تستمینه, فوا ماهو إل أن اید عل باب 
المجرة وعرفٹ أله سیری منها سارأيت؛ فال له 
جشتك أستمينك . فقال ها: هل لك في خير مسن ذلك؟ 
قالت: وماهو یارسول اله. قال: أتزوجك. قالت: نعم. 
ال قد ضلت , فكان ذلك في سنة خس. ۳ 
(o‏ 

مع اة ١-المار‏ للق على ممان: مها 
القارب في الكن , ومنها امليف واتصیر 

۲-ولتا تصرف «المار» معنى القرب لمن يقرب 
من غيره قديل: جاوره, وها ستجاوران, وهنّ 
متجاورات. 


عدون مسو 











الجار» معنى الححلف والنصيرة 
قيل: استجار فلان بفلان. واستجارء قأجاره. أي طلب 


حمايته فحباه ومئعه. وحقيقتها طلّب جواره ليكون في 





العدول عن كل حقّ, فبني منه «أ 

محمود شيت: أ أجار القائد بعض المُصاة: 
حاهم وأنقاهم. 

ب استجار قائد المدوٌ بالجيش: استفاث به 
والتجأ إليه. 

اج - الجار يقال: القطمات المتجاورة: أل 
بمواضع متقارية جنا إلى تلب . 

المُضْطَتَويّ : الأصل الواحد في هذه المدّة: هبو 
الميل إلى شيء. كما أن الجنب هو الميل عن شميء. وإذا 
استمات بصرف «هن» و «عل» فتکون بمنی: 
الإعراض والتَمدَي والظّلم يقال: جار منه أو عليه. 

والجار والجاور: باعتبار اليل إلى شيء» واخستيار 
قرب الشكنى منه, إلا أن الجاورة تدل علی استدامة الیل 
والجوار, بقتضى صيغتها. 

وصيفة الجار في الأصل إما مصدر أو صفة 
كالسّمب, قلبت واوء أل لتتخفيف , كالقال في القول. 

وأا أجارّه, 





Mr: 





فهو بمنى الإمالة. أي الجذب إلى نفسه 
والسّوق إليه, لحفظه وحراسته, وجعله تحت لوائه. 
والاستجارة: طلب ذلك, والّجاور: قبول المساورة, 
والاجتوار: اختيار الميل والرّغبة إليه. 

وباعتبار ممنى اميل إلى خي 





«الجار على 





الرِّج وأمثاله. [ثمذكر الآيات إلى أن قال:] 

وبهذا المعنى يظهر الفرق بين هذه الىادّة وكلمة 
الإغاثة والإنقاذ, ويظهر الأتلف في انتخاب هذه الكلمة 
في مقام التمبير. 





QA 


النُصو ص التفسيريّة 


جال 


8 





یکم 
التحل: ه 
أبن عبّاس: مائل ليس بعادل, مثل الهسوديَية 
والتصراية والجوسيّة. )ا 





َل لله قَضدُ الشبيل وم 





(الواحديّ 6684 





يمني الشبل المتفرّقة 
الأحواءالتلفة. سر :۸۵:۱ 
الماك : يعني الشبل التي تفرّقت عن سبيله. 
نوه أبن ريج . (الطَبرَيّ 14: مها 
قتادة: أي من الشبل, شبل الشيطان. 
(الطير 
+ من التبل جائرٌ عن الحمقّ؛ قال الله 
ال 
الما : ۱۵۲ 
نالمبارك:الأهواء والبدع.(ابن لجؤي ؛: 177). 
ال: الجائر: اليموديّة والتصيرا 
على هذا أنه القول قوله: (وَلَوْ شَاء یک 





۸ ۶ 

















(4:) 





چ‌ود 1۲۲ 





: ومن أرق جاتر لایستدون فیه, 
والجائر: المادل عن القصد. این الم (ry‏ 

الطّيَري : يعني تعالى ذكره : ومن التشبيل جائرٌ عن 
الاستقامة معوجّ, فالقاصد من الشبل : الإسلام , والجائر 
منها: اليهوديّة والتمرانيّة. وغير ذلك من مِكَل 
الكفر, كلها جائرٌ عن سوا 
الحنيفيّة المسلمة. 

وقيل: منها جائكُ. لأنّ التبيل يؤنّث وبذكر. 
هات في هذا الموضع. وقد كان بعضیم یقول: وا 
قيل : و(يئْهَا) لأنّ (البيل) وإن كان لفظها لفظ واحدٌ. 


ابن 








وقصدها سوی 








إفمناها الجسع , WENE)‏ 
وه او ۷۳۳ 
اجاج ؛ (جاتٌ) أي من الگّل طرق غیر قاصدة 
Arr)‏ 


الماوزدي :سل وجهین: 

أحدهما: وملى الله قصد الحقّ في الحكم بين عباده, 
ومنهم جائرٌ عن ال حقّ في حكده. 

القاني: وعلى الله أن هدي إلى قصد الحقّ في بيان 
السبيل, ومنهم جائرٌ عن سبيل الحق, أي عادل عنه 


لاعتدي إليه. 

وفهم قولان: آحدهما: الموديّة واتّمعرانيّة 
والجوسيّة. 

ان ملل الکفر. (۳: 0۸ 


الطُوسيَ: أي عادل عن الحسق, فن ریق 
نها مايضلٌ عن الحقّ. (0035:1 
(۳: ۳۵۲) 





مادي إلى | 





۱۰ /العجم في فقه لفة القرآن...‎ ٤ 


: إن فلت: ل غير أسلوب الكلام في 





قلت: ملم سايجوز إضافته له من البیلین 
ومالايجوز. ولوكان الأمر كا تزعم اة لقيل: 
وعلل الله قصد السبيل, وليه جائرهاء آو وصلیه 
الجائر. وقرأ عبد الله وین جائر) يمني ومنکم جات 
جار عن القصد بسوء اختیاره والله بريء منه. 





r: 
ابن عسطيّة: بريد طريق اليسود والتتصارى‎ 
وقيرهم أصنام , والضّمير في (يِنْهَا) يعود على‎ 
(التبيل) التي تضمنها ممنى الآية. كأّه قال: «وسن‎ 
السّبيل جالرٌ, فأعاد عليها وإن كان ل رل( کنر"‎ 
التضمن لنظة (السشبيل) بالممنى لها.‎ 
ويحتمل أن يعود الصّمير في (ينها) هل ييل‎ 
الشرع المذكورة, وتكون (من للتبميض› ويك نآرد‎ 
فرق السلا من اة تد کا کاله قال : ومن بات‎ 
قرف ف هذه التبيل ومن شمبها جائر. لإلى أن فال:)‎ 
وق مصحف عبد اه بن تسعود (ینگم جات). وقراً‎ 
۳۸:۳ علركين أبي طالب: (فستکم جایژ),‎ 
الطرا الاي : أي عادلٌ ماتل. وممنى «الجوّر» في‎ 
اللغة: الميل عن الحق. والكناية في قوله: (وي:‎ 















والضّلال, والله أعلم. 
الط + آي وم الیل جانژ, أي عادل عن 
الحقّ فلايمتدي به. [ استشهد بشمر] 


(mine 





وقيل: المعنى ومنهم جائرٌ عن السبيل الم. أي 
عادل عنه فلايهتدي إليه. [ثم نقل أقوال المتقدّمين] 
A1)‏ 
البيضاويّ : حائدٌ عن القصد أو عن الله. وتغيير 
الأسلوب لأنَه ليس بحقّ على لله تعالى أن مين طرق 
اللات . أو لأ امقصود بيان سبيله , وتقسيم التسبيل 
إلى القصد والجائر قا جاء بالعرض . وثُرئ (يتكم جاتر 
أي عن القصد. 
النَسَفْىَ : أي من السَبيل مائل عن الاستقامة. 
FA: 0‏ 


(0: 


أبوحَيّان: المادل عن الاستقامة والداية. [# 
إيستسهد بشعر ونقل أقوال المنقدّمين] 
أبوالشعود : أي مائلّ عن الحقّ منحرفٌ عنه 
لايوصل سالكه إليه. وهي طرق الصّلال التي لايكاد 
۱ ۳ 4 





۷۷:۵ 


يحصى عددها المندرج , كلها تحت الجائر. 
نجوه لوسو 
الآلوسيئ : أي عادل عن المبئّة. منحرف عن 


۳: 








نابات على إرادة الههد 
ليس من ذلك بل قسبيمه , ومن أراده أعاد امير على 
المطلق الذي في ضمن ذلك اميد أو على المذكور بتقدير 
مضافي. أي ومن جنسها جائر. م نقل قول ابن عة ] 


Qer) 

التراغسيّ: أي ومن الشبل سبيل جائ عن 
الاستقامة . معویج زائغ عن الت. فالتبیل القاصد هو 
الإسلام, والجائر متها هو غيره من الأديان الأخرى, 












سماويّة كانت 
وخلاصة 


طرمًا تُسلّك للوصول إلى الله. 


وليس يصل إليه منها إل اربق الم وهي اربق 
الي شرعها ورضيها وأمر بها. وهي طريق الإسلام له 
والاخبات إليه وحد.. كبا أرشد إلى ذا ۳ 





۰ ۳۱ وماعداھا فهو جائ وعلى الله بیان ذلك 

اليهتدي له اتاس,ویتعوا هن سول 
وه تفی. 
الطاطانن 


(A) 
u: 
أي ومن التبيل ماهو جالرء أي‎ 
مائل عن الفاية يورد سالکیه غيرها ويضلهم عله‎ 
ی‎ 
فسضل اه : منحرفٌ عن خط الاستقامة في‎ 
مايتحرّك فيه اناس بتزيين الشّيطان تسويله‎ 
وخداعه. وتضليله الذي ينحرف بهم إلى الكفر‎ 
OMA) والقلال والغي وانیان.‎ 
لاحظ قصد التبیل: «ق ص د».‎ 





جار 





ev) 





ابن عباس : آي شین لکم. 
جاء یلیس بو برد القاطین .مه ره 


جددلقكة 


في صورة رجل من بني ُدح؛ في صورة شراقة بن مالك 
بن نّم ء فقال التيطان للمشركين: لاغالب لكم 
اليوم من الناس, ون جار لکم. فلتا اصطف التاس. 
آخذ رسول اش 96 قبضة من الراب ؛ فرمى بها في وجوه 
المشركين فولوا مدبرين, وأقيل إلى اليس 

في يد رجل من المشركين, انقزع 
اپلیس يده فول مُديرًا هو وشيمته, فقال الرّجل: 
ياشراقة . تزعم أَنّك لنا جار؟. 














إونحوه بتفاوت عنه وعن غيره الكدّيٌ (184), 
وراه (۱: ۰4۱۳ والعشتري (۱: ۱۸۳), وابن 
ید0۳۸۵ 

ابر :فتأویلالکلام: واه لسمیع عليم في 
هذه الأحوال. وحین زین هم الَبطان خروجهم [لیکم. 
نها الزمنون, ریکم وقتالکم. وحشن ذلك طم. 
وحتهم عليكم. وقال طم: لاغالب لكم اليوم من بي 





آدم. فاطستوا وأبشرواء ون جارٌ لكم من كنانة. أي 

تأنيكم من ورائكم فتتيركم» أجيركم وأمنعكم منهم. 

ولاتخافوهم. واجملوا جدَكم وبأسكم على محمد 

وأصحابه, Wen)‏ 
نحوه او (۲: ۸۳۰۰ والشربين (۱: ۰6۵۷۵ 

یی (9۸:4 ۱ 

ي أنتم في ذتتي وجائي. ‏ (۲::۲ 


وجهیند 





٠١ /المعجم في ققه لغة القرآن... ج‎ ١ 


أحدهما: يمني أي سمكم وفي جسواركم. نالفي 
مانالکم. 

الاني: بجر لکم وناصم. فیکون على الوجه الأول 
من اموار, وعلیالوجه نی من الجارة. (۳۲۵:۲) 
جار لَك حكاية عتا قال 








خافوا بني كنانة لما كان بينهم. فأراد إبليس بأن يُسكن 
خوقهم. والجار هو الدافع عن صاحبه الشوه, أجاره 
جواراء ومنه قوله: هوهو يج زَیْجار عليه 
الونون: ۸۸ 0۷:۵ 

الواحديٌ: اي حافظ لکم منم فلایصل کم 
من جهتهم مکروه اميه 

لطس :اي تاصعر لک وداقع عنم اوس 
وقیل: معنه وان عاقد لکم عقد مان من مک کم 











قوله: ولاب جا علي الزمن: ۲۳. [ نقل 
الأقوال کی تقدّم عن الط ] O:‏ 
الفخرالوازيّ : والمعنى إذاكتت وقومي ظهيراء 





فلايغليكم أحد من التاس, ومع الجار هاهنا: الدافع 
عن صاحبه أنواع الطّعرر كبا يدفع الجار صن جاره. 
والعرب تقول :آنا جار لك من فلان» أي حافظ لك من 
aD 2‏ 
١٠)والبُوسَوِيَ‏ ( 01 
نفسائيّة, والممنى أنه ألق في 
روعهم وخيّل إليهم أتّهم لايُعلّبون ولايطاقون لكثرة 
عددهم وعُدوهم , وأوهيهم أن اتباعهم اه فيا يظتُون 
أنها قريات ممير لهم, حت قالوا: الهم اف دی 











الفندين وأفضل الدّينين. والَكُمْ) خبر الَاغَالِبَ) أو 
صفته . وليس صالته» وإ لانتصب, كقولك: لاضاربًا 
زیدا عندنا. av:‏ 
النسَفِيَ : أي مير لكم. أومهم أن طاعة الشيطان 
۱۰۷۱ 





ان: وسنی < جا 4 بیرکم من بني 
كات یل آن فال:) و (َکم) یس سم بقوله 
للَاغَالِبَ) لأنّه كان يلزم تنوينه لأنّه يكون اسم (لا) 
طول و المطوّل يعرب و لابين بل (لَكُْ) في موضع رفع 
على الخبر, أي كائن لكم. و مسا تعلق الجسرور تعلق 
ااظرف. و اليوم عبارة عن يوم بدر. 

ويحتمل أن يكون قوله: (وَِنٌ جار لَكُمْ سطولا 
على «َاعَاب لک و4 , ويمتمل أن تكون «الواو». 
اي لاد یخلبکم وأنا جار لكم أصيئكم 


(0:) 





وأصركم بنفسي وبقومي 

الطَّباطَبائي : البوار من شان العرب في الماهائية. 
التي كانت تعيش عيشة القبائل. ومن حقوق الجوار. 
تُصعرة الجار للجار إذاادهمه عدرٌ, وله آثار عتلفة بحسب 
الشغن الجارية في الجعمعات الإنسائيّة. ۷:۹ 
ونامرٌ لكم. 


يميه مما يخاف . والجار: 









۳۳ 
ولن آلو جهه في الّفاع 
عنکمء کمن مار یدافع عن جاره. ویظهر له وفاءه 

وإخلاصه. وألازمكم ملازمة ال لاخ 
كم يرد هذا الاحجال في تفسير «الجار» في الآية محل 





البحث وهو أله ليس اراد من «الجار» جار الذارء بل 





فالشّيطان ينح أصحابه المشركين الأمان وورقة 
اللّجوء إليه. 
فضل اله: أجيركم من كل سوء» وأمنحكم القّة 
عند العف , وأنيتكم عند الاهتزاز. 


(No: 


۳۷۰۱۰ 





اشاء: ۳۹ 





ومن خلفه وعن يمينه وعن شماله». 
وغوه الإمام ار . 





حق القرابة. وحق السلام, وحق الجوار. ‏ (./0 
تحوه الواحدي. 





نحوه جماحِد والضَّحَاك وابن رَيد. (اطَبَرَيّ 0۷۸:۵. 
۱ 


میمون بن مهران : الرْجل یتوشل إليك بجوار ذي 








AN 





۳۹0 
الطَجَريّ : [نقل قول ميمون بن مهران ثم قال:] 
وهذا القول قول مخالف المعروف من كلام العرب؛ 
وذلك أن الموصوف بأل ذو القرابة. في قوله: وَالْجَارٍ 
ذى الْقدنْ» الجار دون غير 
جار ذي القرابة . ولو كان ممنى الكلام كبا قال ميمون بن 
هران . لقيل : وجار ذي القربى . ولم يقل : وا لجار ذي 
ری .فکان يكون حيتئذ إذا ضيف الماد إلى ذي 
القرآبة : الوصيّة بين جار ذي القرابسة دون الجسار ذي 
ری 

وأّا و(ابمار) بالألف واللام, فغير جائز أن يكون 
(ؤى الْثّريى) إلا من صفة الجار. وإذا كان ذلك كذلك 
كانت الوصية من اله في قوله :«وا لجار 
الجر ذي الربى؛ دون جار ذي القرابة, وكان بيا خط 
نلك 





» فجعله قائل هذه المقالة: 








ماقال میمون بن مهرأر 


وقال آخرون: ممنى ذلك والجار ذي الثُربى منكم 
بالاسلام 

وعن نوف التامي وال ى الْقُ» المسلم, 
وهذا أيضًا مما لاممنى له؛ وذلك أن تأويل كتاب الله 





تبارك وتعالى غير جائز صعرفه إلا إلى الأغلب من كلام 
العرب, الذين نزل بلساتهم القرآن المعروف؛ وفيهم 
دون الأنكر الذي لاتتعارفه, إلا أن يقوم بخلاف ذلك 


۸ / العجم ق فقه لغة القرآن... چ ۱۰ 


احجّة يجب التسليم ها 

وإذاكان ذلك كذلك, وكان معلومًا أن المتعارف من 
كلام المرب إذا قيل : فلان ذو قرابة. إا يعني به : أله 
قريب الم منه, دون القرب بالدّين» كان صعرفه إلى 
القرابة بالرَحِم أولى من صعرفه إلى القرب بالدّين. 

(VA :8) 

الأهَري: فالجار ذو القربى هو نسييّك النازل ممك 
في الميواء!"", أو يكون نازلا في بلدة وأنت في أخرى فله 
حُرمة جوار القرابة . MY‏ 

المخشري : «والارٍ ذی الرن: الذي قرب 
جواره, الم المجتّبٍ»: الذي جواره بعيد. وقيلةة 
اجار القر ريب : اللسيب , والججار الب : الأجنه 

ورئ (والججارٍ ذا الثري) نسبًا على الاختصآصي: 

رئ <حَانِظوا عل الشات داشاو ازن 
البقرة: ۲۳۸ تنبا على عظم حقه لإدلائه بح الجوار 
والقربى. 

وه راز (۱۰: .)٩0‏ والبيضاويّ ١(‏ 
٩‏ واليابوريّ (0: 0۳۹, وأبو الشمود (۲: 
۵ والشم ۲ والمرُوسَوي (۲ 
والقاسي (۵: MTA‏ 
قیل: الراد به واجار ی 
4 منك بلاسلام, وانجار لب لشرد 
العيد في التين. إلى أن قال:] 

وروي: حدّ الجوار إلى أريعين دارا. 
ذراعًا. (o:‏ 
واخسكُلف في سعنی الا وی 

















r1: 














ابن 


ویروی أريمين ٠‏ 





انه وی معنی(لسب) فقالاين عباس نید 
رغيرهم : اجار ذُوا المرب هو المار القريب 
جني الذي 
لاقرابة ينك وبينه. وال نوف لام :امار ُو الرى 
هو الجار السام (والجار امب هو اجار 
الهودي أو لمران فهي عنده قرابة الإسلام نید 
الكفر. وقالت فرقة: الجارٍ ذو المرب هو الجار القريب 
السكن منك. والْجَار امنب هو البعيد المسكن 
منك ,وان هذالقول منقزع من ا ميث . [إلى أن قال:] 

واختلف الاس في حد الجيرة. فقال الأوزاعي: 
أربعون دارًا من كل احية رقالت فرقد: من سیم 
إبة الملاة فهو جار ذلك المسجد. وبسقدر ذلك في 





القسب. «وابجار 








الدور. وقالت فرقة : من ساكن رجلا في عملة أو مدينة. 
فهورجازه.والماورة مراتب پعضها ألصق من بعض, 
أدناها الزّوج . [ثماستعهد بشمر] 

وحکی ال عن ميمون بن مهران أن الجار ذا 
القربى. أريد به جار القريب. وهذا خطأ في الأسان, 
لاه جع على تأويله بين الألف واللام والإضافة, وكأنّ 
وجه الكلام: وجار ذي القربى. 
أي مله (والجسار ذا الشربى) 


بصب الجار 0۰:۱ 





وقرأ و 











وروي أن رجلا جاء إلى البق فقال. 
عله قرم وان أفرم إل رازا هم ليذ فبعث 
الي أبايكر وعمر وعليًا يصيحون على أبواب 
المساجد: ألا إن أريمين دارًا جارٌ ولايدخل الجلة من 
لايأمن جاره بوائقه. وقال علي بن أبي طالب: من سمع 
الّداء فهو جارٌ. 

وقالت فرقة: من سمع إقامة الصّلاة فهو جار ذلك 





المسجد. وقالت فرقة: من ساكن 
هر جائ قال لله تعالل: لين 
إلى قوله: 3 یرت نیال قیلا4 الأحزاب: 
"۳ 

فجمل تعالى اجماعهم في المدينة وا شیر( 
مراتب بعضها ألصَقّ من بعض, أدناها الروجلة [م 





في محلة أو مدينة 








استشهد بشمر] (Ko‏ 
نحوه أبوحيّان. (Ee)‏ 
القوکانی : والارٍ ذی ات4 آي انقریب 


هو من لد مع الجوار في ار قرب في 
السب «والمار اب4 الجانب, وهو مقابل للجار 
ذي القُربى, والمراد: من يصدق عليه مستى الجوار مع 
كون داره بعيدة, وفي ذلك دليل على تعميم الجسيران, 
بالإحسان إلهم. سواء كانت الدّيار متقاربة, أو 
متباعدة , وعلى أنّ الجوار حرمة مرعيّة مأمور بها. وفيه 
رد علی من ینآ مار باللاصق دون من بینه. 
ویینه حاثل, و مخت بالقريب دون البعيد. 

ت الراد بل اسب هناد هو 
الفریب , وقیل: هو الأجني' الذي لاقرابة بينه وبين 











الجاور له. [#استشهد بشعر] 
وقیل: الراد حالما زی از4: 








الأوزاعيَ والحسن: أنه إلى حد أرسمين دارا من ككل 
ناحية . وروي عن الرّهريّ نحوه. وقيل: من سم إقامة 
الصّلاة, وقيل : إذا جمعتهها محلّة , وقبل : من مع اللداء. 

والأولى أن يرجع في ممنى «الجار» إلى الشرع » فإن 
وجد فیه مايقتضي بيانه, وأنّه يكون جارًا إلى حدّ كذا 
من التورء أو من مسافة الأرض ,كدان السمل عليه 
ييا وإن لم يوججد رججع إلى معناء لهأ أو .وا 
بهأت أفي الشرع مايفيد أنّ «الجار» هو الذي بين وبين 
جاره مقدإن كذطا, ولاورد في لغة العرب أيضًا مايفيد 
ذلك بل المراد بالجار في اللّغة: الجاور, ويُطلق على 
ممان. م نقل كلام الفيروز اباديّ المتقدّم في الأّغة في 
معن «الجار» وحديث الي المذكور في قول ار 
[is‏ 

لو ثبت هذا لكان مُغنيًا عن غيره, ولكنّه رواه - 
كبائرى -من غير. أحد كتب الحديث المعروفة, 
وهو وإن كان إمامًا في علم الرّواية , فلاتقوم الحجمة با 
يرويه بغير سند مذکور, ولانقل عن کتاب مشچور؛ 
ولاسيّساء وهو يذكر الواهيات كثير. كبا يفعل في 
«تذكرته». وقد ورد فى القرآن مايدلٌ على أنّ المساكنة 
في مدية بجا قال ال تعاى: لي ي 
افون إلى قوله: <6 یوت نیال 























۰ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج ٠١‏ 


تیلا» الأحسزاء 
جوا 

وأمَا الأصراف في مستى الجموار. فهي تختلف 
باختلاف آهلهاء ولایصع حسل القرآن علی آصراف 
متمارفة, واصطلاحات متواضعة. (oar:‏ 

الالوسي : الجا ذى افزین4 أي آلفي قزب 
جواره. الم اجب أي البعيد من الجنابة د 
القرابة . وهي على هذا مكائية. ويستمل أن يسراد 
حالما ى ن» : من له مع الجوار كرب واصال 
و هار الْجُب» : الذي لاقرابة له 
. إلى أن قال:] 

والظاهر أن مبنى الجوار على المرف. وصن'النن 
كا في «الأدبء أنه ستل عن الجارء فقال: آریمین دار 





: ۰ فجمل اج‌اعهم ف الدینة 


نسب أو د 






ولو مشر 


آمامه وأریعین خلفه وآربمین عن توس مر 
يساره؛ وروي مثله عن الرُهري . وقيل : أريمين ذرائ 
ويبدأ بالأقرب فالأقرب. 

رشيد رضا: المبُوار: ضعرب من ضعروب القرلبة, 
فهي قرب بالنسب, وهو فرب بالکان والکن. وقد 
یأئس الانسان بجره لقریب , مالایأنس بنسیبه العید, 
ويحتاجان إلى التماون والتنامعر مالايمتاج الأنسباء 
الذين تنائت ديارهم. فإذا م بحسن كل منهيا بالآخر م 
.يكن فيهما خير لسائر الاس 

وقد اختلف النترون نی والجار ی > 
«واجار مسب . فقال بمضیم: لول هو الفریب 
منك بالتسبء والتاني هو الأجني لاقرابة 


۲۸:۵ 








وقال بعضهم: الأوّل هو الأقرب منك دارا وال 








قال الأستاذ الإمام: حدّد بعضهم الجوار بأريعين 
درا من كل جاتب من الجسوانب الأربعة والمسككة في 





الجوار, امراد بالجار: سن تياوره ويتراءى وجهك 
ووجهه في دوك أو رواحك إلى دارك , فيجب أن تعامل 
منترى وتعاشر بالحُستى . فتكون في راحة معهم, 
ويكونون في راحة معك ... 

فهو يرى أن أمر الجوار لايحدّد بالبيوت . والتحديد 
اور مرو عن المستن, وحسدّده بعطهم بأربعين 
ذرأمًا. والصّواب عدم التحديد والرّجسوع في ذلك إلى 
الثرف م والأغرب حقّه آكد. 1 

وإكرام الجار من أخلاق العرب قيل الإسلام , وزاده 
الاسلام تا کی بالكتاب والسَئة. ومن الإحسان بالجار. 
الإهداء إليه . ودعوته إلى الطّعام . وتماهده بالرّيارة 





والميا ۱:0 

الطَّباطَبائيَ : وقوله: (والجار زی ان انار 
ابه قرينة المقابلة في الوصف تُحطي أن يكون المراد 
جار ذى مین :اجار القريب دازا وب اجار 
اجب : هو الأجني: الجار البعيد دارا العم 

مكارم الشيرازيّ : وهناك احسهالات متمدّدة 
حول اراد من (والسجار ی 4 آبداها 
امفشرون , فبعضهم قال: معنا الجارالقريب في السب 
غير أنَّ هذا التّفسير يبدو بعيد) ببلاحظة العبارات 











السابة, اي آشارت إلى حقوق الأقرباء في هذه الآية, 
فلاب أن يكون المراد هو القرب المكاني لالقرب اللسي» 
لأنَ اميران الأقربين مكانًا يستحقون احترامًا وحقومًا 
أكثر من غيرهم »أو أن يكون اراد الجيران الأقربين إل 
الإنسان من الناحية الدّييّة والامة 





rr) 


۲...الجار الم والشاجب با لمنْب.. 
اتاد 
اين عبّاس: ابر الأجني من قوم آخرین له 
حقان: حق الإسلام. وحق الجوار. 0 
ري بات 





موه بماهد وقتادة والخاك. 
الجار من قوم جُتّب. 
الذي ليس ببنهما قرابة وهو جار , فل هجواي 
(الطَبْرَي ۷۱:4 
نموه قتادة ماد وابن ید ی ۸۰۷۹۰۵ 
لش« ابماژلریب یکون في لقم 
لب ۷۱:۵ 
: الجار الذي ليس يبنك ويينه قرابة, 
Wa)‏ 








ال 


۲ القّريب , يقال : ماتأتينا إِلّا عن جناية , 

أي من بعيد . [تم استشهد بشعر] ۳۹:۱۱ 
نوف لي ؤَرَالْجَار الجُنْب4: الموديٌّ 

(الطَبرَي ۵: ۸۰ 








ج‌ور/1۳۱ 


قولین للمفترین ثم قال:] 

وأولى القولین في ذلك بانصّواب, قول من قال: 
من )نی هن لوضع: ریب المید سل 
كان أو مُشسركاء بهوديًا كان أو نصعرائًا م ينا قبل : من 
أن (والجَار ى الُْرِ» هو الجار ذو القرابة 
والرّجِم, والواجب أن يكون الجار ذو الجسنابة: الجبار 
البميد ليكون ذلك وصية بجميع أصناف الجيران» 





قريبهم وبمیدهم. وید نشب ی كلام العرب: 
المید. [ استتجد بشمر]] 


4:0) 





أحدعما : [القول الثالك لابن عبّاس] 

والثاني: أنه المسرك البعيد في دينه. ‏ (1: 480 

وس : ؤوائارٍ السيني4: سعناه الشريب 
الأجنبي» لتنمّيه عن القرابة. [م استشهد بشعر] 

وروي عن لتك أنه قال: الجيران ثلاثة: جار 
له ثلاثة حقوق : حقّ الجوار. وحقّ القرابة, وق 
الإسلام. وجار له حان: حق الجوارء وحق الإسلام . 
وجارله حقالجوار: المشرك من أهل الكتاب. (۹4) 
(4۲۰۱:۲ 





نموه ووي 
القبجدي: انار امنب قرأ عاسم بف 
اليم وسكون التون برواية المفضّل عنه. وهو على 
حذف المضاف. والتقدير: أي ذي الاحية» والمرب 
اتقول للغريب إذ 








۲ /النجم ق فقه لغ القرآن... ج ٠١‏ 


وقرأ الباقون (وَالارٍ النب) بط 
اللجار. مثل قوهم: ناقة أب 
بل الجّب): الفریب التباعد عن أهله. 

و(المُنّب) هنا بعنى الا ي 
أهلك. ومئه أخذ رى» وحمي السب به. 
التباعده عن قراءة الصّلاة والقرآن. 00 
الؤازيّ: هو الذي بد جواره. قال عليه 
الصّلاة والسّلام: «لايدخل الجئّة من لا يأمن جار بوائقه 


ن وهو صف 








ومشية سح والمراد 






وسقي به لتباعده عن 

















ألا وإ الجوار أربعون دارا N)‏ 
: نحو القغر وأضاف:] 

رفیل: «وامسار ذٍی القزن» : امسار الفرپ: 

اتسب. (وا نمر ابه i)‏ 


الشريف العامليّ : وظاهر أن الإار المفيو حتو 
الماور في الایان باه وتف الاح مد 
التار انیا , لكونه قريب التار في الجسئّة. وهكذا 
الايدخل في جوار لله ولايبير هو یوم لا 
من أهل الولايةء وإن أمر في الّنيا يإجارة كل مستجير 
مصالح, منها حصول كبال الاطّلاع من المستجير على 
آداب أهل الحقّ وشمائر أهل الولاية فافهم. )1١6(‏ 
الشربيني: أي ابيد عنك في السب والجرار 
۱ ۳۰:۱ 
أبوالشعود: أي البعيد, أو الّدي لاقرابة له. [إلى 
[Jù‏ 
وقری (والمار اسب والصاچب بابمنب). 
{Me ¥)‏ 
مكارم القُسيرازيّ : ثم إنا توصي بالجيران 

















البعيدين. والمراد كبا أسلفنا - هو الجمد المكاني» لا 


كلّ أريعين دارًا جيران من بين يديه وخلفه وعن هينه 





وثماله, كما تصبّح بعض الرُوايات. وهذا يستوعب في 
ادن الصغيرة كل المدينة تقرييًا لأا لو فرضنا دار كل 
شخص مركز دائرة يقع في امتداد شعاعها من كل صوب 
لاتّضحت من خلال محاسبة بسيطة مساحة 
.يكون بمسموع البيوت الواقعة فيه 
مايقرب من مسة آلاف بيت ومن المسلّم أن معدن 
قلا تتتشكّل من أكثر من هذا المدد من النازل 







والبيوت. 
والجدير بالتأمل: أن القرآن يسبرّح في هذه الآية 





اا إلى ذكر الجسيران القريين ‏ يحسقّ الجبيران 
لنظة الجار ها في المادة مفهوم دود 
بوضيت ,تسمل الميران القريين فقط. وهذا لم يكن 
يبدو(" في نظر الإسلام, من أن يذكر با لجيران البعيدين 
اد rr)‏ 







ألدین. 


عليه : لاقّی علید. ویقال: هو جير السلق من 
عذابه ولايجار عليه . لايجير أحد أذ من عذابه. 
0۲۹۰۱ 


( نا رام 





لیر یر من رد من قمدهپسوه 
ل عليه يقول: ولاأحد يتنع عتن أراده هو 











بسوء, فيدقع عنه عذابه وعقابه . GED‏ 
نحوه القاسميّ. (۱۲: ۱ 
الماوّزديٌ: أي ينع ولأينع منه, فاحتمل ذلك 

وجهين: 


آحدهما: انیا ستن أراد هلاكه لم يمنعه منه 
مانع » ومن أراد تصعره لم يدقعه من تصيره داقع. 


لتاني: في الآخرة لايد من مستحقي القواب مانع, 


ولايدفضه من مستوجب المذاب داقع. ‏ (00:4) 
نحوه الط ۱ 


البقَويٌ : او ییا اي ُؤمن من ب 
«ولامجار عیه» آي لامُوْمَن من أخافه اله. أرجت 
ولمع من أراده بسوبر 

۳۷۲۳ 
الطُوسي: لبي معنا َه يعيذ بالمنع من السوء. 
شاه ولایجار علیه. آي لایکن منع من أراده بسوء. 
. وقيل : هو يمير من العذاب ولايجار عليه منه. 
والإجارة: الإعاذة؛ والجار: المهير المعيذ, وهو 
الذي ينك وبُؤمنك» ومن استجار باه أعاذه وسن 
أعاذه الله لم يصل إليه أحد. 
المَييْديٌ : أي يمقد الإيان لمن شساء ولاينقض 








هو من السّوء من ب 


u 











۳۸۸: 


أمانه, ولايعقد عليه الأمان. يمني وین من یشاء 








جدد/ 1۳۲ 


مريت ا 





6 ل ١‏ أي من قصد عبدا. 
من عياده بسُوء قدر على منمه. ومن أراد الله ببسوء لم 
يقدر على منعه أحد. 

ويحتمل أن يكون أراد في الآخرة أي يجير من 
العذاب , ولايجار عليه مئه. Mors)‏ 

عراز .يقال: أجرزت فلا على فلان. إذا 
فته منه ومنعته يعني وهو يُقيث من يشاء عن يا 
“ولابغيث أحد منه أحدا. 








۱:۲ 


وه ان (۳: ۰0۱۲٩‏ والشوکان 
وان ۱۸:۱۱ 





وأیوالشمود (4: ,)6۲٩‏ 
والتهدي (1: ۱ وانالوسي (۱۸ 0۸ 
الشّبيني : أي ينع ويقيث من شاء, فيكون في 
جز لايقدر أحدٌ عل ادنو من ساحتهء (وََاِيُجَارٌ 
) آي ولایکن أحد أبدًا أن يجير جوارًا يكون 
مستملًا عليه بأن يكون على غير مراده, بل يأ 
آراد وان نصعره جسیع الخسلائق , ويُعلي من آرد وان 
تحاملت عليه كل المصائب. فتبيّن كالشّمس أنه 
اليد المظم 
الّذي لاأعظم منه, الذي له الخلق والأسر» د لامعقب 








آخذ من 





لاشريك تیانعه ولاولد بضارعه» وا 


٠١ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٤ 


مكمه, وماشاء كان ومالم يشأ لم يكن. ‏ (5: 2586 
البْدُوسَويّ : [نحو البينضاويّ وأضاف:] 
وهو يمير الأشياء من 
اهلاك بالقيرمية ( لاجا عليه أي لامانع له من 
أراد هلاگه. 
الطُباطَبائي ٠‏ مه وا یه من 
الوا وهو في أصله : قرب المسكن, ثم جملوا للجوار 
لكرامة 
الما عمل الجار بقرب الدار. واشتقٌ منه الأفعال , يقال. 
استجاره فأجارء, أي سأله الحراية فحباء؛ أي يمنع عنه 





۰۱:۵ 


حا وهو حماية الجار لجاره عن يقصده 





من يقصده بسوء. 





الله بعطيّة حدوثًا أو بقاء إلا وهو يحفظه على مايريد 
وبقدار مايريد. من غير أن ينعد مانم اڈ تی اکان لو 
هُرض -إا هو بإذن منه ومتينة , فليس ماله تما بل 
منمًا منه , وتحديد) لفعل منه بفعل آخر. ومامن سبب من 
الأسباب يفمل فملًا إلا وله تعالى أن يتصرف فيه با 
تعالی هو الَذي ملکه القمل پشیتته, قله 





لایریده, 


أن ينمه منه أو من بعضهر 





الوه عقن قصد به. ولاينعه شيء إذا أراد شين بسو 
عما أراد. 7 

ومعنى الآية: قل ؤلاء المدكرين للبعث: من الذي 
به اباد کل شيء ا له من الخواصٌ والآثار. وهو 
يجمي من استجار به, ولایجتی عنه شي4, لا آراد ی 
بسوم: إن كنتم تعلمون؟ N.)‏ 








عسبدالكسريوالخضطيب :أي يحسي.ويحنظ 
وجار 





من هذاء ون هذا؟ جواب واحد» هو الله رب 
المالمين, وهو لله رب السالین. ونتیجة واحدة: 
الاستسلام لله والولاء ل 


: ولاساطان لأحيد يدفع بأسه. 


۱۷۰۰ 





من ینمکم من بأسه, وأيّ نفع لكم في 
OW)‏ 

ارسي : وماللذي ينفعهم في دفع المذاب عنهم. 
بوقيل: إن الكار كانوا يتمتون موت البي 4 وموت 
آصعاه, فقیل له :قل هم: نک تن هن 4 
ذلك بأن بيتني وبيت أصحابي» فن الذي ينفمكم 
ویوتنکم من المذاب, فٍّه واقع بکم لاحالت. (۳۳۰:۵) 
أيّ راحة لككم في ذلك وأيّ 
ركم من عذاب لله إذا نزل 
ركم أو غيرهاء فإذا علمتم 
بما يخلّصكم من العذاب. 
والبصت. ‏ ۳:۳۰ 
(e:‏ 














لايُنجيهم أحد من المذاب متنا أو 
يض به رَيْبَ 
ل 
مله الكاشاني (۵: ۲۰۵), والشجدي (۱۰: 


۵ ونحوه أبوالشمود (1: ۲۸۲ 
اليسابوريّ : وإن أهلكنا ا بالوت فن لمکم 
من ار بعد موت هداتکم؛ وإن رحنا المهال واللبة 






عليكم , فن يُتجيكم من المذاب؟ (rr‏ 
البرُوسَوي ولص AVN)‏ 
الشّوكانيَ : أي قن ينعهم ويؤمّنهم من العذاب. 


ولق أن لابتجيهم من ذلك أحد. سراء أهلك ال 
رسوله والمؤمنين معه. كما كان الكقّار يتمنّونه, أو 
لمل 

.وقيل: المعنى إِنَا مع إياننا بين الخوف والرّجاء. فن 
يجيركم مع كفركم من العذاب. 

ووضع الظاهر موضع المضمر للتجيل ملم 
بالكفر, وبيان أنه التّبب في عدم نجاتهم. (۵: ۳۴۷6 

فضل الله : فلن بير الوضع الذي نكون عِليه. 
من وضعكم. لأكم ستواجهون العذاب على كُفركم 


وجحودكم.من دون أن ينصيركم حدم ا۲۳(.۵: ۳۱ 








؛ مسن خلقه أحدٌ إن أراد بي أمرًا. 






ولایتصرن منه نامير . 0۳۰ 
ويحتمل وجهين: 
يجين مع إجارة لله لي أحد. 
الّانی: لن عیرنی سا قدره الله عل أحد. 
ON: : 7 :‏ 





چود/1۳۵ 







۳۳: 
(Me) 
(16:۷) lg «(FeV ۱۰( وه لدي‎ 
والوکان(۳۷۱:۵).‎ ۰:۶ 

الوس أي لايقدر أن يمير على الله حقٌ یدفع 
عنه مايريده به من العقاب. الام 

انشرطبن: آي لابدفع صذابه مت أحد إن 
استحنظته , وهذا لأتّهم قالوا: امرك ماتدعو إليه ونحن 
یرد 

وروی أبرالجوزاء هن ان شمود, قال:اطلقت مع 
کل من حق ی اون فعط عل طخ 
تلهم . فازدموا علیه, فقال سیّد سم يقال له 
ردان أنا أزجُلهم عنك. فقال: إن من الله 
(e ۳‏ 

















البرُوويّ : ينقذني ويُلَصني من الله. من قهره 
وعنابه ان خالفت آمره. وأشرکت به احد) ٍن 


استتقذته , أو لن يجين منه أحدٌ إن أرادني بسوو قدّره 


عل من مرض أو موت أو غيرهها. 

قال بعضهم: هذه لنظة تتدلّ على الإخلاص في 
التوحيد؛ إذ التوحيد هو معرف القظر إلى المي لاغير, 
وهذا لاإيصح إلا بالإقبال على الله والإعراض عتا 
).041:1 


سواه , والاعجاد عليه دون ماعداه. 





۷ / المعجم في فقه لغة الفرآن.. 





E 
خلقه إن أراد بي سوة, وان یتصعرنيمنه ناصعر» ولاأجد‎ 
من دونهتلجا لام لکن ان بت رساله وأطمته‎ 
أجازني.‎ 









له وایئوابه یز لکم ین 
عَذاب آليم. . الحقاف: ۲۱ 
اپن عبّاس : پنجکم. 
يقول : ويُقذكم من عذاب موجع إذا أنتم 
اتبتم من ذنويكم, وأنبتم من كفركم إلى الإيمان بالله 
وبداعيه. Ker‏ 
0 3 

الطوسيّ؛ فالإجارة من اثنار جملهمافي ار 

الأولياء المتباعدين من الثار. وني الدعاء: اهر 


rv 








5 ار والَهم آعذني منها. GRAS)‏ 
أبن عَطيّة : معناه: ينعكم ويجعل دونككم جوار 
حنظه حقٌ لاينالكم عذاب. )0-1:0 
لس اي یمک :6 
لشربيني : أي ينعكم منع الجار لجاره. لكونكم 
لحي إلى داعيد معرتم من حزيه. ‏ 0۸:4 





إذا أنتم تُبعم من ذنويكم َم إلى ركم , وأخلصتم له 
العياد م 












لو القوية: > 
ن عباس : استا. Qor)‏ 
نجوه اي (۱۰: ۸0۷٩‏ والاوَزدي (1: ۰۳۶۱ 
والقطرالرازي (۱0: ۰۲۲ والتی (۲: MY‏ 
والیسابوري (. ۱ 4 والاغي (۱۰: 0٩‏ 








البعّوييّ: أي استأمتك بعد انسلاخ الأشهر السرم 
لیسمع کلام اجه فده وأشنه. (۳۱۹:۲) 
وه وس or)‏ 


الَعَُري: والمنی: وان جاءك آحد من 
لش رکین مد 

٠‏ فاستأمنك ليسمع ماتدعو |لیه من الوحید. 

ع كم الله 








اء الأشهر. لاعهد بينك وبينه 








'والقرآن وتبيّ مابمنت له, فأمّنه «حَقُ 

© ويتديره ويطّلع على حقيقة الأمر. 
لسن وإن طلب أحد من المتشركين الذين 

أمرتك بقتالهم منك الأمان من القتل ...فأمّنه وبين له 


لبقلا 


مایرید» وأمهله. un)‏ 
نحوه المنازن . :0۱ 
القُرطْبيَ : أي سأل جوارك أي أمانك وذمامك. 
فاعطه ی 0۸ 


نحوه التْضاوي (۱: 6۰3 والکاشان(۲: ۱۳۲۲ 
والر وتو (۳: ۳۸۸ 

أبوَيّان : أي طلب منك أن تكون مجير! له , وذلك 
بعد أنسلاخ الأشهر. ليسمع كلام الله وماتضئنه من 
التوحيد. ويقف على مابثت بد. فكن بجيرا له حك 
يسمع كلام الله ويتديّره, وبطّلع على حقيقة الأمر. [لل 
أن قال[ 











اجره يدل على أ أمان التاطان جائز. وأا 
اغيره فال يمضي أمانه 0۱:۵ 
اشرب أي طلب أن تعامله في الإكرام معاملة 
الجار بعد انقضاء مّة الياحة )اي فائه ودافع 





عنه من قصده بسوء. (۱: 409۰ 
أبوالشعود: بعد انقضاء الأجل المغعروب. أي 
سأك أن تند وتكون له جار جز أي أن ع 
ی شع كلام ال وید ولع على حقيقة مايدعو 
إليه . والاقتصار على ذکرالتعلمدم الاجة إلى شيم 
آخر في النهم. لكوتهم سن أهل اللسن والفصاحة. 
و(حَق) سواء كانت للغاية أو للتّمليل متملّقة بما بميهطا 
لابقوله تمالی :(۱ ي إلى إعمال لق ل 
الضمر؛ وذلك ۴ا لايكاد يسرتكب في غير ضعرورة 
الشّعر. [ثم#استعهد بشعر] 
كذا قيل إلا أن تعلق 
تعالى بأحد الوجهين يستلزم تملّق «الاستجارة» أي 
ذلك أو با في معنا من أمور اين . وماروي عن علق 
رضي الله عنه أنه أناه رجل من المشسركين , فقال : إن راد 
ازمل ما أن يأتي عتد؟ مد انقضاء هذا الأجل لسماع 
کلام الله تعالى أو لحاجة قُتل؟ قال: لا. 
يقول: وان 
را بان اجه اه اه این 
لامایمتها وغیرها من الحاجات النيوبة. كا بن عنه 
إن من يأتيه 96 نا يأنيه الأمور 
0۳ 
بعد انقضاء آشهر السهد, 























قوله: أن ياي تنا 
ال بالین. 
القاسمي : أي استأء 








Sls 


فأجبه إلى طليتة حقّ یسمع کلام ۰.۵ (۸: ۳۰۷۷ 





٩۰ الامزاب:‎ 

ابن عباس : لايساكنون ممك في المدينة. (۳0۷) 

وه اې ۲: 48). والبقَويَ (۳: 000, 

والطوسی (۸: ۳۹۱ لطس (4: ۳۷۱),والازن 
۲۸:۵۱ والشّرييو(6: 55 

ابن عَطيّة: أي بعد الإغراء, لاك هم لخن 

DI رل‎ 





ورات 


ون ای بطع متجارزاث و 





الزعد: 4 
اب ملتزقاتٌ: أرض سبخة رديئة, 
وينبها أرض طيّبة عَذْبة جيّدة, 0 


الأرض التيخة, والأرض المثرية ؛ يكونان يفا 
متجاورات .تقل بعضها على بعض في الأكل . 
ی ۷:۱۳ 





الأرض بت لوا والثرض تثبت حامظاء وهي 
برة سق بماء واحد. اطي AY:‏ 
جا فة ولد ,ولا وايب . 
ری ٩۷۰۱۲‏ 
الضّحَاك : الأرض السبخة بينها الأرض التية. 
سر 6۸:۱۲ 


متجا 








۸ / المعجم في فقه لغة القرآن... 





ج 


الاصم: آرضش قرید من آرض افر رى: واحدة 


طتية, وأغری سبخة, ری عزدءوضری سل 
وأخرى تكون حصباء, وأخرى تكون جموله. وأخرى 
تکون سوداه. 


(القخراا :۷ 








له ثبت, وهذه که لاخرج شب 

الطسبَريّ: وني الأرض قط سنما متقاریات 
متدانيات. يقرب بعضها من بعض بالموار, وتختلف 
بالتفاضل مع تهاورهاء وقرب بعضها من بعض . فنها 
قطعة سبخة, لاثّبت شينًا. في جوار قطعة طيبة, تبت 
teyr)‏ 
رفكي 





الماوزدي : فيه وجهان: 

أحدهما: أن المتجاورات : المدن وشَاككآن لاي" 
وغير المتجاورات: الصّحاري وماكان غير عامر. 

الثاني: أي متجاورات في المدَى, منتلفات في 







یقصل مایکون نباته مرا 


اس المتقدم] Arr)‏ 


0:۳ 











المسألة الأولى : اعلم أن المقصود من هذه الآية إقامة 
التلالة على أنه لاججوز أن يكون حدوث الحوادث في 








الأول له سمل في لأر قلع نید 
وا ماهيّة. وهي مع ذلك متجاورة. فبمضها تكون 
سبخيّة, وبعضها تكون رَخْوّة وبمضها تكون صلب 
وبعضها تكون ُنبتة, وبعضها تكون حَجِريّة أو 
٠‏ وبعضها يكون طيئًا لَِجاء ها متجاورة, 
امس وسائر الكواكب في تلك القطع على 
التويّة, فدلّ هذا على أن اختلانها في صفاتها بتقدير 
لملم القدير. 


والثانی: ان القطمة الواحد: 






ن الأرض تُسق ماء 
احا أفيكون تأثير الشّمس فبها متساويًا. من تلك 
الستسار تهبيء ختلفة في الطّعم واللّون واللبيعة 
حي أك قد تأخذ عنقون) من العنب فيكون 
جيع حباته حلوة نضيجة إلا حبّة واحدةء فإ 








والخاسية, 





حامضة يابسة 
المسألة الثائية : [نقل قول الأ وأضاف:] 
وبالجملة فاختلاف بقاع الأرض في الارتفاع 
والاغتفاض والطباح والخاّية أمر معلوم. وي ببعض 
المصاحف (تهمًا مُتَجَاوِرَاتٌ) والتّقدير: وجعل فيها 
رواسي , وجعل في الأرض قطمًا متجاورات. (1:15) 








الشمار والشمر. فيكون البعض حُلوًا. والبعض حامضًا. 





والفصن الواحد من الشّجرة قد يختلف التّمر فيه 
من الصّغر والكبر واللون والطّمم» وإن انبسط الشّمسس 
والقمر على ال جميع على نسق واحد . ولي هذا أدلّ دليل 
على وحدائيته وعِظّم صمديّته, والإرشاد من ظلّ عن 








معرفتة. 
فاه ټه سبحانه بقوله: «تُشق يمَاءٍ وَاجِ د على 
أن ذلك کلّه لیس لا بشینته وارادته, وأنه مقدور 


بقدرته. وهذا أدلّ دليل على بطلان القول بالطبع؛ إذ لو 
كان ذلك بالاء وتاب والفاعل له الطبية. لا وقع 
الاختلاف. 

وقیل: وجه الاحتجاج 
البقاع؛ فين ثربة عَذبة؛ ومن تم 
وهذا أيضًا من دلالات كيال قدرته. جل وعِرّ تماق 
عا يقول الغا مون والجاحد ون عُلُوا كبيرا. “7150 
لتَسيْضَاويٌ : بعضها طبّية . وبعضها سبخة. 
ویعضها زخوة, وعضما ُلبة, وبعضها يصلح للع 
دون الّجرء ویعضها بالمکس. ولولا تخصیص قادر 
موقع لأقعاله على وجه دون وجه لم تکن کذلل: 
لاستراك تلك القطع في الطبيعة الأرضيّسة وسايلزءها 
ويعرض غاء بتوشط مايعرض من الأسباب التماويّة, 
من حيث أنَّها متضائة متشاركة في السب والأوضاع. 

0۳:۱ 

متلهالشهدی(۵: ۸0۷۵ ونحوه ان (۲: 1۲6۲ 
واي سابرريّ (۱۳: ۳ والکاشانع (۲: «lov‏ 
وروی (4: ۰ والقاحي :٩(‏ 4۳9۵4 

أبوالشعود: أي متلاصقات, وقي بعض المصاحف 






له أنبت الشفاوت بين 
سبخة مع تها وها 





S/o 


فنا مُتَجَاورَاتٍ) أي جمل في الأرض قطمًا. 
GYA:‏ 
الشوكاني : هذا كلام مستأتف مشتمل على ذكر 
نوع آخر من أنواع لیا في الکلام حدف, آي 
قطع متجاورات؛ وغير متجاورات, كا في قوله: 
سَرَابيلَ کم له اقحل: ۸۱. ۸۱۰۲ 
الآلوسسي : آي ستلاصقة. والمقصود: الإخبار 
بغاوت أجزاء الأرض المتلاصقة على الوجه الذي 

علمت. وهذا هو المأثور عن الأكثرين. 








وأخرج أب التیخ من ق ف 
رى قريب بعضما من بعض» وأخرج عن الحسن أله 
فر ُلك بالأهوازء وفارس ؛ والكوفة . والبمعرة , ومن 
هنا قيل: في الآية اكتفاء عصلى حد (سَرَابِيلَ تَقِيكُمٌ 
)7 زآلزاد: فطع متجاورات ویر متجاورات. 
رات) باتمب. آي 


۰۱:۱۳ 








وفي بعض المصاحق 
وجمّل في الأرض قلمًا 

الطَّاطَبائيَ: والمنى أَنّ من الذكيل على أن هذا 
الطام الجاري قائم بتدبير مدير وراءه؛ يمخضع له الأشبياء. 
بطبائمها ويجريها على مايشاء وكسيف يشاء أن في 
الأرض قطمًا متجاورات متقارية بعضها من بعض. 
متشابهة في طبع ترابها. وفيه جنّات من أجتاب . والعنب 
من الشمرات التي تختلف اختلائًا عظيمًا في الششكل 
واللُون واللّمم والمقدار والأطافة والجؤدة وشير ذلك, 
وفيها زرع مختلف في جنسه وصنفه من القمح والشّمِير 
وغير ذلك ؛ وفيها نخيل صنوان أي أمثال نابتة على أصل 
مشترك فيه. وغير صنوان أي متفرّقة تست الججميع من 








۰ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


ماء واحد, ونفضّل بعضها على بعض با فيه من المزيَّة 
الطلوبة في شيء من صفاته. 

فإن قيل: هذه الاختلافات راجمة إلى طبائتها 
لاه کل منیء أو الموامل الخارجية آي تعمل فعا 
فتتصيرّف في أشكاها وألوانها وسائر صفاتهاء على 
ماتقيمه الأبحاث العلميّة المتعرّضة لشؤونها a‏ 
اتفاصیل طباشها؛ وخواعها؛ والعوامل ا 
كيفيّة تكونها وتتصيرّف في صفاته. 

قيل: نعم. لكن ينتقل السَؤال حيتتذ إلى سيب 
اختلاف هذه الطبائعم الداخلية والمرمل, فا هي ملد 
في اختلافها المؤدّية إلى اختلاف الآثار؟ ونتبي بالا خر 
إلى المادّة المشتركة بين الكل المتشابهة الأجزاء 4ا 
لایصلح اتعلیل هذا الاختلاف الشهود, فليس ]ه31 
هناك سيبًا فوق هذه الأسباب أو جد هو اة اا5 
أوجد فيها من الصُور والآثار ماشاء, وبعبارة أخرى 


هناك سبب واحد ذي شعور وإرادة تستند هذه 












إراداته القتلفة , ولولاه لم مير 








من شيء, ولااختلف في شيء هذا. 
ومن الواجب على الباحث المتديّر في هذه الآيات أن 
يتنه أن استناد اختلاف الخلقة إلى اختلاف إرادة الله 
سبحانه ليس إيطالا لقنانون الل والمعلول كم ريما 
هم , فإنَ إرادة اله سبحانه ليست صفة طارئة لذاته 






كإرادتناء حقٌ تتغيّر ذاه بتغير الإرادات» بل هذه 
الإرادات الختلفة صفة فعله ومنتزعة من الملل القَائتة 
للأشياء, فليكن عندك إجمال هذا المطلب حت يوافيك 
توضيحه في محل يناسبه إن شاء .۰ ۰۰ )۲٩۳:۱۱(‏ 








عبد الكريم الخطيب: أي 
ولكتّها تنتلف وجومًاء وتتباين صوّرًا وأشكالا. 
فعضها جدیب. وبعضها خصیب. وقظع منها سیاهء 
وقطع أغرى يابسة, وجوانب منها مُشب وزروع. 
وجوانب خی حدائق وساتین, a)‏ 


الؤجوه والتظائر 


:مار على سشّة أوجه : الممين» الأمن , 
التضيرّع . اجاور بميته. الجاري : لساري 
فوجه منها: الجار: الممين. قوله في سورة الأنقال: 
۸ إخبارًا عن إبليس قوله : اب جار لَكُمْ» أي 
مین لکم. 
والوجه افا 








استجار أي استأمن. قوله في سورة 






ولايُقضى عليه. 





َلَاتْْرُوا اليؤم» أي لاتهزعوا ولاتتضررعوا. 
والوجه الخاسى: الجار. هو الجاور بعينه, قوله في 


سورة اشاء: ۳۷. وا 
الم وغوه کیر. 
والوجه السادس: الجساري: التساري, قوله في 





4 وقرله: وله 
ان الحُنْقَاتُ في الجخ كالآغلار» الآحن: 4, 








وغوه كثير. mY»‏ 
1 4 
الأصول اللغويّة 
١‏ الأصل في هذه امادّة: الجار. وهو الصّنّب, أي 
الجاور, والجمع : أجوار وجيرة وجيران. يقال: جاوّر 





الرّجل جاور وجوارًا وجُوارًا. أي ساكته, ونه تن 


اوروا واجتوروا: جاوّر بعضهم بعضًا. 





ثم وضعوا معاني أخرى للجار. وهي مما يلزم هذا 
المعنى , كا لحليف والتامار وغيرهماء يقال : أجارء فيفل 


العذاب» أي أنقذه. وجاوّر بن 





ان وفهم ممباورة 
ولجاز لجل إجارة. 








ویتتها ولايمتدي علیها, 

!وقد تبع هذه المادة معنى الكثرة والغزارة؛ وذلك 

يفضل الجار على الجار فيستغني بهء ومنه: الور 

الماء الكثير, يقال: غيثٌ جوَدٌ, أي غزير كثير المطر. 
دة والصلابة. لأنّ الجبار 










«إن شتت جملت (الواو) فيه 
من : جرّرتُ» وإن شكت جعلته (فعََا) من الجتورء 
وبصير التشديد في (الرَاء) زيادة, كبا يقال: حتارة», 


جور/1۱ 
وروی أبن دُرَيْد في «اججمهرة» عن أب بكر قوله: 
«ليس في كلامهم (فوَعْل) إلا مدفئا والذي جاء منه 


وه من قوطم: زود لقوم. وقد قال 
0« 





جود 





قومه. أي رئيسهم وسيدهم! 
وتطّبه بعضهم بقوله: «هذا غلط , ليس في كلاتهم 





لأنّ قول لاه یکاد 
أن يكون اعتسافًا. فهو قد تشبّث بالقياس وأهصل 
التماع» إذلم يرد معنى الكثرة والشّدّة في «وج رر». ولف 
«جِوّر» يفيد ذلك كرا تقدّم, اظر وج رر». 

؟-كيا لحق بهذه المادّة معن الصرع والقّرب. 
بال ضربه فجوره؛ أي صارَمًه» وضربه ضربةً تج 
تتا سقط . وتجوّر على فراشه : اضطجع » وتهرّر البناة: 
خهم» وجو البناء والنباء وغيرهما: صرَصَه وقله. 

وهذا من إيدال الكاف جيمًا , وهو كثير في اللمة كما 
تقدّم سابمًاء لاحظ «ك و ره 





الاستعمال ارآ 


جاء منها القعل الماضي من ياب «الاستفعال» مرّة, 
وللضارع من باب «الإضال» معلومًا ‏ مرّات. ومجهولا 
مرّةٌ ‏ والأمر منه مرّة ‏ والمضارع من باب «المفاعلة» 
مرّة؛ واسم الناعل من الجسرّد 6 مرّات وسن باب 
«التامل» مر ی ۱۰ آیات: 


1 جسمهرة لت (۳: ۳9۱ اه ادبم کر این 
ابا 
3 المزهر 13 لاما 


۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 










التوية: ٠‏ فيكم بيني اتعل: ٩‏ 
۲ ل ا بت تین این روز ویلاحظ أُوَلَا: أنها جاء بت في الآيات بثلاتة معان : 
الجوار, والأمانء وا ميل عن ايء , ففيها ثلاثة محاور: 
احور الأوّل: الجوار ومنه الجار - وهو أصل المعنى 
كما تقدّم ‏ وفيه أربع كلمات -كرّرت واحدة نبا وهي 
«الجار» فى ثلاث آيات: 
ابا( یوق نی فيلا تهدية 
اللمنافقين الرجفين في المدينة. بأتّهم لو لم نتهوا عن 
إرجافهم لغري لل الي بجسم ثم لايجساورونه ‏ أي 
الايكونرا ينال طلا فيا إل قيلا. أي فليلامهم 
أو جوارا قليلا أو في مده قليلة. والمجاورة: شكنى الجار 
بشي الجار. فهها جاران ومجاوران ؛ وذا جاء نصيفة. 








«الفاملته. 

۷ «ولا زین م اشطانْ فتاه وقال اقانیه (۸) وال ٍی ان والار آسجلب 
یز ین اس وا از که وَالصَاحِب بِالْجَنْبٍ» وفيا بوت 

الأتقال: 44 ١‏ جاء فيها (الجار) مرّتين: الجار القريب والجبار 


البميد, أي الممار الملاصق لبيتك والقريب منه. والجسار 
البعيد عنه. وهذا عو الظاهر. وقال به الرَعْلْسَريٌ 
واظَمرِيَ وغيرهما. وجمل لبان الممقابلة بينهما 
شاهدا على ذلك. 











فلاحاجة لذکرهم موّة غر رفیل: «امار ذی 
این مار السلم الما الب :الکافرلاوهو 
كاترى. 

جاء في الأصوص تحديد البار بأيمين داو أو يما 
يرا الف الأقرب فالأقرب. والأوّل تحديد شر عي 
وان لفويّ. لاحظ «ج ن ب, وص ح ب». 

د جاء في الرّوايات القّرغيب الأكيد لق الجار, 
ويكني بذلك أنّ (الجار) جاء في الآية ردينًا للوالديين 


وذوي القرى. 





(جارات) فحص (الجار) نی عرف القرآن باس 
والتجاور بالارض ونحوها. 

۲ هي قطع من الاراضي الفتلفة الواقعة جنا إلى 
جنپ واختلافها -ک قالوا بان بعضها رديئة. 





وشا کلبت لوا وحامظا ونحوها 
والسشياق 
فار أن طبيعة الأراضي واحدة لااختلاف فيها 





إلا بتمدها, وثسق باي واحد, ولكن الشمرات 
بإذن الله, فا مراد أن الأراضي المتجاورة بطبيعة واحدة 
وبا وا تثمر ثمرات متفاوتة . منفاضلات في الأكل. 
٣‏ هذا أحد الأدلّة على التوحيد يستى دليل 
الاختلاف . بإزاء دليل التقم والاتحاد. 
السور الانی: الأسان, والایواء, والشلاص. 


والإنقاذ. والإعاذة. والإغائة: جاءت كليات 











و(أَجِرم): ماض وأمر. من بابي «الاستفمال والإقمال» 
وهما طلبٌ من جانب المشركين؛ وإجابة من جسانب 
اي . وهذا الحكم استتناء ما قله وم بعده من 
قتلهم وقتاهم. لمصلحة معقولة, وهي حصول الملم لحم 
بحقيقة الّعوة الإسلاميّة. وبا في الكتاب من الآييات 
ة لنت اج لأئّهم كانوا جاهلين, كسا 





كن عَذَابٍ ألم » قالوا: يلصكم, نمكم 
ویمل دونکم جوار حظة ,نکم م اسر ساره 
ينقذكم, يميذكم, يُنجيكم ونحوهاء وهي مختافة انظ 





واين) فيا صلة لنم رادها لاء افاي وجي 
في وين دنويم للتبميض. أو جاءت طبئ لاین 
پم فيي كرا قال الل -التبیان ج :-۲۸٤‏ 
أو .يف کلام ذتويكم,والأوّل هو 
الأقرب. 

الثالثة: (يجير وَججار)(غ) لوَهُوَ يجيد وََايجَارٌ 
علي وفيها ضلان مضارعان من هذه امادّة -كالأول - 
أحدهما معلوم, والآخر مجهول. قالوا: يقضي ولايُتضى 
عليه, يمير الخلق من عذابه. ولايجير أحدٌ أحدًا من 














6 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


عذابه نع ولاتّع منه, ولاینمه من مست مستحٌ القوابة 


مائع ولايدقعه من مستوجب العذاب دافع, يؤمن سن" 
يشاء. ولايّؤمّن من أخافه الله. ينع هو من الوه من 
يشاء لايع من أراده بسوء. هو يجبير من المذاب 
ولايجار عليه منه, يغيث من ب 
متا + 
أبد) أن يمير جوارًا يكون مستمليًا عليه » يأخذ من أراد 
وإن نصعره جميع الخلائق ويل من أراد وإن تحاملت 
ار به ولايحمى عنه 









۱ دامن« 3 اسلا امي 
دلایجیر أحد أحد) جواژا یکون مب 

عليه ديه سی وة ی امك 
الله 





۲ قيل: هي خاصّة بالدّنيا أو بالآخرة, والجمع 
أوى » قال لطا طبا: دوهذا جار في جميع أضاله تعاى , 





سیم لتوحید ال بطف بيان شم عرف 
رید یقن 





هلک ومع ماو من رحته :تن کم س 
عذاب أليم مع کفرکم؟ فلن بُ الوضع الذي نكون 
عليه شیا من وضمکم. 








آعده:لن رن مع إجارة لهي أذ 


ان ان عجیرن عا قدّره لله عل أحد. 


ویمتی الان قوطم: ان أحد ما قتره اه عل 


یت مهن ممید. لد آن مير عل اله 





حت يدفع عنه مابريده به من السقاب, فيدفع متي 





أرادني بسوم ره .وان یتصرف مه نامر 


رد ی سوم 





فلا الیو ولامائع ی . والشّاهد 
علیه صد الیل ده کرت کل تیب , 
۴ قال النطیب: «لاساطان لح دفع بأسه 
ویکشف طْرّه. تن هذا ولن هذا؟. 
جوا واحذ: هو اه رب العالین وف رب العالمين, 
والتيجة واحدة: الاستسلام ۵ والولاء ش». فالاآية 





فا مراد بها الإخلاص في التوحيد الأفعالي وأنّه 
لاشأن له إلا إبلاغ رسالات الله 
الشادسة: (جار) () وان جا لَك هذا من 








به اسم فاعل وأصله «جاوژ» جاء نیما 
بالعن ان , وجاء في (۸) بالعنی الاول, وف 4۱۰۱ 
بالمعنى الثالك ,كبا يأني. 

۲- قالوا: أنتم في ذمتي وجمايتي , أنا جارکم شراقة 
أبن كنانة, معن لكم وناصيرٌ لكم ودافعٌ عنكم التوء. 
الجار هو الدافع عن صاحبه الكوءء كرا يدافع لجار عن 
جاره؛ الجوار من سان العرب في الجاهليّة ومن حقوق 
الجوار نسيرة الجار للجار ونموهاء أنا ممكم وفي 
جواركم. حافظ لكم منهم. ومرجمها إلى واحدٍ وهو 
الأمان إلا أن بعضها يربطها بالممنى الأوّل وهو الجوار. 
ولابأس به. 

“د الثفقت الُصوص عل أتها كانت يوم با لا 
الآية من سورة الأنغال التازلة بشأن غزوة بد وإمخاقهار 

اور اثالت: الیل والاصراف عن ]0 
َوَعَلَ اللو قضهُ پل زب با أي على ال بيان 
السّبيل العدل. ومن الشبل ماهو مائل وعادل عن الحق. 

اثائيًا: جاء احور الأوّل ‏ وهو الجوار ‏ في ثلاث 
آیات ۰ وجاء الور الثاني وهو 
الأمان - في آیتین مدنیتین:۱آو۷) وأربع آیات 
(-۱). وجاء اور التالت ‏ وهو اميل - في 
آية مكية, فهل ممنى ذلك اشتراك المعنى الثاني في لغة. 
البلدين, واختصاص الأَّل بالمدينة, والأخير بمكّة, أو 
امعان الالأئة مشستركة بيتها؟ احهالان. 

ثالنًا: امور الأوّل فيها خاصٌ بغير الله من الإنسان 
والأشجار. والمور نی حاعت بای فی (۱) ويا 























ج ور 1۵ 


غيرها؛ وادّعاه الشيطان زورًا. وتخلف عنه في (۸اء 
وامهور لالت خاسٌ بأهل الكفر والعصيان في .0٠١(‏ 
رابا جاء في بعض الُصوص التصمرع بإرجاع 
الممنى الثاني إلى المعنى الأوّل ‏ وهو الأصل ‏ مثل قرهم 
في (07: يتبعل دونكم جوار حفظه , وينعكم مبنع الجار 
لجاره. وفي (1): فيدفع عقي مايدفع امير عن جاره. 
ولابأس به لولم يراد أن انظ قبا عنى الجوار. 
خامسًا: سياق الآيات: (؟ ‏ 1) الأمان والخلاص 






من الاب نف الآخرة , وقد صمرّح به في (او) بقوله: 
وین عاب یه 

نا مور الالت: الیل والاحراف عن الشيء فهو 
منوا مره وهو الانحراف عن المت, دون الموار (4۱۰ 








َمَ ال قضه الیل یناجنز أي على ال بیان 
اسيل الهدل ومن الحُبّل ماهو مائل عن الحقّ؛ وفيها 
بوت 


١‏ قالوا: مائلٌ ليس بعادل, جائرٌ عن الم عاد 
عن القصد» جات عن الاستقامة, معوج زائغ عن الق 
طرق غير قاصدة للحق, وتحوها؛ والممنى واحد. 

۲- والتمير في (یلبا)راجع, ٍل التبیل لاله 
مت آولکونه جنشا بعنى السمع. ور (وسنکم 
جائرٌ) و(فسنكم جائرٌ) وليستا بمتواترتين. 
اله غير اسلوب الكلام وقال. 
اوینج جاب ولم يقل: «وعلى اله قصد التبيل وعليه 
جاترهاء للم مایعبوز ٍضافته إلى الله ومالايجوز, دفمًا 














رم 
كبو س 


جوز 


؛ لفاظ , ۵ موات: 4 
في ۵ شور: مكيّة. ١‏ 





جاوزا ۱1 تتجاوّز ۱:۱ 


5 
الُصوص اللغويّة 

اليل : جوز كل شيم: وسَطّه . والجميع : أجواز. 

الشاطية. والممُستجيز: المُستّسق. 

لذي يؤكل , وواحد الججوّز: جمؤزة. 


الي جو وا و 














وجاوزته a‏ 
والجمواز: َك المسافر. 


وجائز البيت: المشبة التي تُوضّع عسليها أطراف 














والتجوز نی التراهم: ترویها, 
جوز من لنم: اي بصدرها تجویزه وهو لون 
خالف لونها, OE:‏ 





لت : جاوّز الوضع جوا بعنی بر 





وتجاوزت من ذنبه, يلم آخذه با 
الإجمازنارتفاق العرب.كانت العرب تمتبي 
على وسادة, ولانتكئ عل ييين ولاعلى شيال. 
















عل القوم وهو 
رجا [#استفهد بشمر] 

(لارمَري 0044-3١‏ 
وقال الأكوعي: الجبائر: 
ON‏ 





مأجازن بنو فلان لهم يار تفت 


44۸ /العجم ق فقه لفة القرآن.. 





55 
وجرت ببلهم. [م استشہد بشم] ON‏ 
الجواز: الماء الذي مُسقاء المال من الماشية وا حرث 
ری ۲: ۸۷۱ 

الإجازة في قول الق ليل: أن تكون القافية 
طاء والأخرى دالا ونمو ذلك , وهو الإكفاء في قول أبي 
رد ١الببَوهَري‏ ۳: ۸۷۰ 

و وجوزان. 
(لازهري 6۸:۱۱ 













الضّأن ‏ فهو زاء 
١الأَزَمَريَ‏ 49:1 


اللّحياني : ( أر التفعة تهوز بمكاك اكةد 

1 این سید ۷: 6۲۲ 
بيد : الجائز في كلامهم: الدشبة التي توضع 
علبها أطراف امب وهي التي تستى بالفارسيّة: 
ار «لارمري 6۸:۱۱ 


ن الأعرابيٌ: عن بعض الأعراب: «لكل جاب 






من الماء. ويقال: أده تأذيئًا. أي ردّذ: 





مر 04337 
أبن السَكّيت : وجَؤرالآبل: وشطه. ‏ (4.) 


ویر إذا قطعته عرضًا من أحد جانیه. 
ويقال للجشر: ججارّة الطريق. والطريق إتا كان في 





التبخة فهو جارك وجمعه: مماز. انا 





ويقال: الهم تجاوز عي وتبوّز عقي [معق واحد] 

لإصلاح املق : 0146 
الجسواز: التي . يقال: أجسيزوناء أي اشقوناء 
. [#استشهد بشعر] 








على اسمه, إذا جعلته جائرًا. 
هري ۲ ۱۸۷۰ 

تغلب: دفع ال الزير الإجازة 
وكذلك عبد الله بن شبيب أجاز إيَ, فقلتٌ یا: یش 
أقول فيه؟ فقالا: قل فيه إن شئت: حَدّثناء وإن شئت 
یناه وان شنت : كنب 
يتنازعون جوائز الأمثال. أي يلون الرأي فيا 
ينهم ؛ وكتثلون مايريدون , لایلفتون ل غیرهم من 


(ابن سیده ۷: ۵۲۱ 








(لارمَري ۱۱: ۱0۱ 









بأرض المرب من 
بلاد الین يحمل وبري وبالشرّوات شجر جوز لابرین. 
وأصل انز فارسيّ؛ وقد جرى في كلام المرب 
وأشمارهاء وخشبه موصوف عندهم بالصّلابة والقُوّة, 
(ابن سیده ۷: 40۲۳ 
رباج : جاز الرّجل الوادي وأجازه. ذا قطعه 
وه 
ویقال: جازالرجلٌء إذا استق الماء, وأجاز. إذا 
أعطى جائزة. (فعلت وأفعلت: ها 
ابن دُرَيْد : يقال: أجهز عليه وأجاز عليه إذا 
قتله. WE)‏ 
َوْدُ كل شيء: وسطه , والجمع : أجواز. 

















أَجُوزه جَوْرًا. إذا قطعته. وقال 








بعش أهل :من همذا اشتتا لأتها 
تعترض جوز التماء, أي وسطها. فأمًا الجز المعروف. 
(۲: 44۲ 


ففارسيّ معرب . 
تجاوز الرّجل في الأمر تجاو؛ له موضعان: تجاوز 
عن القّيء. إذا أغضى عنه , وتجاوز في إذا أفرط 
فيه 
والموائز من الطاء معروفة» واحدها: جائزة. 
وزعم مض أمل لها کلمة اسلامید ند 








ی من آمراء میوش واقف العدو - وينه 
جاز هذا انر فله كذا وكذل. 











والمجوزاء: نهم معروف. 

وجائز البيت: المنشبة ا معترضة عليها أطراف 
الذشب. 

وج كل شيء: وستطه. 

والميز: عمل القوم وحلّتهم, تقول: نزلنا جميز بفي 
فلان. [م استشهد بشعر] 

فَأما اج کول غارس معرب , وقد تکلمت به 
العرب قديئاء ومن أمناهم : «لأشقحتّك شقح الجؤزة». 

والبواز: الحلش زعمواء ويقال: جاز فلان بني 
فلان, إذا سقاهم. وجوّز فلان إبله, إذا سقاها.(0: 221 









يحل الرجل الرجل ما. 


الوجهه , قيقول الرّجل إذا ورد ماء لقي الماء: أجزني , أي 





الأزهَريّ : جوْدُ كل شي.: و 
وتطها. وی المراد: وسطها. [في رده على الكلام 
الثاني ليث قال:] 

ل أسمع «الإجاز» لغير اللّيث. ولملّه قد حقظه. 

وروي عن شرج أله قال : إذا باع الميزان فالبيع 
للأوّلء وإذا أتكم المسيزان فالتكاح للأوّل؛ والجسيز: 
ال 

ویقال: هذه امرأةٌ ليس ها ميزه والميز : الوصي. 
بوالجيز: اليم بأمر اليتيم , والميز: السبد المأذون له في 
جر 

كفي الحديث: «أنّ رجلا خاصم إلى شرج غلاا 
الزتياد لي كن باعها وكفل له الغلام . فقال له شري :إن 
بر6, وكفل لك غَرِم» أراد: إن كان مأذوئًا له في 











وف الحديث : «الشيافة ثلاتة أَام. وجائزته يوم 
.وليلة» أي يُحلَى مايبورٌ به مسافة يوم وليلة. 


يه من برود الهن. واحدها: 





والتجاويز: رود ت 





والهازة: موسي من المواسم . وذوالجازة: مغزل من 
منازل طريق مكّة بين ماويّة وينسوعة؛ على طريق 
البمعرة. 

والجيزة: ااحية, وجمها: جوز, ویب اهر : 


۰ /العجم ی نقهلفة نرآن... ج ۱۰ 





0an 
الشاجب ؛ المزز: سحروف, الواصدة: جوازة.‎ 
ومثل: انم من جوز», ویجتع: جوزات.‎ 





ووتط کل وجمه: آجوازء 
وئمجة جتؤزاء : ابيضّ ومطها. والجتؤزاء: الوتط ء 


عل «دقلاء». 





وجرت الطريق جتوارا و مارا وجُؤُوًا. ولقتجاز: 


المصدرء وا موضع , وكذلك المازة. 


وأجتزئه, بسنى جرائه , وأجَرزتُ ضرق إكارة.. 
وجازذته جوارا. في ممق بژ 

والجاژز عن فلان: ترل لنپ وأن لاتؤاخذء به. 

والتَوّز في الّراهم : أن عبوّزها. 

وجوت إيلهم تجويرًا.إذا قت ها بعيرا حق تجوز. 

والجراز: امماء الذي بمشقاء المال من الماشية 
والحرث» يقال : استجزت فأجازني » إذا سقال 
الأرضك أو لماشيعك» ون الثل: «لکل جابه جوّزة ثم 
نع 

والمواز: ماشسرب الرّجل ول يل وهو تاز ليس 
أنه أن يقي . 
رن , أي أصطني ماء حت اجوز عنك, ومست : 
أجاز السلطان فلانًا بجائر 


ا 




















وجرت بكذاء أي اجِمَرأتُ به. من قول التاعر: 
#وجُوزي بإملاح فقد مع المذب © 

وأْجَرْتٌ على الجر معنى أجهَزتٌ عليه. 

والجوزان والأجْورّة: جمع جائز البيت. وهو من 
أعمدة البيت. 

والعمود الأوسط من أعمدة الخباء: البائز, وهو 
أيضًا الذي يقال له: «تير» بالفارسية. 

والجؤزات: شُدَداتٌ ثلاث في الشّجرٍ من الفرّس بين 
4:۷ 






يتف ويَضعّه يومًا ولييلة, 





(ots 


عل رمث مد 


ز الیل یس »0 جو 


MAY: 














: الخشبة المعقرمّة في التقف توْصّع ليها 
OM:‏ 


أطراف الجذوع. 
الجوخري : 








والميزة : التاحية من الوادي ونحوء 





وذو المًسجاز: سوضع بمنى كان فيه سوق في 
| الجاملية. 

[#استعمد بشعر] 

وجوّز له ماصتّع وأجاز له. أي سوّغ له ذلك. 


وتمرّز في صلاته؛ أي خلّف. وتهوّذ في كلامه, أي 





تكلم با 
وقوطم : جمل فلان ذلك الأمر تجار إلى حاجته .أي 





استتهد بشم] 
واستجزت فلانا فأجازتي , إذا أسقاك ماء لأرضك 
أو ماشيتك, [ثماستعهد بشعر] 


تمقرض في جوز التهاء. 
بجائر: الميذع الذي يقال له بالفارسية : «تبير», 











والتجاويز: ضعرب من البرود. [ثم استعهد بشعر] 








AY.) 

نحوه الوم (Me:‏ 

ابن فار رس : اليم والواو والزاء أصلان : أحدهما: 
قطع التي والآخر: وط ال 

فأمًا الوسط ‏ فجؤز كل شيء: وسطه. والجتوزاه: 





الشّاة يض وسطها. واجوزاء : نهمٌ, قال قوم : سمّيت بها 
لا تعقرض جوز التا», آي وسطها. وقال قوم: 
یت لت للکواکب اقلا اي فی وتطها. 

SS 





اك الموضح: يرث فيه. 





والجواز: الماء 9 يُسقاء المال من الماشية 
والحرث ؛ يقال منه استجزت فلانًا فأجازني. إذا أسقاك 
ماء لأرضك أو ماشيتك. [ثم#استشهد بشمر](١:‏ 414) 

آي ممن الحقيقة والجاز] وأا الجماز تأخوذ من: جاز 
يجوز إذا استن ماضيًا. تقول : جاز بنا فلان . وجاز علينا 
فارس . هذا هو الأصل . ثم تقول : يجوز أن تفعل كذا. أي 
یذ ولا ولاجتع. وتقول : «عندنا دراهم ضح 
وازنة, وأخرى تهوز جواز الوازنة», أي إِنّ هذه وإن م 
تكن وازنة, فهي تجوز مازهاء وجوازها لقربها منها. 

فهذا تأويل قولنا: «مماز». أي أن الكلام الحقيقي 
يضي لسته برض علیه. وقد یکون یره جوز 


جوازه لقربه منه, إلا أن فيه من 














مايطاء المادح وغيره على سبيل الإكرام, ولايكون إل 
تن هو أعلى من المُطى , والعطيّة عامة في جميع ذلك. 





عهان. وأظنّه عبد الله ين عامر ‏ قصد عدوا من 
المشركين بينه ويينهم جسرء فقال لأصحابه: من جاز 
إليهم فله كذا؟ فجازه قوم منهم, فقسم فيهم مالا: 
فسمّيت الحليّة على هذا الوجه: جائزة.  )١41١(‏ 





الفرق بين قولنا: جوز کذاء وقولك: يجرئ كذا: أن 
قولكه: يجوز كذاء ببعنى يسوغ وبمل کیا تقول : یوز 





للمسافر أن يفطر ونموه. ويبوز قراءة (ما الذي 
دنلب ال 

ويكون بممنى «الشَّكَ» نمو قولك يتو أنه پکسون 
ازيد أفضل من عمرو. 

ويبوز بعنی جواز اد 


وقال بعضهم: يجوز نی یکن ولایتتع نو قول: 
يجوز من زيد القيام ٠‏ وإن كان معلومًا أن القيام لايقع منه. 

وقال أبويكرال أخشاد: أكره هذا القول لأنّ المسلمين 
الايستجيزون أن يقولوا: يجوز الكفر من الملائكة حت 
يصيروا كإبليس . لقدرتهم على ذلك ولا أن يسقولوا: 
جوز من اه تعلی وقوع الم لقدرتهعلیه إلا أن بُقيّد.. 

وأصل هذاکلّه من قولاه: جازء أي وجّد مسلكا 
مضى فيه. ومنه المسواز في الطريق والجاز في اللّغة 
فقولك: قراءة جائزة. معناء أنّ قارئها وجد لها مذحيا 
يأمن معد أن يرد عليه . وإذا قلت : يجوز أن يكون فلان 

















خير من فلان. فعناه أن وهمك قد توجّه إلى هذا المعنى 
منه, فإذا علمته لم يحسن فيه ذكر المواز. 

والجائز لابد أن کون من 
قائا لو قال: يجوز أن يعبد العبد ره ,لم يكن ذلك كلاثما 
ستقیشا لالم یکن میا عشا سوه 





عما سواء, ألاترى أنّ 








ا بالسَكّين ا مغصوب. 

وطلاق البدعة والوطء في الحيض والصّلاة في الآر 
ا مغصوبة عررّمة عند الفقهاء, لاله أي نها لابشرائط 
الفعل الشّرعيّة ولكن لحقّ صاحب الدّار. لأنّه لو أذن 


لي ذلك لجاز. ولابكون المنهيَ منه جائرًا. فالقرق ينها 
وذهپ أبومل وأبرهاهم إلى أن نّ الصّلاة في الدذار 
.بت تخد عل اس ينوي أداء 
ز آن ينري ذلك والل مسمیة.(۱۸۷) 
في الحديث: «أن امرأة 
رأيت كأن جائز بيتي انكسر. ال 
توضع علییا آطراف السوارض. وال 
وجوزان.[ذکرأحادیت أخرى وقد تقتمت] 
۱:۱ 

لب : فان بیضن وسفها [في الشّاة أو المعز] 




















وبماژا, وجازیٌ, وجاوزه چواژا, وأجازه, وأجاز 








والجناز: بجتاب الطريق ومسيده. وابهتاز أیضا 
الذي يب التجاء. تم استعهد بشمر] 





وجوّز هم إبلهم , إذ قادها بميرا بعير) حت تجوز. 
وجوائز الأمثال والأشعار: ماجاز من بلد إلى بلده 


[م#استعهد بشمر] 
وأجاز له البيع : أمضاء. 






وأجاز رأیه وجوّزه: أنفذه. 

وتهرّز في هذا الأمر مالم يتجوّز في غيره: استمله 
وأفمض فيه. 

واللتجازة: الطّريق إذا كلمت من أحد جانيه إل 
لاخ 
لجازة: الطّريق في التبخة. 
وأصله: أنّ أبير؟ واقف عدوًا 







هذا لتر فله كذاء فكلا جاز 


0 رق 





جوز / 1۵۳ 


والأول نادرة. وظيره: واٍ وأودية. 
والبائزة: مقام لتاقي 





وجاز الله عن ذتبه . وتهاوز, وتَموّز عن الفارسيّ: لم 
يؤاخه به 
وجاز الدرّهم: قبل عل مافيه من خق الداخلة أو 
قلیلها. [ استشهد بشمر]] 

وتبرّز الراهم: قبلها على مابها. 

وحكى الحياني: ‏ آر اه و یکان کب تجوز 
,وم بقترها 

وأری معناها:تزک و ری امل وق ,وآری 








واو فيه:أفرط. 
تول هيء : وسطه ؛ والجمع ؛ أجواز. سيره : 
م يكشر على غير «أفمال» كراهة الضّمّة على الواو, 





وشاة ججؤزاء. وجوّزة : سوداء الجسّد, وقد مرب 


وسطها بيياض من أعلاها إلى أسفلها. 





سترضة ی وتطها. يقال: لأبكيتك الموّزاء, أي طول 
طلوع الجوزاء. 
وكذلك: أسباء التجوم كلّها , وقد تدم[ استشهد 


بشعر] 


سیت باسم هذا الج [۴ 











لاشیتلك. [ اشتشهد بشمر] 

وجوز لیله: سقاها, 

وامموزة: القية الواحدة. وقیل: ال 
بها الرّجل إلى غيرك ماش« 
جاو ذن» أي لكل مستستي 
أله إعلاثا أله ليس له عندهم أكثر من ذلك. 

والجواز: الحلّش. 

والوجيزة : الّاحية والجانب , وجمها: جوز و 

والجيز: جائب الوادي. وقد يقال مله + افير 
والجبيز: القير. [م استشهد بشعر] 

والإجازة في القعر: آنیکون رل 
حرف الرويّ مضمومًا م#يكسّر 
4 والاجازة في قول التلیل: آن تکون 
والأخرى دالا, ونجر ذلك. ورواء 
الفارسي: الإجارة, بالرَاء غير المعجمة. 






























استجاذةٌ. وتهوّز في كلامه تجوّرا. وتهاوز عن ذنبه 


جوز کل هي وتف يجا الأريق. وخر وسلة 
[س] هذا اشتقاق «الجؤزاء», 
لاتا تمرض جوز الما ,ي وسطها. 

وأا انز المعروف.. 

والجواز: السّكَ للمسافر. وامجاز في لکلام. له 
خروج عن الآجل إلى مايجوز في الاستعرال. 

وأصل الباب : الجواز: المرور من غير شيء يك 
ومنه التجاوز عن الأّنب. لأنّ المرور عليه بالصّفح. 

oun 








ره الط ۰ (ot:‏ 
الؤاغب: قال تمالى: فاع جَارَرَهُ موه 
البقرة:249: أي تماوز جر وقال: او 
ردیل بخر6 الاعراف: ۱۳۸. 

وجَور اربق : وسطه, وجاز الشّيء: كأنّه لم 
َْرَ الأريق , وذلك عبارة عمّا يسوع. 











وقيل: استجرتٌ فلانا فأجازني, إذا اسقئيته 
فسقاك؛ وذلك استعارة . والحقيقة مالم يتجاوز ذلك. 

0.) 

الفلاة وأجواز الفلا [. 











ومضى جور اليل وهو الوط . وشاة جوز 
بيضاء الوسّط» وبها سمت الجؤزاء. 
نؤز. وأرض ججمازة : كثيرة ال 
زثُ المكان وأجَزئّه . وجاوّزئه وتجاوزثه. [# 





وان 











الصراط. وهو تجاز القوم 
الجبشر. 

وجاز البيع والتكاح وأجازء الناضي. وهذا مّا 
لايبوّزه العقل . وجاز بي العقية وأجازنيها. 

وأجازه بجائزة سن ويجوائز. وأصله من: أجاز. 
به الطّريق؛ أي سقاهء وام ذلك اما 
ویقال: استجزه ماه لارضي أو لماشيتي نالا 





وسقاء جوازا لأرضه. 

وخذ جوازك , وخذوا آجوزتکم, وهو مساو 
ض له. وتجاوز عن السيء وتجاوز عن ذنیه 
عنًا. 








وله امف عا وتجاوز عنا وتجوز 

وتهوّز في الصّلاة وغيرها: ترخّص فيها. وتجرّذ في 
أخذ الدّراهم , إذا جرّزها وم يردّها. 00 

المديني ؛ في الحسديث : «إنّ لله تبارك وتعالى 
ادن به أنقسهاء أي عفا عنهم, 
يقال : جازه وجاوزه. وتجاوزه. إذا تعتا. 

و«أتقسهاء بالتصب أجود. 
مفعول [له] ومفمول به, وقد جاء بالمفعول ببه. قفصار 
«أنفسها» مفمولًا له. ولو كان «أتفسهاء بالرّقع لوجب. 
أن يكون : «تحدّئت به» ولله أعلم. 


في الحديث: ذكر هذي امجاز» وهو سوق من أسواق 











أن «حدّث» يحتاج إلى 





راھ 
وا 








اج وز/ 10۵ 


العرب في الجاهليّة. قيل : سمي به, لأنّ إجساز 
كانت فيه . وقيل : هو ماء نی أصل ککپ: 
مطل على عرفات. 


في حديث أبي ذ 


دسج 


بل 








ي ذز: «قبل آن نجیزواعل»آي وا 
قتل بوجوه. ومثله : تجهزوا. 
اد . الي الصّلاة» أي أسرعوا بهاء 
وختفوهاه من الجنؤز, وهو القطع . 
في صفة حبّات جهنم: «كأجواز 
آوساطها, والَاة یفن 
واه 
ابن الأثير ؛ ومه امدیث: «أجیزوا لد بنحو 
ات جیهم اي أمطوهم ابیز اما 
َل : أجازه يبز , إذا أعطا. 








الإبل» أي 
وسطها جؤزاء؛ ويه ميت 
Vr:‏ 















المتاس : «ألا أمنحك ألا آجیزد» أي 
أعطيك. والأصل: الأول . فاستمير لكل عطاء. 

وت ادف «كنت ابع الاس وكان من اني 
أي التساهل والتّساع في البيع والاة 


وه مد ي 





وقد 





وفي حديث الط : «فکون آا ول من 
يمير مله». يجيز: لهدٌ في يجوز يقال: 
«جازوأجاز»: 





207 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 





أمره يبِيزه, إذا أمضاء وجمّله جائرًا. 
وفي حديث نكاح الیگر: «فإن صمت فهو إذنها, 
وإن أبت فلاجواز عليهاء أي لاولايةٌ عليها مع الامتاع. 
ومنه حديث حذيفة رضي اله عنه : «ربط + 
7 وجع | 

ومنه حديث أبي المنهال: «إِنّ في الأ أوديةً فيها 
حيّات أمثال أجواز الإبل» أي أوساطها. ۳۰:۱ 
الفيروز اباديّ : جارٌ الموضع جوز ووو 


وجَوارًا وجَارًا. وجارٌ به جاور جوارً: سار فيه 











أجواز. 





وخلفه. وأجاز غيره وجاور. 
والجتان: التالك, وتاب الطأريق . وم وا 








والجوازكسّحاب : صَكَ المسافر, والماء الى قاد 


امال من الماشية , وا محرت 





جاز, إذا سق أرضك أو ماشيتك. 
وجوّذ هم إهلهم بويرًا: قادها هم بعيرا بميرا حق 


وجوائز الشّعر والأمثال: ماجاز من بلد إلى بلد. 
وأجاز له: سوّغ له. ورأيه : أدئّذه كجرّز. 
وللوضع 








وتبوّز في هذا: احتمله وأغمض فيه وعن ذبه: لم 
يؤاخذه به كتجاوّز وجاوّز, والدّراهم: قبلّها على مافيها 
من الدآخلة, وفي الصّلاة: خنّف, وفي كلامه: تكلّم 
الما ۱ 

والماز: ریق ذا شطع من أحد جانييه إلى الآخر . 
اخلاف الحقيقة, 








وموضع قرب یب 


والمجازة: الأريقة في التتبخة. وموضع» أو هو ول 
رمل الّهناء, والمكان الكثير الج 

والجائزة: الحليّة. والّحفة, واللُطّف. ومقام 
الق من ال 

والمانز: الا على القوم عطشائًا سي َو لاء 
والبستان. والخشبة المعترضة بين الحائطين. فارسيكة: 














تير جمعه: أجْورّة وججُوزان وجوائز. 
وتجاوز عنه : أغضى . وفيه : أفرط, 
والْجوْز: وسّط الشّىء ومعظمه. ور معروف,. 


جمه: جَوّزات. والیجاز نفه؛ وجبال 





مزب هو 
لبني صاهلة , وجبال موز :من أودية تهامة. 
ماهر ال 
تيب وسطها پیاض کال 
ویو إيله: سقاها, والأمر: سرّغه وأمضاء, وجمله 








جائرً. 
وال 
كالجائزة, وضرب من العنب. 





: الكقية الواحدة من الماء, أو الشّربة منه 








والجيزة بالكسر: التاحية, جممها؛ جوز وچ 
والجيُ: جانب الوادي كالجيزة . والقبر. 
والإجازة في التّعر: مخالفة حركات الحرف الذي 
یل رف الرَويّ, أو كون القافية طاء والأخرى دال 


ونحوه و آن 5 








مصراع غیرد 
لهم على فرسخ من عرفة 








وذو الجاز: سوق 


بناحية كبكب. 


وجو وی وجو مائ َر الّيء: من لأدوية, 





والهميٌ: الو والقيم بأمر اليتير ‏ والعبد المأذون له 





: 4 
ْم اللغة : جماز الأريق يجوزه جوزا: سلكه 


وقطمه. 
وجاوّرّه وجاوَرَه به: قطمّه وتعتاء. 
تجاوّز من السيء: قح عنه (re:‏ 
نموه مسد إسماعيل إبراهيم . Qu:‏ 


المد انيّ : الأجثوزة : ويقولون للمسافرين اشر 
جوازات سفرکم معکم . والصواب: احسلوا آو دوا 
معكم جنوزتکم. ات إلى قول: 

۱ الأساس: «خذ جنواژ, وخذوا آجوزشکم. 
وهو سك المسافر لتلا يُتعرئض له». 

]وقول المطرّزيّ: «ويجمع الجتواز على أجْورّة». 


وخصّه يجمع دمشق في الجدول (0/4 يمأ يسمي 
(معجم الأخطاء الشّائمة: 85) 





بسابورت. 





جر ز/ 1۵۷ 


المدّة: هو المبور الخاصٌ. وهو المرور عن نقطة مميّئة 
حساسة يتوجّه إليها. يقال: جاز الموضع, أي لَك 
وعبر عنه. 

وأجازه وجوّزه متمدّيان إلى مفعولين, أي جمله 
عابرا المموضع أو عن الموضع. والأوّل إذا تُسب إلى 
الفاعل وكان التظر إلى قيام الفمل بالفاعل , والاني إذا 
كان التظر إلى جهة الوقوع. يقال : أجاز الرّجل فى عمل 
كذا. وجوّز الأمر له 

وأا جاوَرٌ: فهو في مورد إدامة الجَؤزا وفي سورد 
قبوله. يقال: تهاور, كا أنَ التَجوّز في قبول التجويز. 
وإلاجتياز في الطوع والرغبة. 

مفهوم الوسط : فهو بالتظر إلى تلك النقطة المميتة 
أل يبر عنهاء فهي واقعة داثا في وسط المرور 
الیو موم رز یلازم سور عن تلله الط 
فالعاير يقطمها في مسبيره. 

وأا التخليف والتسويغ واتخفیف فکلها من لوازم 
الجّز. 0۱:۲۱ 









۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ۱۰ 


مومى القوراة يوم التحر القابل بين الأمرين أحد عشر 

161۷ :۲ (ين ید‎ a 

الطوسي: أخبر لله تعاى في هذه الآبة أله ين 
أجاز قوم مومى وقطع بهم البحر وأنجاهم من المد 

01 4) 

الواحدي: يقال: جاوز الوادي. إذا قطعه, وجاوز 

r: 1 








(rv: 


عروجل 


مله اتْضاوي (۱: ۳۹۲ وان (۲: 10۷۳ 

الرْمَطْشَريّ : وقرئ (وجوّزنا بمنى جن«یقال؛ 
أجاز المكان وجوّزه وجاوزه, بمعنى جازه >كتقوكك” 
EO‏ 

ابن عَطيّة: قرأ جهور الاس (وَجاوّذنا) وقراً 
المن بن أبي امسن (وجوزنا) ذكره أبوحاتيم 
واللهدوي. وامعنى قطعناء بهم وجزه 
أبتداء خير عنهم. 

وروي أنّ قطعهم كان من ضفة البحر إلى ضفة 
المناوحة الأول . وروي أنه قطع من الضّفة إلى موضع 
اآغرمتها. 

فا أن يكون ذلك بوحي من الله وأمر ليتغذ أمره في 
فرعون وقومه, وهذا هو الظاهر. وإنا بحسب اجستهاد 
مومى في التَخلّص بأن يكون بين وضعين أو عار 
(EET)‏ 








وهذه الآية 








(re) 











مصعر, بأن جعلنا هم فيه طرقًا يابسة حت عسهرواء # 
أغرقنا فرعون وقومه فيه . (EW:‏ 

النّيسابوريّ : وجاوزنا بصفات القلب من بحر 
الدنيا. وخلصناهم من فرعون النفس , فوصلوا إلى 
۱ 44۰ 





يقال : جاوز الوادي إذا قطمه , والباء لتعدية, قال 
جاوز الوادي» إذا قطمه» وجاوز بغيرء البحر: عبر به. 
فكأئه قال: وجزنا يني إسرائيل . أي أجزناهم البحر. 
و«فاعل» پمنی «فتل» الرّد, يقال: جاوز وجاز, معو 
احد 
وقراشسن وإبراهيم وأبورجاء ویمقوب (وجوّزنا) 
» الجرّدء نعو قر 
اام 








وهوائتا جاء فيه «مَمُل» ببمنى 
وقدّر, وليس التضعيف للتعدية 
ه امین (۳: ۰٩۳۳۶‏ وأبوالمود (۳: ۲۶, 





ولروشو (۳: ۲۲۵), لاوس (۰۸ 4 ورشید 











رخا :٩(‏ ۱۰۵), والراعي(٩:‏ 0۰). نع ال ۱۱ 
۶ وتفیه (۳: ۳۸۸ 

عبد الكريم الخطيب: أي نقلناهم من شاطنه 
الضری ال التاطن فجاوزوه» وخأفوه 
وراء‌هم. ۷۱:۵۱ 






پونس: ٩۰‏ 
9 الفروج عن الم من أحد. 
الجهات الأريعة, لأنّه لو خرج عن البحر بقليل وهو 





:۸۹ 
البيْضاويّ: أي جوزتاهم قي البحر حك بلقوا 
الط خافظین هم. وقرئ (جوّزنا) وهو من فعل 
الرادف لافاعَلَ) کضتّف وضاعف. 
آبوالشعود؛ هو من جاوز الکان إذا تخطاء وخلنه 
والباء للتّعدية, أي جملناهم مماوزين البحر بأن جملناء 
بیساء وحتظناهم حت بلغوا المّط . وقرئ (جوّزنا) وهو 
التجویز الرادف للمجاوزة لاا هو بمنى التفيذ نمو 
ماوقع في قول الأعشى الطّويل: 
»كا جوز الشُكْيَ في الباب َ 
وإلا لقيل: وجوّزنا بني إسرائيل في البحر, ولتله 
التظم الكرم عن الإيذان بانغصاهم عن البحر ويثقارتفي 
المناية الإميّة لمم عنوا الممواز كيا هو المشهور في ال" 
SEA‏ 





e1: 











بين أذهيه وذهب به. 

رشید رضا: ومجاوزة الله البحر چم عبارة عن 
كونهم جاوزوه ببمونته تعالى وقدرته وحفظه, إذ كان 
آية من آياته لنيته موسى مإ بفرقه تعالى بهم الببحر 
وانقلاقه لهم , 6:۱۱ 
الأصول اللغويّة 

١الأصسل‏ في هذه المادة: الجَؤزء أي الوسط. 
والجمع : آجواز. ومنه: جوز القلا: وسطها, وکذا جوز 
الّریق, وجوز التاه. وجوز الليلء وفي حديث 
عل 1 «نّهقام من جوز الیل بصل». أي وسطه 
ونن. 











جدز/ 1۵۹ 






يمقرض في جوز التماء؛ یقال: 
أي طول طلوع الجوزاء. 


والجوزاء: الماء الذي يُسقاء المال من الماشية 





والجائز من البیت: المنشبة الي تحمل خشب البيت» 
وهي تقع فى الوسط. 


والجمع : أجوزة وجُوزان وبتوائز. 





وَابْبيزة: الثقية. وهو مقدار 


مایوز به المسافر من 





مَل إلى منهل ٠‏ یقال: اسقنی چبرة وجائز وج 

والمراز: الحلش لأله واسطة تيء والجسائز 
لذي مر على قوم وهو مطشان. شي أو لم يق فهو 
جائز» يقال: جاز الرّجل , أي استق الماة. وجاز فلا 
بني فلان: سقاهم. 






يقال: أجز لي ماء حت أذهب لوجهي وأجوز عنك. 
ة: أعطاه. وأجاز الرجل: أعطى 








وجواز الطريق : سلوكه والير فيه. وهو من 
الباب, لأنّ سالكه قطع جور أي وسطه. يقال: 





۰ /ألمجم نی فته لفة لقرآن... چ ۱۰ 


الزجل الوادي وأجازه: سار فیه وسلکه, وجاوز 
الوضع چواژ: جماژه, وتهاوٌ بهم الأّريق: خ لف 
والاجتیاز: لول , وامتاز:مجتاب ريق وبجيزه. 
وجوَد هم هم: قاتها را مرح تجوز. وناز 
أيضًا: صكٌ السافر. 

والمُجاز والمُجازة: ا موضع, والمُجازة: الطريق 
بال اا ٠‏ والطريق في الكبخة 
أيضّاء ويقال للجسر: 








وتباوزه. أي تمتاء وعَيرَ عليه, ومنه: جوائز الأمغالٍ 
والأشعار: ماجاز من بلد إلى بلد. وأجاز رأبه وجو( 
ز ی کلامه: تکمباماز, وجمل جلا آله 
إلى حاجته: طريئًا وش لكا و 






وتبوّز التراهم : قبلها على مابها. وجاوزالله وتهاوز 
عن ذنبه وتهوّز: عفا عنه, وتَجاوّزتُ منه: لم آخذه. 
وتماوّزثُ عن القيء:أ. في هذا الأمر مالم 
يتجوز في غيره: احتمله, وأغمض فيه. 

وجوّز له ماصنقه وأجاز له: سوّغ له ذلك . وأجاز له 





البيع: أمضاء, وأجزثُ على اسمه: جمَلتُه جائرًا. 
والمُجير: يقال: هذه امرأة ليس ها 
والإجازة في القعر: أن يكون احرف الذي يل 
حرف الرويّ مضمومًاء م يُكسر أو يُتح , ویکون 
حرف الروِيّ مقيدا. وهو عند الخكيل أن تكون الغافية 
اطاء والأأخرى دالا ونحو ذلك. 
وقول الخكيل أقرب إلى الأملء ثم إن 








إن 





حركة حرف الرَويّ على القول الآخر ليس إجازة, بل 
هو في علم المروض ‏ «الإقواء». 

1 والجؤز: تمر يؤكل , واحدته: جَوزة, وجسعه. 
جؤزات. پقال في ا نله سقع الجتؤزة 
بالجتدَل», أي لأكسرئه أولأستخرجنٌ جميع ماعنده 









ون - فارميّ؛ وهو 
دضل المریة بواسطة 
الشريائية: إذ جاء فيها بلفظ «جؤز» و«جؤزا», 

ويطلق العرب على شجرة «النارّجيل» وثمرتها: 
«جوز اغند», ولا لبن يسمى «الإطراق», ويطلقون 


كلها أيضًا اسم «سُّنْصوره و«راريج». 





الاستعمال القرآني 


جماء منها الفمل الماضي من پاب «الفاعلته آریع 
مرات, والفمل المضارع من باب «التفامل» مرّة. في 
خس آیات: 














يلاحظ أوَلا: أن (جَاوَر) في (1و1) جاء میا 
بفمول واحد مسند) ی السابر. وف (۲وع) بغعرلین 
فستی بلالباء) إلى المفمول الأول ف الأوليين العابر 


جاوز بنفسه. وفي الأخيرتين جاوز غير العابر إياه. 


مد 


جوز/1۱ 
وهما مشتركان في المفعول القاني؛ حيث تمدّى الفمل إليه 

ثانيا: (لتجَاوَُ) في (0) تعدى باعَنْ) ضفرهم الله 
فتجاوز عن سيتاتهم , والمعنى في الجميع هو العبور وشق 
الطريق. 





0-0 
كبو سانا 


جا 


ج وس 


اسوا 


1 


الفظ واحد. مرّة واحدة . في سورة مكَيّة 


التُصوص اللْغويّة 

الخَليل : المبوّسان : التردّد خلال الدُور والبيوك قي 
ونحوهاء قال الله جل وعلا: (قجاسوا لل 
الديَارٍ» الإسراء: 0. 
وجَيْسان: اسم 








الغا 





Qun 

نحوه أبن سيده. 

آبوژید: اس وابٍَس والتَوس وافَوس: 

الطواف باللیل. ری OMe‏ 
ابَزس والتزس:طلب اي باسقصاه 

(لگوسی ۸:۱0 

آب وه :اسان بالتحريك: الطوفان بالقيل . 

Me ۳ 

ی فلان 


ويَجُوسهم أي يدوسهم ويطلب فيهم. [ثم استشهد 


(الإفصاح 034:1 


الاْصستَعی : ترکت فلا یموس 





بشمر] 


لوس: الجوع » وهو الجود. يقال وشا له وجو 
لوا .بمنی واحد. زمر ۱۳۹۰۱۱ 


اين الأعرابي : جَوْسًا له , كقوله : بوْسًا له. 





لابن سيده ۷: 40۱۷ 
بو بند: کل موضع خالطته ووطقئه. فقد جنه 
وه 
الجاج: والجوس : طلب المَيء باستقصاء. 
(الأزمري 004:3١‏ 
الضاجب : [تحو الخكيل وأضاف:] 
والجوس: الجُوح. جُوسًا لفلان. أي جُومًا له. 
NE)‏ 
ابن فارس: لیم وازر والشین اصل واحد, 
وهو تخلّل الشّيء. يقال: جاسوا خلال یار بجوسون. 
قال اله تعالى: فَجَاسُوا جِلَالَ لیا 
وأا ابوس . فلیس أصلاء لأنه إتباع للجوع. 


3:1١ (الارهري‎ 


وواجوساه. 














6 / المعجم في فقه لفة القرآن. 


یقال: معا له جوا له. 40:۱۱ 





این سیده: جاس جَشا وجوساا: ترند. مفي 


التنزیل: «فجاشوا جَِالَ ادبا أي ترددوا بينها 





وکل ماوّطي: فقد جيس. 


واس : كالئؤس » ورجل جوّاس : يجُوس كل 


رجاء بوس الاس أي يتخطًاهم. 
والثوس: الموع. قال: شا له, وشوه)؛ کم 


یقال: وا له و 








وجُوس: اسم أرض. [تم استشهد بشعر] 
وجَواس: اسم . Gs)‏ 
المؤْس: طلب النّيء بالاستقصاء. تان كلقي 
سه جوا سانا 
وقبل في تسیر فجاشوا لال الأيَاره: أي 
طافا خلال ال یار یظرون هل بق حدم 1 
OY: gla‏ 





وه اقمالي. MY‏ 
الراغب : «تجاشوا َال لاه ي توتطوها 


وترددوا بينهاء ويقارب ذلك: وا وداشوا 





(أساس البلاد7: 04 


سے 





: الشَخلل في الدّيار. يقال: 
ترکت فلا يوس بتي فلان ويجوسهم ويدوسهم ء أي 
بطأهم. [ تقل کلام أبي ميد امتقتم] ‏ (۲: ۳۹۸ 

ابن الأى 


الثاظر الذي لايجحار» أي ن 


حدیت قس بن ساعدة: «جَوْسَةٌ 
نظره وتتايمه فيه, ويُروى 
«حَنّة التاظر» من ات ۳۱:۱ 
الفيروز ابساديّ: الجؤْس؛ طلب التّيء 
تد, خلال الدّور والبيوت في الغارة, 
والطُرفٌ فيها كالبجوّسان والاجمتياس. 
والمزاس 


وجُومًا له وش 











بالاستقصاء 










r 
زس : طلب اي بالاستقصاء‎ 
والجؤس: التّردّد خلال الدُور والبيوث والأّواف‎ 
۲۲١ :۱( . فيها للغارة والقتل؛ جاس يجُوس جْسًا.‎ 
محمد إسماعيل إبراهيم : جاس الأعداء خلال‎ 
الدّيار: دخلوها وتردّدوا بينهاء باحثين عمسا فيها للتّبب‎ 
والقتل والإفساد.‎ 
محمود شیت : جاس. ب‎ 


۱۸۰۱۱ 





وج 
ويقال: جاسوا خلال الدّيار: تتردّدوا بسينها بالإفساد 
وطلبوا مافيها. والحارس وغيره: طاف بين البيوت 
باليل, والقّيء : طلبته بالاستقصاء. 

اجتاش: رت 

جاس الحارس: طاف. جاس في المعسكر: طاف. 
OEY‏ 

















:۷ يّ: التحقيق أن الأصل الواحد في هذه 
الادة: هو اجس عملا كا أن اء هو اجس 
وظیرها ال والتزس. 

واتضعیف ویساطة الفظ تدل علی بساطة العنی. 
ثم تبدیل المرف الکزر بالواو یل علی زيادة التحقيق 
والطلب صلا 

وهذا المعنى هو الأصل, ومن لوازمه اللي 
والاستقصاء والتَخلل والتَطَي وامقالطة وغيرها. 

وأما إتبامها للجُوع: فيمناسبة الاضطراب والقَردّدِ 
الحاصل للجائع. في مقابل لقع الطمان الشاككن 
و«الطّوقان» من هذا الباب. 





۱ 





الاسراه: ۵ 
ابن عباس : فقتلوكم وسط الديار في الأزقة 
om‏ 


مشوا وتردّدوا بين الدّور والمساكن. 
الرس ۱:۱۰ 
مُجاهد : یتجشسون آخبارهم, ولم يكن قتال 
(اين التؤزي 4٩:6‏ 
القّّاء : قتلوكم بين بيوتكم. (قَحَاسُوا) في معنى 


ج و س/ 150 


أخذواء و«حاسواء أيضًا بالحاء في ذلك المعنى. 
تلم 
أَبِوعٌبَيْدَة ه قتلوا ۳۷۰۰۱ 
فتشوا وطلبوا خلال الديار. (لاوَردي ۳: 4۲۲۹ 
قوب عناه: تزلو خلال الدّيار. 
(الما, 


عاثوا بين الديار وأفسدواء يقال: 


(ma 








جاسُوا وحاسُواء فهم يجوسُون ويحُوسون. 2 (۲۵۱) 
نحوه اشرطی. Ne)‏ 





الطَری : فترددوا بین لور والساکن . وذهبوا 
.وجاءوا. يقال فيه: جاس القوم بين الّيار وحساسواء. 
مق واحد. وجست أنا أجوس بَِؤْسًا وجوسانًا. [إلى 
أوقال:] 

وجائن أن يكون ممناه: فجاسوا خلال الدّيار, 
فقتلرهم ذاهبين وجائين , فيصم التأويلان جميمًا. 





۲۷:۱۵ 

وه وس CAN‏ 

الرَجًاج : أي فطافو! في خلال الدّيار ينظرون هل 
پق أحد ام : طلب الم باستقصاه, 

4۲۲۷ :۳( 


وه موی (۳: ۱۲۲). وا 
(۳: ۳۹۹ والنازن (6: 4۱۱۸ 


۵ 















أي طلبوكم وقتلوكم. Ne)‏ 
الواحدي ؛ طافوا وترتدواء ۷ 
:۲ 


7 / المجم ن نه فة ارآ 





ع 
الدّيار بالفساد إليهم » فتخريب المسجد وإحراق القوراة 
من جملة لجس المسئد إليهم. 

وقرأ طلحة (فْحَاسُوا) بالحاء. وقرئ (فجوّسوا 








وخلل الیارا. ۳۸:۲ 
ابن غطيّة : وقرأ الاس (فَجاشوا) با جيم وقرأ أبو 
لهال (فْحَاسُوا) بالحاء, وهما بممتى الغلبة والخول 
قسرًاء ومنه الحوا. كنل 
الَخرالوازيّ ٠‏ [نقل بعض الأقوال المتقدّمة ثم 
قال:] 
وذلك متمل لکل ماقالود 0:۲۰ 


البَيُضاويٌ: تردّدوا اطلبكم . وقُرئ بالحاء المينتلة” 
وهما أخوان , جال یاه : وسطها لت[ الاو 
فقئلوا كبارهم, وتبوا صفارهم. وحرقوا را 


وخرّبوا السجد. 0۷۸۱ 
نحو أربي (۲: ۰0۲۸۳ والکاشانی: (۳: ۱۷۸), 





وسوی ( ۳ شم (: ۰4۸ والاگوسی (۱۵ 
۸ والقاصي (۱۰: ۳۹۰۲ والتاوندي (۲: 4۳۷), 
النسَفيّ : ترددوا اللغارة فيها. 
نحو الليسابوري. 
أبن كثير: أي قلكوابلادكم وسلكوا خلال بيوتكم. 
أي بينها ووسطهاء وأنصير فوا ذاهبين وجائين لايخافون 
أحداء وكان وعدا مغعول. (ANE)‏ 
تحوه حسنین عخلوف (o.‏ 
سیّد قطب : 
ویفدون باستهتار, ویطأون مافها وئن فیا بلایب. 
۲۳۰۱ 


evi 


ED 








ن الدّيارء ويسروحون فيه 





في ديارهم. ويتشل طرقاتها , 
۱:۸۱ 





لوس : ادوس . وهو ممنى يلازم الأصل. فكل 
ماوطِیٰ وديس فقد چییش. یقال: کت فلا وس 


بني فلان ویوسهم, آي یدوسهم وطلب فيهم. وكل 





موضع خالطته وده ته وشته, وهو ربمل 





راس : يجُوس كل شيء: يسدوسه, وجاء وس 
الناس : يتخطّاهم , وهو على التوشع. 

وس : طلب الشّيء باستقصاء , يقال : 
جاس الزجل الأخبر. ي طلبپا. واجستاسها آیضا 









الاتحار» أي شدّة نظره وتتايعه فيه. كبا قال ابن ار 





وهو مصدر ال تن : جاس وس 
ومن دعاء للإمام جعفر بن محمد الصادق 899 : 
«اللهم أنت العالم جبوائل فكري وجوائس صدري» جع 





جائس» مثل: صاهل وصواهل. أو جع جائسة؛ مثل: 
صاحبة وصواحب. ويريد بجوائس الصّدر: مايتخلّله 
ويعلوي فيه من خفايا الأمور وأسرارهاء وال أعلم. 
والجؤس والحؤس والدّوس أخوات. يقال: نزل 
العدوّبيني فلان في الخيل , فجاسهم وحاسهم وداسشهم. 
أآي قتاهم وتضلل دیبارهم وعات فيهم. والوس 











أعرفهن في المرية وسائر اللات الاميّة, وتمني 
خاصة شدّة وطء التّيء بالأقدام. 





وقوم: جاساه. آي عاداه. لا لفة و تصحیف 


«حاساء» با حاء. يقال منه: إن لذو حوس وحويس, 





أي عداوة. 
وا لوس : الموع يقال فى الدعاء علیه: جوا 
ویوشاء على الإتباع, وهي لغة غير فصيحة ديل 


الاستعال القرآني 


<ِنَإِذ) جا وغد الما بعتا كم باذ تا 
بأس مَدِيدٍ فَجماموا لال الدّمَارِ وَكَانَ وَغدًا 


الاسراء: و 





تفر 
بلاعظ أولّا: أن المفترين اختلفوا في تفسير 
قجاشوا جَْالَ الدّيَارٍ» . فقالوا: قتلوكم وسط الدّيار 





في الأزة, طلبوا وقتلواء قتلوكم خلال الدديار. مثسوا 
وتردّموا بين الور والمساكن, قتلوكم بین دیارکم» 
أخذوا يذهبون ویجیزون. قتلوافتشوا وطلبوا خلال 


چ وس/4۷ 


الدّيار, نزلوا خلال الدّيار, عاثوا بين الدّيار وأفسدواء, 
فّشوا وطليوا خلال الدّيار يمحستسون أخباركم ولم يكن 
قتال, طافوا وتردّدواء تملّكوا بلادهم. يُستبيحون” 
ایا ونحوها. ومعنى الجملة هو الَدّد بين الدّيار. 
وسائر المعاني: من القتل والإفساد والتفتيش والشملّك 
والاستباحة وغيرها من لوازم المعنى لاسن صميمه, 
أفادها الشياق كلا أو بمسًاء كما قال الشخرالر: 
«وذلك تمل لكل ماقالوا». 

وثائيا: القراءة المعروفة (َاُوا) بالجيم ‏ ورن 
بالحاء وهو يمن الغلبة والّخول قسررًا منه «المواسل», 
قال رين عَليّة. 


ولا : هذه الآية جاءت خلال قضايا بني إسرائيل 





حين هجم علعم بت نع ؛ فقلهم وأسرهم وهدم 
مهم 

ورابسفا: وقد ربط الط بين «جاشواء 
و«تجتسواه لوحدة :نی اللا والرباعيّ . وجمل 
أصل العنی «اتجتی» وان بساطة لفظ دلیل عل 
بساطة الممنى . وهذا اجتهاد منه في الأّغة. مبني على 
إرجاع رباع المضاعف إلى اللا دااء ولم بب 
ولكن لانتكر أنّ هذا الممنى يخطر بالبال عند سماع 
(جاشوا). ولعل من فشره بدتجتسوا» و«فتّشواء 
فشره با خطر باله:آو جملها لا وسنی من أصل 


واحد. 











€ 


۴ ألفاظ . ۵ موات: 4 مکی . ١‏ مدنيّة 


فی 6 سور: ؛ مكيّة. ١‏ مدنيّة 


مب :۲ 


الوع ۲: ۱-۱ 


4 7 
النصوص اللغويّة 


الخّليل : الجبوع : اسم جامع للَخمصّة؛ والفمل: 
جاع يموع جع والتمت : جائع وجتؤصان. 
والمّجاعة: عامٌ فيه جُوع. 
ويقال: أَجَعنُه وجوّعته , فجاع يجوع جَوْمًاء 
فامتعدي: الإجماعة, والقجويع . [م استشهد بشع ] 
۱ ۸0:۲۷ 
بيه وفي الدّعاء: «جُومًا له وئوما» هو من 
الصادر التصوية عل اٍضار الفعل غير الستعمل |ظهاره. 
(ابن سیده ۲: 1۲۸4 
أبورَيد : تقول العرب: مت إلى لقائك . وعدت 
إلى لقائك. 








4 


لصتم : الستجیع: اي يأاکل کل سامة 
لد ال 

وفلان ججائع القذر, إذالم تكن ره ملأى. 

وامرأة جائعة الوشاح , إذا كانت ضامرة البطن. 

تمع الجائع: جياعًا. ورجل جوعان. وامرأة 
جتؤعى. 

ويقال: نوسن للذواء وتجَوُعْ الدواء. أي 
لاستوف امام (الأزهَري 0۰:۲ 


٠‏ [ني حديت عن الي ال نا 






ن الذي جاع كان طعامه الذي يُشبعه 
لبن إا هو المي الزضيع, فأما لذي بُشبه من جوعه 
الطّمام فإن أرضعتموه فليس ذلك برضاع,فمتى الحديث: 





ْنَا الّضاع ماكان بالمولَي قبل القطام... ‏ (۱: 4۲۸۷ 
ابن اكيت : يقال : رجل جاح وجمؤعان, وقوم 





۷۰ /العجم نی فقه لفة الفرآن... ج ۱۰ 


جع مس 

وقد آصابهم ماه وینوعة. تباجا 
وافن:وع. | استشهد بشمر] 

ويقال: رجل طَلئَْم. إذا كان جائمًا خالي الجؤف. 
[استعهد يشمر] 

ورجل تَسحُوت, إذا كان جائمًا لايتشبع 
ومَسمُور..ويقال: جوع ترقُوع . وديمُوع كذلك . إذاكان 
شدیدا.[ استشهد بشم] 

والتسناس: الجوع. [ماستشهد بشمر] 


ذاکان شدین 





وجُوع طا 

والمَخمَصّة: المَجامّة . والطّوى: صُّثْر البطن جنير 
البوع. ثم استشهد بشمر] 

وبقال: به شغر. أي وة وبع 
: المرع: ضد الب ٠‏ بث ربكل جائع 
وبتؤعان» وامرأة جائمة وجَؤعى . وا عة : رة من 
الموع. 

وربيمة ا جوع: بطن من بي تميم. 

وجتؤعى : موضع . 

[ومن باب الإتباع] يقال : هذا جائع نائع؛ والتائع : 
المثائل. [م استعهد يشمر] 

الضاجب: هو جانع تائع -عل الاتباع - 
ب موی آشتاق, 


۳ 





ابن ري 


Nee: 


Grr) 








الشواف في المال. Men‏ 
الجَؤْهَريٌ : اجبوع : نقيض البع . وقد جاع جوع 
جَوْعًا ومَجَاعَة؛ والجومّة: المرّة الواحدة. 
وقوم جياع وجرّع. وهام بجاعة ,َع بدسكين 
ام 


وأجاعٌه وجوّعد. 








لت : «أجم كلتك 
وتيوع, أي تعد الموع. 

ورجل مستجيع: لاترا أبدا إلا أنه جائع. 
MY)‏ 





نحو الرَازي. (rr)‏ 
: اميم والوأو والعين كلمة 
٠‏ ويقال: عام اعد نو 

(A0 


ترتيب الجوع: أوّل مراتب الحساجة 


این فارس واحدته 


فا جوع :خد ا 









في ترتيب أحوال الجائع: 
إذا كان الإنسان على الرّيق, فهو رَيْقَ؛ عن أبي 





فإذا احتاج إلى شد وسّطه من شدّة الجوع. فهو: 
معطب عن التكيل. 

قي چ اواد 

فلان جانع ی از 

قرم إلى اللّحم... 

أبن سيده: المجبُوع : نقيض الشبّع . جاع جَوْمًا فهو 
جائع وجؤعان؛ والججمع: جمؤعى وجياع وجموّع وجي 
[#استههد بشعر] 

شسبهوا باب بيع بباب عِمِي , فقلبه بعطّهم وقد 


QAT A) 





استشهد بشم]] 
والَجاعة والَجُوعة والَجْوعة : عام ا جوع, 


أجاعه وج 





وقالوا: «َِ یلم (ضاعةً وج وف که 





رهجتته: اضامته. 
وجاع ل لاه :تاه کش . عل الق 
الآخر قبل 





وجائع نائع إتاع؛ له 





رامع :تفر ال بعلن 
الراب : الموع: الأم الذي ينال ا موان من لو 


الميدة من العام 
والَجاعة: عبارة عن زمان ال 
ويقال: رجل جائع وجؤعان, إذا كثر جُوعُه 
(۲۰۳ 








ج 1۷۱ 


الؤّمَخْشَرِيّ : أجاعّه وجرّعه . وتمرّع للدواء. 

وفلان مستجيع : لاتراه اله إلا وهو جائع. 

وهذا عام ججاعة , وأصابتهم تجاوع وتاي . م 
استنهد بشمر]] 

وفلان من موضع کذاعل رماع الشبعان . وعل 
ی الریان. آي على قَدْر ماتجُوع الشّبعان سائرًا 
حت يصل إليه. 

وف الحديث: «حقٌ إذاكان من ديار شِبامَ عل قَدْر 
ماع التبمان» هو اسم قييلة سوا بيبل شخان [م 





استشهد بشم]] 
ومن الجاز: جاع وشاءها : للحُمصائّة ‏ وفلان جائع 
اید واجاع ذز استشهد بشمر] 








جوّع إلى أهلي وأصطّس. وإنّك لببائع إلى 
الايد عطقن 6 شید بشما e‏ كم 





وانّجاعة: عم فيه جوع. 

الجبوع : الشّهوة الغالبة إلى العام , والشّيع : 
رة معني لي اقاب 
لايقدر عليه غير اله تمالى. وا مع منه. ۰ (۱: 4۲۳۷ 








(rE 4)‏ 
القعُوميَ : جاع الزجل جَرعًاء والاسم : المشوع 


بالشم, وجقة. وهو عامّلَجاة, وا 





۲ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج 1١‏ 





ياء وأجاعه إجاعةً: منعه العام 
والشراب؛ فاجل جائع وجَوعان, وامرأة جائعة 
وجوعی, وقوم چیاع وجُوّع. Me:‏ 
الفيروز اباديّ: الجبوع: ضدّ التيّع » وبالفتح : 
المصدر, جاع جَوعًا اة فهو جائع وجتؤعان, وهي 
بمائعة وجتؤعى . من جمياع وجموّع كر كّع. 
وابن جاع لب کب تا 
وجاع إلیه: بل 
وجائعة الوشاح: ضامرة البطن. 





واشتاق. 





وين كلب مبوع أهلاء أي سوفوع الكلرافيقي 
5 

أو کلب جل خیف فشئل رها رن هه رخ 
تكن من أموال من رهتّهم أهلّه فساقها, وترك أهلّه. 
[فشُرب به الكل ] 


مجايع. 
واا : اضطرّه إلى الجوع , كجوّعه. 
» أي اضطرٌ الي بالحاجة ل 





وقزع: تمد للع 
والستجیع: من لاتاه ی[ وهو جانع. 00:۳۱ 
ایح برع هو ال آذي یال الميوان من 





الضّجيع» المراد بالجوع هنا: الذي يُشغل عن ذك الله 
شط عن اللّاعة لمكان الضّعف. 

وأما ا جوع الذي لايصل إلى هذه المالة فهو محمود 
بل هو سيد الأعبال .كبا جاءت به الرّواية؛ وذلك لما فيه 
من الأسرار الخفيّة كصفاء القلب ونغاذ البصيرة, لما 
روي : «إِنَ من أجاع بلنّه عظقت فكرئُ وفطن قليد», 

ومنها: رقة القلب. ومنها: ذُلّ النّفس وزوال التطر 
وااطّفيان. وما فيه من طمم الاب الذي به يظم 
الخوف من عذاب الآخرة وكسر سائر الشّهوات التي 
هي بنابيع المعاصي , ولا فيه من خمّة البدن الهج 








والعيادة , ولما فيه من حف المؤونة وإمكان القناعة بقليل 
كن التنياء فإنَ من فاص من قَرّه البطن لم يفتقر إلى 


عنه أكثر هوم السَنيا. ‏ (38:4) 






اسم الفاعل هذاء ولا أسم الفاعل يُصاغ من اللائ 
السام على وزن «فاعل», ومن الأجوّف على وزن 





التاج وال حذوّهما. والصّواب هو «الجؤعان». كبا قالا. 
[ماستشهد بشمر] 
وذكر «الجتوْعان» أيضًا: الراغب الأمنهاي في 


اس 


gu 


«مفرداته». واللّسان, والمصباح» والقاموس, والقاج, 
والمدء ومميط الميط . وأفرب الموارد. والمتن. والوسيط. 

وضله: جاغ يبو .و جوا نی نسختین 
مخطرطتین من التحاح): و ما أو َو فهو: 
جائ وجمؤعان. وهي : جائعةً وجمؤعى . وهُم وهن كا 
جاء فی «النسان, 





أعى » وجباع. [#استشهد بشمر] 

وج [#استههد بشمر] 

جيم ول المصباح والمتن: بياعى. 

وجاء في «القاموس» في مادّة «سوّعء أن الجبائعم 
يمع على: باع وهو جمح فياسي, وإن لم تذكرة 
المعجمات . لأنّ الجمع «قَعلة» مقيسٌ في كل وصف على. 
وذن «فاعل» لمذكّر. عافل صحيح اللام, نمو: كبأيل' 
مهد وكاتب وقسَبّة وجائع وجوغة, وبائع و 

وحين تتحرك الواو والياء, ويفتح اقلا ان 
ألقاء فتصبح الجبوّعة: جاعةٌ, والبيقة: بَاعدً. 

ويجوز - نما أن نبمع البجائع أيضًا على: جائمين, 
والجائمة على : جائعات,. 

ويمِيرُ نو أسَد تأنيث «قثلان» على «فئلانة», ا 
يسمح لنا بأن نقول: هي جَعنة ای ۳۱ 

المُضطَقُوي: اببوح : حالة مؤمة في تال ای 


Nor: 








التُصو ص التفسيريّة 


A: 





(mw) 





ابن عباس : فى یمد من المام. 

القراء: ن فا [ني قوله: آل جوع فيها...] في 
موضع نصب ٠باإ]‏ لأنّ إن وليت ولصل» إذا وين 
صفّ؛ بت مابعدها. فده من ذللد. ۰ (۲: 046 

موه الطبري (۱0: ۲۲۲), وأبوالبر کات (۲: 
۲ والمین (0: .0 

الطوس: (بی يحي في المسلة مادمت على 
طاعتك لي والامتال لأمري (o:‏ 

لطس كيف جمع بين: الجبوع والمزي, وبين: 
الما والح والبوح من جنس الظما؛ والؤزي من 














ار رن من الضمی وهو الانكشاف للسّمس, 


فجم میا لاجتاعها ی المنی,وکذل اموع والژزي 
متشایهان, من حیت ان موع: مُزي في البااطن من 
الغذاء. والري: للجسم في الظاهر. 
واقاني Ej‏ المرب تلفّ الكلامين بعضهها بيعض,. 
اتكالا على علم الفاطب ؛ وأئّه بر کل واحد منها إل 
مایشاکله. [ استشد بشمر] rit)‏ 
الجَززي: یبن كعب الامجاع ولاتعرى) 
بالا المضمومة والألق )11:0 
الشيوطي : [غو ارسي في الوجه الأول إل أله 
عنوان ترصیع الكلام من أنواع المطابقة] 
(الإتقان 011:7 
أبوالشعود: وسی «لّ جع ما6 لغ. آن 








۷۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ۱۰ 
لايصييد شيء من الأمور الأرمة أسلا. فإن: انشع 
والويّ والكسوة والكن, قد تَمصّل بعد عروض 
اب واللياس والمسكن, 
وليس الأمر فيها كذلك , بل كل ماوقع فيها شهوة ومیل 
إلى شيء من الأمورالمذكورة 
وجه فادها ذکر ما 


أضدادها؛ بإعواز الطّعام وال 










تهانسهيا وتقارتها فالذكر عادةً ‏ وكذا حال المي 
والضّحو المتجانسين لتوفية مقام الامتنان حقّه. 
بالإشارة إلى أن نني كل واحد من تلك الأمور نعمةٌ على 





حياهاء ولو جع بين الجوع وال اوقم نف 
تعمل وأحدة. 
وكذا الحال في للع ن: الئزي والمكو لق 





منهاج قصّة البقرة. ولزيادة ار بر الیل 
كل واحد من الأمور المذكورة مقصود بالذّات مذكورٌ 
بالأصالة, لاأنَ نی بعضها سذکور بطریق الاسعطراد 
التي لني بعض آخر. كما عسى يتوم لو جع بين 
کل من التجانسین ۳۱۳۰۱ 

الشیّد القدنی :لاف المی مع العنی؛ هذا 
الموج قسم من امناسة العنوية , وهو قسمان. 

أحدهما: أن يشتمل الكلام على معنى يصمّ معه 
معنيان : أحدهما ملائم له بحسب نظر دقسيق, والآخر 











اليس كذلك, یقرب الم 
وثانهيا. الكلام على معني له ملامان 
يصح أن يُقرّن كلّ منهها به. لكن يختار الأحسن منهماء 


ومالاقترانه به مزيّة على الآخر. فيقرّن بذلك الممنى . 





[إى أن قال:] 





ت 
طه: ۰۱۱۸ ۰۱۱۹ قله لم براع فيه مناسبة «الريّ» 
للشبع , ودالاسظلال» للّبس» بل رُوعيّت المناسبة بين 
في عدم الاستغناء عصنهماء وأتّها من 
أصول الئممة, وبين الاستظلال والرَيّ في كونهها تابعين 
ليا . ومكئكين لمنافتهماء وهذا أدخل في الامتنان, لا 
تقديم أصول التعم وإزداف الُوابع من الاستيعاب. 
QA E)‏ 

الُؤ ووي : أي قلن: ان حالك مادمت في اة 
إعدم الموع؛ إذ التّمم كلها حاضعرة فيها. 

الآلوسي: [تمو أب الكمود ثم أضاف:] 

يقال بعضهم: إن الاقتصار على ماكر لا وقع في 
سال آدم ا ؛ فإلّه روي أنه ا أمره سبحانه بسکنی 
المت قال: إطي ألي فيها ما كل , ألي فيها ماألبس , أ 
فيها ماأرب. أل فها ماأسظلٌ بد؟ فأجیب با ذکر. 
وق لقلب من صحة وید شي.. 

ووجه [فراده 1 با ذکر مامر آنا,وقیل: کونه 
التائل, وكان الظاهر عدم الفصل بين الجبوع والظّمأ 
والمزي والضّْو للتجانس والتٌقارب إلا أنه عدل عن 
المناسبة المكشوفة إلى مناسبة أتم وهي أن الجوع 
حل الباطن, والزي حا 





۳۱:۵۱ 














غلز الظّاهر, فک 
باطنك وظاهرك عمّا يهتهياء وجمع بين ا 
اطن والبروز للشّمس وهو الحو المورث 
اهر. فكأنّه قيل: لايؤلمك حسرارة البباطن 








ج 


والقاهر. وذلك الوصل ال وهو سر بديع من أسرار 
البلاغة. 

وق «الكشف» إا عدل إلى المازل تبجا على أن 
التي والكسوة أصلان وأنّ الأخيرين متتيان عسل 
القرتيب» فالامتنان على هذا الوجه أظهر وهذا فرّق 
بین القريتتين, فقيل أولا. 






التعريض بأحوال الدنياء وأنّ لا من مقاساتها لأننهاام 
لها خُلقت لذلك. وأنّ الجمئّة ماخلقت إل ا 





ولايتصوّر فيها غيره 

وفي «الانتصاف» أن في الآبة يرا ديم من البلاغة , 
يسقى : قلع التظير عن التظير . والغرض من ذلك تحقيق 
تمداد هذء الم . ولو قرن کل بشکله وم القرونان 
نممة واحدة؛ وقد رمق أهل البلاغة سباء هذا المعنى 
قدیگا وحدينًا. [#استعهد بشمر وقال:] 

ماذکر من قصد تناسب الفواصل في الآية ظاهر , 
ل وعدل عن هذا الثّرتيب م يحصل ذلك , وهو غير 
(MIN‏ 








محمد شرف + [قال في بعت دقة اختیار 
ألفاظ الترآن واشمییز بین سانیهاا] 

وإلى هذا الاختبار في ألفاظ القرآن أشار المباحظ 
بقوله: وقد يستخفّ ألفائًا ويستعملوتها وغيرها أحق 


بذلك منهراء ألا ترى أن الله تبارك وتعالى لم ييذكر فى 
رآ «اموع» إلا في موضع المقاب. أو في موضع. 
الققر ادقع والمجز اقاهر, الاس لايذكرون 
«الشّغب» ويذكرون «الجوع» في حالة القّدرة والسّلامة . 
وكذلك ذكر «المطر» لأنك لاتجد القرآن يلفظ به إلا فى 
موضع الانتقام. والمائئة وأكثر الخاصّة لايفصلون ۹ 
ذکر «الطر» وذکر «الیت». (ro)‏ 

لطبا وقد ربت الأمور الأربعة على نحو 
الَف والنعر المرئب0". لرعاية الفواصل . والأصل في 

















الترتيب: أن لاقبوع فيبا ولاتظما ولاتعرى ولاتضحى. 
NNE‏ 
مبكارم القيرا ي 
والأفضل أن يقال: إن سذين الوصفين ‏ الجبوع 
رال تاعلامتان واضحتان للفق, تأقین مقاعادة. 
۸۳۱ 
جوع 
الغاشية: ۷ 
راجع وغ ن هه 
۲- لیطعت ِن جوع دامج ِن وف . 


قریش: و 
ابن عجاس: تیم کنا نی سر عة حن جمهم 
هاعم على الرّحلتين. (الواحدي ؛: 00۷) 


١١‏ كذاء والظأهر غير المرئّب. 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


: وكانوا قد أصابتهم شدّة حٌ أكلوا الميتة 











۳:۵ 
ن أن يذهبوا إلى الشّام. 
GEE)‏ 
الواحديّ : أي من بعد جوع كا تقول: كسوتك 
من مُوي. (: 60۷ 
ملله ابو (۵: ۰0۳۱۱ وابن اي (۹: ۲6۱), 
الإَمَسطْفَريٌ ٠‏ في جوع) و2 
الشدّتهياء يعني أطعمهم بالرّحلتين من جوع شديد كانوا 
فيه قبلهما. 7 :۲۸۸ 


منله اس (۵: ۳۷۸ ونحوء أبوالعود (7ي66): 
الفرق بين «عنء و«ين»: أن «عن» يقتشلي خلال 
جوع قد زال بالإطمام. و«من» يقعضي المنع من کاق 
ابموع,والعنی: اسهم فلمبحتهم جوع» ول 
يلحقهم خوف. فيكون (ين) لابتداء القاية. والمحن: 
أطعمهم في بدء جوعهم قبل لحماقه إياهم ٠‏ وآمنهم في بدء. 
الما( لو 6۲۰:۱۰) 








خوفیم 


مثله وی (۵: ۸۳۱۱ وابن از (۹: ۲۶۱), 


نّ أهل مككّة قاطنون بواد غير 
ذي زرع عرضةٌ للجوع والجدب, لولا طف الله تعال. 
وأن جلها بدعوة إبراهير غا ج إلا قرات كل 
0۲:۵ 














الشرری: ۲۸ وقول کل 
الحديث. 

وثانيها: تذكيرهم المالة الأولى الرديئة المؤلمة, 
وهي ا جوع حى يمرفوا قدر النّممة الحاضعرة. 

وثالها:الّبیه على أن خير الطّمم ماسدٌ التَوْعَّة, 
لأنه لم يقل: وأشبعهم, لأنّ الطّمام مُزيل الجبوع, شا 
الإشباع فاه يورث البطنة. [إلى أن قال:] 

وفي الآية سؤالاتة 

الشؤال الأوّل: لهم يقل: عن جوع , وهن خوف؟ 

قلنا: لأنّ معنى «عن» أن جمل الجوع بعيدًا هنهم 
.وهذا يقتضى أن يكون ذلك الشبميد مسبوقًا بمقاساة 


من أصبح آسنئًا في يرْبهه 





البوع زمانًا, ثم يصعرفه عنه , ودمن» لاتقتضى ذلك ,بل 
ماه تیم عندما هون یطّون, وحین سایخافون 
كتوق 

الشؤال ان قال: لین جع( 
سبيل الشتكير؟ 

الجواب: المراد من التدكير التظيم , أما الجوع فليا 
روينا أنه أصابتهم شدّة حك آکلوا سیف والمظام 
المُحرّقة. وأمًا الخوف , فهو المنوف الشّدِيد الحاصل من 
أصحاب القيل. 

ويحتمل أن يكون المراد من الشتكير التحقير. 
ویکون الممنی: آله تعالى )لم يجسوّز - لغاية كرمه - 
اءهم في ذلك الجوع القليل والنوف القليل , فكيف 
كرمه لو عيدوه أن ييل أمرهم. 
ويحتمل أن يكون امراد أن عنم ین بیع 














13 ولم نجذه في الكشّاف. 





أنواع الجوح والخوف؛ حقٌ يكونوا شاكرين من وجد, 
وصابرین من وجه آخر, فيستحقُوا ثواب الخصلتين. 
Q.A)‏ 


من أجل بجُوع. ویجوز أن يكون 








حال أي أطعمهم جائعين. ۳۰:۲ 
أبوحيّان : و(ين) هنا للتعليل. أي لأجل الجوع. 
[م دام غو ابن عط ] )010:۸( 
القُربينيّ: «آذى آطفته4 أي قريئًا ممل 


ال إلى مک وسلد طاتا با این جر أ 
عظيم فيه غیرهم من العرب .أو کانواهم فيه فبلذالت 
لأنّبلدهم ليس بذي زرع, فهم عرضة لافقر الذي بت 
عنه الجوع, فكفاهم ذلك وحده ول يش ركد دي 
كفايتهم» فليس من الشكر إشراكهم شيره معه في 
عبادته ولامن الب بأبيهم إبراهيم خا الذي دعا هم 
بالززی بقوله3: ارم ین راب4 براه 
۷ ونهى أشد الي عن عبادة الأصتام. (4: 0۹۲) 

البْرُوسَوي : [تم لسري وأضاف:] 

قال سعدي المفتق: الجوع لايجامع الإطعام , والذاهر 





0۰ 








ولين) قيل: تعليلية, أي أنعم عليهم وأطعمهم 
الإزالة الجوع عنهم , وير المضاف لظهر صحّة التعليل, 


أو يقال: اوح علّة باعثة ولاتقدير. 
بدلية, مئلها في قوله تمالی: 
الأخرة4 التوبة: ۳۸. 





Nr) 
.- سيد قطب : وكان الأصل بحسب حالة أرضهم‎ 

أن يبوعواء فأطممهم الله وأشبمهم من هذا الجوع. وكان 
الأصل بحسب ماهم فيه من ضّعف وبحسب حالة البيئة 
من حوهم أن يكونوا في خوف فآمنهم من هذا ا خوف. 
Cur:‏ 





حوه اي (۱: ۱۸۵). والقخرالرًازيٍ (£: ۱۹۹ 
الشّافعي : الجبوع: صيام شهر رمضان . 

۱ (الرَعَنْشَرَي ۱: ۳۲۲ 
: هو القحط ...وه تصییکم: ینالکم 






۱: 

:..أا (لجبوع) فقد أصابهم [المسلمين] في 

ول مهاجرة اي إلى المدينة لقلة أموالهم. حك 
نکن بش الجر على بطند 

(اللَخْرالرَازَي 6: 0034 

الماوّزديّ : النجامة بالجتئب. ‏ (1:1.) 





نموه الواحدي. (n:‏ 


۸ /العجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 





الطّوسي: والبُوع) كان لفقرهم [أصحاب رسول 
ل] وتتاغلهم لبها في سبيل الله عن الما . 
لقنن 





(ry: 





(r: 
أبوحيّان : (اجوع): القحط , قاله ابن عباس ؛ عم‎ 
بالمسّب عن السبب. وقيل (ا ُوع): الققر» عبر‎ 
۵۱ بالسیّب عن التبب یا‎ 
164۱۱ النَسَفَيَ؛ القحط , أو صوم شهر رمضان.‎ 
الشربینی: آي اقعط. وا له باب‎ 
وقاهم عنه: فیخّف عنهم وي .يهم أن رمن تارق‎ 
أو بالنّسبة إلى مايصيب به معانديهم في اشرو‎ 
ونا أخبرهم قبل وقوعه, ليوطّوا عليه تفوسهم.‎ 
Qe: 
۲۹۰ :۱( غنوه آبوالمود (۱: ۲۲۰ والٌوکویٍ‎ 
الآلوسي ؛ [نمو الشربيني ی آن قل:]‎ 
واا جرع) الموجب تك البدن وضمف الوى ورقع‎ 
حجاب الهوى , وتضبيق مجاري الشبطان إلى القلب‎ 





We 











أبن عباس : عاقب اله أهلها بالجوع سبع سدين. 
۳۳۱ 
اق الله أهل هذه القرية لباس الجوع؛ 
وذلك جوع خالط أذاه أجسامهم . قجعل الله تعالى ذكره. 
ذلك منالطته أجسامهمء بمنزئة اللّياس طاء وذلك أَنَّهم 
سلّط عليهم الجوع سنين متوالية. بدعاء رسول الله [أي 
رسوهم ]كه حي أكلوا لبور" والميتف. 
۸۷۰۱۶۱ 





0 ۳0:۲ 
ولا تقدّم ذكر الأمن وإتسيان الرّزق» 


قابلهم بالجوع النامئ عن انقطاع الززق. وبالخوف» 








اجو آلعمران: ۰۱۰ ون وله« فصو 
زعمیاه فک لین وا قي اار4 هود: ۱۰۵ 





ولايذكر «لباس». 

والذي أقوله: إن هذا تفسير الممنى لاقراءة, لأ 
المنقول عنه مستفيضًا مثل مافي سواد الصحف» وي 
صحف أ بن كمب: لياس المتؤف والمتوع) بدأ هقايل 
مابدأ يه في قوله: َة وهذا عندي إقاكان في 
مُصحفه قبل أن يجمموا مافي سواد الُصحف الموجود الآن 
شرا وغرتاء ولذاك المستفيض عن أي في القراءة إا 
(۰:۵ ۵2۳ 








(0 از انبم اراد کون 


سس سس ج وج / 1۷۹ 


97 وتقدیم (الجسوع) النائئ من فقدان 


المقارفة بين ذلك وبين إتيان الرّزق. [ثم أدام نمو أبي 
حَيّان] (EY NEY‏ 


الأصول اللغوية 

١‏ الأصل في هذه المادة: المرع. ضد ابع جاع 
وجاعة فهو جائع وجتؤعان وهي 
جوع , والجمع : جَوْعَى وجباع وجموّع وجَيّع. 

وأجاقه وجوقه. ول 
وتجزع: تعتد اموع. یقال: توعتن للدواء وفرع 
اللدواء, أي لاتستوف العام . ورجل مستبحيع لاي 
أو من يأكل كل ساعة لتي» بعد لت 
وجُومًا له ونُوًا. وهو جائع ونائع . على الإتباع وهو 














دعاء عليه 
والمَجاعة والَجُوعَة والمَجْوّعَة :عام ا جوع . وقد 
أصابتهم جماعّة , وا. إقفار ا حيّ. 


وفلانٌ جائع تئر : شير ملأى, واصرأة جائعة 
الوشاح: ضامرة البطن . وجاع إلى لقائه: اشتهاء. 

۲ والجوع يبانس حال الجائع لظا أضًا. فأوّل 
حروفهامم. وضرجه وَل الّسان في جوف الفم ؛ وهو 
عمل مضع الطعام. وآخر حروفه المين. وعخرجه وسط 
الحلق, وهو محل بلع التلعام. ويستويتطهها الواو؛ وهو 
حرف جوف والجوف حل هضم الطعام, لأنّ المبوع 


أجوف واويّ. ولا يتضوّر الإنسان جوعًاء ويعصف 








بجبوفه ألَمُ الجوع , واشتهت جوارحه بد“ بفمه واتتهاء 
ببوفه الطمام , يجهر بلفظ المسوع. لأ أحرفه القلائة 
يمهورة جميمًا. فهو أبلغ مايْميّر به عن هذا المعنى. 


الاستعمال القرآني 


جاء منها الفمل المضارع مرّة. والمصدر أربع مرّات. 
ومرّتين نكر تين في (0) 1 

9-۱ لَكَ آلا جوع يها ولاتغرى» 
تز NMA‏ 








بلاظ أن في 1 وقد 
١‏ أئها وصف لأهل الجسنّة وماوعدهم الله من 





4۸۰ /العجم ‏ فقه لفة الفرآن... ج ۱۰ 





ولم يعم ذريته لو لم برجا من الجنّةء وقد ننى عنه) في 
الجنّة أربع خصال كلّها نقمة وعذاب: الجوع, المي . 
والظماً: والگحی, والبسوع واثلماً آفة اطعا 
والشراب, فها من جنس واحد. كا أن لشي 
والضّحى ‏ أي حرارة الضّحى - آفة البرودة وا حسرارة 
فهها أيضًا من جنس واحد» لكن جاءت الأريع لي الآية 
على سبيل الت والتشر غير لمر ب؛ حيث جاء الموع 
مع المي , واللّمأ مع الضحی فالوجه فلا 

وقد اه المفسشرون به فذكروا له وجوه 

أ اّمأ أكثر مايكون من شدّة ار ان 
یکرن من التحی, وكذلك الموع والثري 55 
لان الجوع عّري البطن من المذاء ی اي 
الجسم لي التأاهر. وعند الكيوطيّ أنّ هذا من ترصيع 
الكلام من أنواع المطابقة. 

ب أن العرب تلفّ الكلامين بعضهيا یعض اکال 
على علم الناطب, فإلّه يرد كل واحند نا إل 
مایشاکله: ذکره اس 

اج -هذا نوع, من اثتلاف المعنى مع ا معنى وقسم من 
المناسبة المعنويّة , وهو قسيان: 

أحدهما: أن يشمل الكلام على معنى يصع معد 
معنيان, أحدهما بلامه بحسب نظر دقيق ‏ والآخر ليس 
كذلك بل ملاتم ظاهر, فيلاحظ الظاهر. 








ومالاقترانه مزيّة على الآخر. ومنه هذه الآية سيث 





برع فما سناسبة «الرَي» للشّبع . و«الاستظلال» 
للّبس, بل روعيت الناسبة بين الأّبس والشّبع في عدم 
الاستفناء متهباء وتيا من أصول النعمة, وبين 
الاسظلال والرَيّ في كونها تابمين لها ومكتّلين 
لمنافسهيا. وهذا أدخل في الامتنان ما في تقديم أصول 
اتمم وإرداف التوابع من الاستيعاب. 

د أن ذلك تعقيب على سؤال آدم لا أمره الله 
بسكن الجن فقال: إلمي أل فيها ساآكل. أل فيا 
مأليس. ألي فيها ماأشرب. أل فيا ماعلل به؟ 
فأجيب بها ذكرللا 

مان الجوع والمُري علامتان واضحتان للغقر 








الأمور المذكورة مقصود بالذّات مذكور بالأصالة, لا أن" 
نني بعضها مذكور بطر بق الاستطراد والتبميّة لنن بعض 





آخر, کیا عصى أن يوم لو جمع بين المتجانسين. 

اح - أن فيها سرًا بديمًا من البلاغة يسعى: قطع 
التطير عن التظير , والغرض من ذلك تمقيق تعداد هذه 
العم ولو قرن كلّ بشكله لتُوهُم المقرونان نعمة واحدة. 

ط -جاء کذلا رعایةلفواصل -قاله الا 
وهو الوجه عندناء مع الاعتراف بلطف بعض ماذكر 
ودقّته الحاكية عن تذوّقه لبلاغة القرآن. مح إرجاع 
بعضها إلى بعض. 


قيل :إن ممن الب أن لايصيه شيء من الأيعة 








أصلاء فإنَ الشّبع والرّيّ والكسوة والمسكن قد تحصل 
بعد عروض أضدادهاء بإعواز الطّعام والشّراب 
والّباس والمسكن, وليس الأمر في البمّه كذلك بل كل 
ماوقع فيها شهوة وميل إلى شيء من المذكورات , تع به 
من غير أن يصل إلى حدٌ الضّعرورة 

ولقائل أن يقول: وهل فيها لذّة إلا إذا أحسّ 
بإعوازها؟ إلا أن تكون طبيعة الحال في الم غيرها في 
الّنيا ‏ ولاييعد ‏ وله شواهد من أوصاف الجنّة في 
الکتاب والشة. 

وثائيًا: اثنتان من الآيات مدح وسر ور بنني ا جوع 
وها (1) و(ه) فالأول نل لجوع عن أمل ابستهد 
والأخيرة نق له عن أهل مكّد, مع فارق ينيم بل 
الجوع عن أهل الجّة رأسّاء ورفع ابموع عن أهل مک 
بإطامهم. فان مک کات بلدا قفرا وأهكها تبكر 
بالطبع لولم يأتهم العام من بلاد أخرى , قن اله عليهم 
بإطعامهم من جوع. 

وائتتان منها دم وعذاب وبلاه, وهسا (۲) و(۳ 
اب لفرية كانت 














والأولى بلاء ذه الأمّة والأخير: 

7 
مطلمئئة يأتهها رزقها َغَدا مع فارق بينهماء فالأولى إنذار 
هذه الأب با جوع امتحائاء ليصبروا عليه والأخرى 








حكاية عذاب لتلك القرية على كفرها وكفرانها بأنعم 
اثه, فشتان مابین الموعین: آحدها بت بالفلام, 
والخريعکي الشران. 


وثالنًا: جاء الجوع مع اما نی (۱) ومع الخوف في 
(1) و( و() ومع «الطّمام في )٤(‏ مع اختلاف فی 
التقديم والتأخير, وفي التَعريف والتدكير. وفيا يقارنهيا 





جوع لم 


فهاءكيا يأتي: 
بمثنا في الجوع وانظّمأ وماقارنهما من المي 
والفتّحى في )1١(‏ فلانميد. 

جاء (طعام) في (4) مع (جوع) حيث نق لأهل 
الثّار أن يكون هم طمام إلا من ضتريع لايُغنهم من 
جوع. فجاء (جوع) بإزاء (طمام) و(ضمريع), وكالها 
نكرة تحقيرا فيها جميمًا أو استيعابا في (طعام) و(جوع) 
لوقوعهها بعد ال , وتحقير؟ في (ضمربع) لوقوعه إنبانا 
وهو الأولى حسب الشياق ولذلك لم يذكر المدوف فيها 
مع الموع. 

؟جاء «المخوف» ووالجوع» معرفا بلام البمنس في 
۶ ۳) مع فروق بینہما: 

آعدما: جاء في (1) بی ين الَو وا 
الا علخ اقتلیل والتحتير و التویع, أي لنبلوتكم 
بقليل. أو بنوع من المشوف والسوع, ولايد لل 
الإحاطة أو الكثرة. وجاء قي (۳) «لباش امن 
واف الال على الغلبة والكثرة والاحاطةء فرئا 














الانسان المؤمن من الّفات کلها بلاه واختبار. وهذا 





الطَابرِينَ» وهم الذين خرجوا من 





۸۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


الإحاطة واللصوق بأبدنهم حئى فاقوا أم المذاب. و 
م يُضف إلهما عذابًا آخر, لأنّ المدوف والجبوع 
يستلزمان غيرهما من أنواح البلايا والآفات من اموت 
والقتل والأسر والغارة ونحوهاء وأنّهها رأس الات 





العذاب, وهو إفراطهم وسميهم الأكيد في المصيان 
والإنكار والكفران لمفهوم من (يَصْتَمُونَ) المع عمل 
عن خبرة وسمي, وهو آکد من (یمملون). لاحظ 


بقلم اسمیان 





«صنع» فشدة المذاب فیها موا 
والّیان. 

ثالتها: قدّم «الخوف» على «الجرع» في (۲ رقم 
«الجوع» عليه في (6). 

ما وج م «الخوف» في (1) ولم بفرضوا له 
لها من سور ابقة اي نزلت اف بدء ياق 
الآبات مكية ‏ وأكبر بليّة كانت تهدّه المسلمين يوم 
ذاك هو خوفهم من هجوم الكثّار علهم. ولاسيّما من 
مشركي مک زین طال العداء بينهم وبين المسلمين 
حي أجبروهم على الخروج منها, والحجرة إلى غيرهاء 
فأنذرهم لله بهذء البلية في بده هجرتهم ليستمدوا ها 
ويصيروا علها. منم ماهو أكير مصومهم. ثم تلاء 
«الجوع» لأنّه أثر اهجوم وسلب الأمن وغلية التحط 
الاشی عنه. 
وتفسيرها بهذا الج بناسب ماقبلها اء 

وا ا بالا 




















بالمسب عن التبب, کی اخوف مسب عن 
الأمن ‏ ييناسبه, لولم يصررّحوا بالشتة والجاعة 
اذب الناشئة عن انعدام المطر غالا 

على أن المهاجرين لم يكن هم مال ولامعاش حین 
هاجروا فغلب عليهم الموع حت أن اي 1 کان یش 
الحجّر على بطنه. ولتشاغلهم بالجهاد في سبيل الله عن 
المعاش. ومع ذلك كله كان الجوع همهم الثاني بعد 
المخوف. وثلاه سائر همومهم اة 
عن هنهم الأول غاليًاء وهو المخوف من أعدائهم, 
بم «الجوع» في (؟) فقد تعرّضوا له. 
-وأهو مقارتته ومناسبته ما قبلها في ( كانت نع 
ها عدا ن كَل مان كرت بق ال > 
حيث قدّم فيها «الأمن». 

وتلاء «الرّزق» فقدّم «الجموع» عذابًا ليقارن 
«الرزق» مع أن النَ والنشر المرئب اقتضى تقديم 
«الخوف» على «الرّجوع». فهي نظير )١(‏ فلاحظ. 

ع قم «الجوع» نی(۵) لها وصف لقريش ‏ أهل 
مككّة وهي بلد قث - فكان المجوع أكبر همتهم , وتلاء هم 
الخوف وكلا الأمرين كان دهم ولميصییم رح من 
لدعاء بيهم رای 1 : رازن 
اترات يَشكَرُون» میم : ۳۷ دی ی 

ت کل یر القصص: ۵۷: وفیابحو 











وأئا وجه 














رات کُر 
أ- قورن كل متها ها يمالجه فقورن (جُوع) 
بااطنتهز), و(وف) بلأمتهُم) تهسيمًا للرّحة, 





وتسجیلا لّسة. وکا لملة. 

ب ربط بين التعمتين وبين الكعبة ورتّها إعلامًا 
تا من برکات هذا البيت؛ ومن مواهب الله الذي هو 
رب هذا البيت, فعبّر به بدل «الله» تعريضًا بهم؛ حيث 
لأصنام التي وضموها في الييت . دون رب 








كانوا يعبدون 
البيت. 

ج دم عل ذلك (لَلْيَبدُوا) كهدفي وغاية 
للسورة؛ يسنبغي رعايتها في الحسياة اليوميّة والحسياة 
الصيفية والشّتويّة التي قدّمها في صدر التورة َإيَانهْ 
ر فعبادة رب البيت هي الشّكر 
اي قتا إبراهيم في دهائه. فكفاهم الله وحسده ولب 
يُشركه أحد لي كفايتهم. فليس من الشّكر إشرا أي 
غيره في عبادته. ولامن الي بأبهم | اھ ا اندي 
دعا هم بالرزق والبمد عن چ 
هد الَضنَام» إسراهسيم: 8؟, أن يعبدوا 














الأصنام. 
د التدكير فيها للتعظيم والتّجويل . أو للتمسيم . كما 
سبق في الاستعبال القرآني من («أم ن» رابمً) ...أو كما 






جوع شديد كانوا فيه قبلهاء فرط 
الرحلتين, لكن كان للرّحلتين دخل في رفع الجوع 
فقط , دون المخوف, كما قال ابن عباس : «إِنّهِم كانوا في 

ی جمهم هاشم على الرّحلتين». 
وقيل: «للتحقير والتقليل, أي إله تعالى م جوز 
ابلاغهم في ذلك الجوع القليل والنوف القليل وهم 
فکیف جوز في کرمه لو عبدوه أن تمل 





ضر وتجاعة 


مشر 
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آمرهم؟ أو أطعمهم من جوع دون جوع؛ ومن خوف 
دون خوف. ليكون الاي متها مذكُا ماكانوا فيه أو 
من أنواع الجوع والمخوف. وهذا يوافق التتويع . ولك 
وجةٌ, والألصق بالسياق التشديد والتعظيم . لأله أذعَى 
إلى التوحيد. 

هفرع القت على الآية: «فلايمتاجون أن يذهيوا. 
إلى التام» أي استفنوا پذلك عن للتین, وصدقه 
على عهدة التاريج لتعلم إلى مق استمرّت رحلتاهم. 


و-جاء فها لین جع ین غوفوا دون «صن 








جوع دمن خوفي». وذكروا له وجوما: 

١‏ لأنّه بعنى «من بعد جوع» كبا تقول:« کسوتل 
فتكون (من) لابتداء الغاية. 
أن «عن» تفيد جمل الموع بميدا متهم وهذا 
قحي كوت التبيد سبومًا بقاسا: امسوع زساناء ۶ 
يصعرفه عنه, وليس مر بل رد با یم صندما 
يبوعون يمون , وحيئا يخافون ينون . وتفیده (ین) 








ی 





فالهافْخرالرازي. 

> لأنّ ممناه: من أجل جوع ومن أجل خوف» 
فنكون (ين) للتمليل. أي من أجل إزالة الججوع 
والخوف. فلا من تقدیر مضاف. وان اموع والفوف 
عتان بنفهياء فلاتقدیر. 

> لأنتهبا حالان, أي أطممهم جاتعينء وآمنهم 
خائفين. 

١‏ لأنّ آل المعنى ناهم من الموع بسبب الإطعام 
ومن المخوف بسيب الإيان, فكأنَ القعلين أَشْرِبا معن 
ما 





۱۰ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج‎ ۸٤ 


١‏ لأنّ الإطعام والإييان لايجاممان الجوع والخوفء 
فتكون «ين» بدليّة, أي أطسمهم بدل الجوع وآمنهم بدل 
النوف, نظير رب الیو الا ین لته 
التوبة: 74. ومقتضاء كون (أَطْمَمَهُم) بمعنى أشيعهم , 
و( أمَئيُم) ببعنى أعطاهم الأمن. 

۷ لأ «مسن» تتقتضي حصول جوع قد زال 
بالإطعام وخوف قد زال بالإيان ورين) تقضي المنع من 
الحاق الجرع والمنوف. والممنى: أطممهم فلم يلحتهم 
جوع . وآمنهم فلم يلحقهم خوف. فتكون (ين) لابتداء 
الغاية. والممنى: أطممهم في ببدء جوعهم قبل لحاقد 
هم وآمنیم ی بده خوفهم قبل ماقد. 

هذه وجوه دقيقة تعكس شدّة عنايتهم الآ 
وببان بلاغته . وکلها عتتل, لكن السياق يزافق البدل.. 
أوالابتداء . فلاحظ. 











ز- ماهو وجه ذكر «جوع وخوفء مع كفآية 





١أَطْعَمَهُم)‏ والْمتبُم) في إفادة المقصود؟ تعرّض له 
الَخْرالرَايّ . وأجاب عنه يوجوه: 





ومثله يقال في «خوف» كما فال ك1 «من أصبح آمنا في 


یر 
؟- تذكيرهم الحالة الأول الرديثة اة حى 
يعرفوأ قدر التّممة. 
۳ الثنبيه على أنّ خير العام ماس الجوع. وهذا 








م يقل: «وأضبعهم». لأنَ العام يزيل البوع, أمنا 
الإشباع فإِنّه يورث البطنة. ولايجسري هذا الوججه في 
امم بن عزن 











البلفاء , والآية من هذا القبييل. 


جوف 


جوفه 


لفظ واحد. مرة واحدة ‏ في سورة مدنيّة 


الأصوص اللغويّة 


الخّليل : والجَوْف معروف, وجمعه: أجواف. 
وأهل ا ججاز يُسَحُون فساطيط عباهم: الأجوآق 
واللجائفة : اللّمنة تدخل لوف 
والججوف: خّلاء الجؤف , كالقصبة الجتؤفاء. 
والجوفان: جماعة الأجوف. 
واجتاف الثُور الكناس , إذا دخل جَْقه 
وابُواف: ضرب من السشمك , الواحدة : جوافة 
:۸۹ 
+ من الفاظ اي لاشستممل 
ظرقا إلا باحمروف. لاله صار مختضًا كاليد والرّجل. 
(اين سیده ۷: 03۳) 
اللسسیت: اساف: ضعرب ممن الخوف و 
(الأزهري 2111 








الکسائي : [المائفة ] قد تكون التي تخالط اجرف ٠‏ 


بای تد 






وأجفثه اند وجفته بها. 
اوري :۳۳۱ 
أبوعمرو القيباني: هذا جَوْفٌ حرج إذالم 
مرح NNN‏ 
قرس بمؤقة بيياض , إذا أصاب البياض بطنها 
۲:۱ 
اطلاء فجوّفه , إذا طلّ بعضه وترك بعضه . وإذا طلاه 
۳۲:۱ 





إذاارتقع بی القرس إلى جفزیه فه بو با[ 
استشهد بشمر]] اي ۱۱: 1۲۱۰ 
قرس أجْوف وهو الأبيض الجن إلى 
متبی این ولون سائره ماكان , وهو امرف بالبلى . 
و بجوف بلا“ 





/المعجم في فقه لفة القرآن... ج ٠١‏ 
وة جائفة : قعيرة. وتلا جوائفٌ. 
وجوائف اللنفس : ماتعثّر من الجوف . مقار الوح 

[#استشهد بشعر] 
وفي الحديث: «لايدخل المّة دييوب ولاجيّاف». 





عن جيف الموق. وجائز أن يكون سمي به لدتن فعله . أي 
لقع فمله. 
المَجُوف: الرجل الشخم المؤف. [ استشهد 
بشم] 
واسستجاف الشّيء واستجوف, أي اتنسع. نم 
لومي 026:4 


3١:33 (الأزَمَريَ‎ 


اند یشم 
الاصتمی : 





جرف من التواب اي بصع ایغ 
البطن. (ا جوري +: 4۱۳6۰ 
مف منك تیه ميت تالف 
یی ۱ 
يّ : الجَؤف : الوادي» يقال : َف 
ن عميقًاء وجَوْفٌ جلواخ : وا. 








اسع, وجَوف 


ید ی حدیت اي استحیوامن اه 
ثم قال: «الاستحياء من الله, آن لاتسواالغبر وال , 
وأن لاتتسوا الجؤف وماوغى ...» 





ال: «أراد بالجؤف : البطن والقزج .كبا 
#إنّ أخوف ماأخاف عليكم 


افيه قولان؛ 








الأجوفان», وكالحديث الذي يُروَى عن جُندب: «من 
استطاع متكم ألا يجمل في بطنه إلا حلا فإن أوّل ماينقن 
من الإنسان بطنه...». 
وأما القول الآخر فيعني القلب وماوّعى من معرفة 
الله تعالى والعلم بحلاله وحرامه, ولاايضيع ذلك. 
0 


رجل مجرّف: جبانٌ لاقلب له. للم 
«فتوقلت بنا 
القلاص من أعالي الجؤف». لوف ؛ آرض لراد. کان 
يسكنها رجل من بقايا قوم عاد يقال له: جمار, فكفر 
وبتّى» فبعث الله عليه ارا فأحرقت کل ماكان فيها. م 
ری ۱: 4:۲۲ 








في دي 


باستشهد بشعر] 





أبن مُرَيْد: جوف كل غيء: 


واوْف: موضع بلین 





الخرب الوحش. [إلى أن قال:] 

وکل شيء له جوف فهو جوف والأى : جؤفاء, 
واممع: جوف 

ومنه اشتقا قوطم : طعئة جائقة , إذا وصلت إلى 
الجتوف . وهذه الياء أصلها الواو. وكذلك «الجيفة» أيضًا 
أصل الياء الولو 





استشجد بشمر] QA:‏ 








ويقال: أَجَفتُ الباب فهو ماف . إذا ردذته. 


وف المديث: «أجسيفوا الأبواب واكيئُوا إليكم 








وجافه الدّواء فهو مَجُوفء إذا دخل جْقه. ووعاء 
مستجاف: واس المج استشمد يشمر]! ١‏ ۳۹ 
الصَاجِب : والجائنة: الطمنة الي تميب ا مر 











ورجل بجوف : لاقلب له. 

والستجاف: الظی الواسع. 

وجمار مجوّف: أبيض البطن , وقد جرف بل 

وفرس أجوف : أيض البطن إلى منتبی ای 

والججوّف : التسيامة. 

وجوف المييار: واد منسوب إلى حمار بن مُرَيْلِع. 

والجوفان: ایا 

والأجوفان: البطن والقَْح , وهما الغاران أيضًا. 

والجوف: خلاء الججّف كالقصّبة الجؤفاء. 

والموفان: جماعة الاجوف. 

وجافت الجيقة واجتافت : أرو. 

س ابي ی حدیت ال 

عَبْسّة أتاء, فقاا أي التامات أسمع؟ قال جوف اللّبل 





۹۳:۷ 





عمرو بن 


الآخر». 
و«جوف اليل الآخره إننا هو الجزء الخامس من 
أسداس اليل Ore)‏ 








والجوّف بالتحريك : مصدر قولك: شيء أجوف. 
وولاء وف يوس 
وشجرة جَوفاء , أي ذات جَْف. 


وشيء بجرّف , أي أجوف وفيه تجويف. 





وشيء جوف اي واسع الجتَؤف. [م استشهد 
۳ 

وتجوفت اوه ار وذلك قبل أن تخرج هي 
ی جرف 

توقوهم: «أخلى من جْف» هو اسم واد في رض 
تایه ماه وشجر . ماه رجل يقال له: مار وكان له 
نون فاتوام فکثر کف عظیشاء وقتل كلّ من مر به من 
السلمین, فأقبلت نار من آسفل ! 
فيه , وغاض ماؤه؛ فضدريت العرب به الل فقالوا: أكفر 
من مار . ووادٍ كجوف الحبار وكجوف العير , وأخرب 
قي 





زف فأحرقته ومن 


من جوق حمار. 
ابن فارس : الجير والوا والفاء كلمة واحدة . وهي 
هذا جؤف الإنسان. وف كل 










من جائفة , إذا وصلت إلى الج 

جوّفاء : واسعة الجوُف. 
رجف من : مکان ماه رل اسه مار وف 
التل: «أخلى من بجَوْف غَيْرهِ وأصله رجل كان يحمي 
)0 





وادیا له 








وی : [قل قول انم ی حدیث ظییان 
وأضاف:] 

وقال غيره: الجنؤف: بطن الوادي. [ استشهد 
بشر] ييف 


ابن سیده:اَّف:باطن البطن. 





والاخلاع والکقلان, وجمها: أجواف. 

وجاقه جوا آصاب جوفه. 

وجاف الید: آدخل الهم في جوفه. ولم یظهر 
من الجائب الآخر. وطَّمْنّة جانفة: الط ابلسوف, 


وقیل: هي يت 
وجاقه بها وأجافه إيّاها: أصاب بها جَفم 
والأجئوفان: البطن والقرج . لاتساع أجوأفهياء 


وفرّس أجوف ومَجُوف وجُوف أيضى الَف 





ورجل مُجُوف. وسُجُوف: جبان, كأنّه حال 
الجؤف من الفؤاد. 

وجوف كل شيء: داخله. 

والجؤف من الأرض: مااتّسع واطمأن فصار 
كا جوف, [م استعجد بشعر] 
من الأرض: أوسع من الشّصي . تسيل فيه 
الاج والأودية , وله جرّفة. ورا كان أوسع من الوادي 
وأقعر. ورا كان سلا لأييك الماء. وربًا كان قامًا 
مستديرًا فأمسسك الماء. 

والجتؤف : خلاء الجتؤف. 








واجتاف القور الكناس , وتهرّفه , كلاهما: دخل في 
جوفه. [ثماستعهد بشمر إلى أن قال:] 

والمرفان: ذكر الرجل. [ثم استعهد يشمر] 

والجائف: عيرق يجري على التَضد إى فض الكتيف , 
وهو القليق. 

و الجوف و البُوافُ: ضعرب من الشمك, واحدتد: 
موضع أو ماء. [تم استشهد بشعر] 

OW) 

المَخْشَريٌ : في جوفه دا وشيء أجوف» وقناة 
م وصمّاء؛ وقصّب جُوف» وفزس 
مجؤف بلقا بلع البق جتوفه . [ استشمد بشم ] 

وجافه الطلّمن والدّواء: وصل إلى جوْفه , وأجافه 
الّاعن. و جمائفة, واجستاف الو. 








جؤفاء: خلاف 





وتجوفه: دخل جوفه, ونزلا وها من أجواف الأرض . 
وهو المكان الواسع المطمئن. 

ومن الجاز: رجل أجوف وبموّف: جبان لاقؤاد له 
وقوم جُوف. [ماستشهد بشمر] 

وأجيفوا الأبواب : رُدّوها وأغلقوها. وأهلك الاس 


الأجوفان: البطن والقّزج. 2 (أساس البلاضة: .)2 
ابن الشجريّ: المبُوف: جمع أجوّف. وهو الذي 
لارأي له ولاحزم A.)‏ 


المديني : [نقل قول الاصتمي قال:] 
ومنه حدیث حذيفة: «مامثًا أحد لا 
ة أو مله وهو مكل : يريد به يس هنا أحد إل 
وفيه عيب عظيم. 


ومنه حديث بيب : «فجافتني» أي وصلت إلى 






3 






A/ eg 


جوفي. 
في حديث القُرَظيَ في لذي ترذى في البثر: 





جُوافة فملى الدنيا العغاء» ا موافة : كاتا جس مسن 
التمك معروف عند أهل البصارةء وكأئها ليست من 
چیه ۳۳:۱ 
حدیت خلق آدم 1 :«فلتا رآ 
أجْوّف عرف أنه خَلق لايعالك». الأجُوّف: الذي له 
جوف, ولايتالك . أي لايقاسسك. 

ومنه حديث عمران: «كان مُمر أجوف جليد) أي 


این ال 








كبير الجوف عظيمها. 
وفي حديت المج : «ألّه دخل البيت وأجا اا٤‏ 
أي رده عليه. ۳۱:۷۱ 






وم : امرف : الخلاء. وهو مصدر من باب 
«يب» فهو أجوف. والاسم ؛ ا جوف بسكون الواو. 
والجمع : أجواف. 

هذا اصله, م استممل فيا يبل الشَّغل والفسراغ, 





وقيل للجراحة: جائفة, اسم فاعل من جائثه 
توه إذا وصلت الجؤف» فلو وصلت إلى جوف عَم 





Mer 





الفيرزو اباديّ : التؤف: الما من الأرض. 
ومنك بطنّك, وموضع بتاحية مُمان. وواد يأرض عاو 
حماه رجل اسم حمار وگورةبالاندی. وسوضع 
بناحية اة وموضع بأرض مراد وهو المذكور في 
تقسير قوله تتعالى: لإا أوسأ 
وموضع بالبامة. وموضع بدیار سعد, ودرب ا لجف 
بالبصعرة. 

وأهل التؤر يُستون فساطيط مُتاهم: الأجواف. 

و جوف الليل الآخرء في الحديث, أي 
وهو الخامس من أسداس القيل. 

والأجوّفان: البطن والتزج. 

والْبوّف عر كة: الّعة. 

"وال جرف الاأسد الظیم ارف » وفي الاصطلاح 
لقي الل المين. والواسع كا مو الم 
وا لمؤفاء من الدلاء: الواسعة . ومن القنا ومن 
الشّجر: الفارغة. 

والجائفة: طعنة تبلغ وف 

وجیقان البامة: خسة مواضع, یقال: جاثف کذا 
وجائف کذا, 

وثَلمّة جائفة : قعيرة ؛ الجمع : جوائف. 

وجوائف الس : ماتقمر من الف في مار ارو 
والَجُوف کَمُوف: الظی الموف. 

وكمتظّم : مافيه تجويف , ومن الدّوابٌ :الذي يصعد 
لبق منه حي يلغ البطن, ومن لاقلب له. 

وا بجوف ككوق” وقد يخقف , وكغراب : سممك. 

والجبوفان , بالضم: أيرُ الحبار. 








وا4 نوع 1, 














۰ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 





بها جؤْفه 
رودل 


وتبفه : دخل جوفه کاجتافه. 





واستجاف المکان: وجده أجرّف, وا اع 


۳۹:۳ 





ا لتبا من الموف» آي من الباطن, وأصل 
الجوف: النلاء. [ثم أدام نحو القَيُومِيَ والژعفتري 
وأضاف:] 





وأجفت الباب: رَدَدْئَه, ومنه الحديث: «من أجاف 
من الرّجال على أهله بابا أو أرخى ستر) فقد ونب عَليةه 
السدانی iN‏ 
امقوي : الأسل الراحد في هذ 
الخلاء الواقع في الباطن , حيوانًا أو غير لك توت أو 








هو 








قرلا 0۶:۲ 
النُصوص اللفسيريّة 
جزفه 
جَْفِ. الأحزاب: 4 
ذكرالجوّف؟ 


الانکار (۳: ۲۵۹ 





آپویان. 
أبوالشعود: شروع فى إلقاء لوح يم ملد 
التلام تباعه , وهذا مقل ضمربه الله تعالى بهي 
جل زاجم اللائ 

(4:0) 

جَوْف الإنسان: بطند. كا في 
التقرير. 
أكيد والتصوير كالقلوب 
ارب لین ااشذرر4 الج: 17 
(۱4۵:۲۱) 

الط : واتبیر وف دون اباطن: فاد 
الباطن في مقابل اهر وهو أعمْ من أن يكون موا 


۳۱: 








۳۳ 





Not: 


أوغير ظاهر في تفسه 


0 5 
الأصول اللغويّة 





١‏ الأصل في هذه المادة 
والممع : أجواف . يقال: جات 
جوفه, وكذا جافه بالطّمنة وأجاقّه بها. وطمنةٌ جائفة: 
حاط ا زف وجاق الصسّيد : أدخل السّهم في جوفه, 
ولم يظهر من الجائب الآخر, وجاقه الدواهُ: دخل جوفه 
ته موف 

ورجل أجوّف: واسع الجؤف والأجو: 
توف , والأجوفان: البطن وا 


واه ی اب 

















راستجفت الکان: وجدنه أجوّف. 
ن :اشع واطمأنَ فصار 
٠‏ والوادي» وتلعةٌ 


واسمة. وشيء جو: في: واسع الججوف. 

وجوف كل شيء. داخله, یقال : اجتاقه وتَمرّفْه , 
أي دغل في بَوْفه , واجتاف الثَورٌ الناس وتجوفه: 
دخل في جؤفه. وجَؤف اليل: ته الآجر. وا موف 
خلاء لجف كالنَصَبة الجوفاء. 

وقوطم: رجل وف وجموْفٌ: جسبان لاقلبباله, 
كأئّه خاني الجوف من الفؤاد . ولملّه من الجأ لى» ول 
ضعرب من الفزع والمدوف. يقال: جيف الرجل حاف 
آي َع وذ فهو تمؤوفٌ, ورجل بجأ ف اكوا له 





۲- وورد المجؤف في الحديث کثیرا, ومنه حدیث 








لد عقف جتؤفاء. 






أجوف, آي واسمة. وعّف للازدواج مع لفظ 
وتفی: مت سنبان, أي جائعة. یال 


وقد أجمت كتب الأخبار والمقائل على رسم لفظ 
«سغي» بالألف الممدود, فأدَى ذلك إلى اعتياص الأمر 
على بعض, مسد مُزدوجها «جُوَاء جمع جَرْفاء خطأً, 
لاه لایضارع «تغی» في الازد 

ويبدو أنّ القاضي التعبان لمغري صاحب كتاب 
«شرح الأخبار» فطن هذا الأمر فأراد أن يتداركه, 








ج و 1۹۱/۵ 


فرسم «سَفی» بلنظ «سنباء» لیزاوج بینه وبين 


«جؤفاء». ولكتّه أق بيدع من الكلام: ذ م یوتر 


«فعلاء» من «س غ ب» في كلام العرب. 





کم ذیگم قولگم نایک واف يَعُولٌ 
الأحزاب: 4 
أن البحث في هذه الآية تفصيلا 
ؤكول إلى (قلبَينِ) وسنتحدّث هناك إن شاء الله عن 
زاء وعبا فيها وفي غيرها من نسبة المقل والإدراك 
إلى القلوب التي في الصّدور أو في الجوف , أو إلى الصّدرء 
لاحظ «ق ل ب» و«ص د ر». 

اثائيًا: الجوف في الأصل كبا تقدّم ‏ هو الب 
توّع معناء لكل باطن غير البطن. وهو الراد هناء فإ 
القلب ليس في البطن بل في داخل الصّدر. 

ثالنًا: قالوا: ماوجه ذكر «الجوف» في الآية مع العلم 
بأنَ القلب في الباطن؟ وأجابوا بألّه ظير وب الي 








في دور الحجّ: ۰۸ تحصل منه للشامع ز 
القصوّر والتجلٍ للمدلول, لأنَه إذا سمع به صوّر لنفسه 
جون ینت عل 





فكان أسرح إى الإنكار _قاله 







باجَوْقه) دون «صدرء» 


للتحقير. كالتكير في لزجلا 








لفظ واحد, مرّة واحدة, فی سور: 





الصوص ار 
الیل : الجبرّ: الحواء. وكانت الجامة تست جا 


[#استشهد بشعر] 
والجبوٌ: كلّ مااطمأنٌ من الأرض. 
والجوّة: الأقمة التقاء, یقال: جِويْتُ الشقاء. 

















أي رق 
والجبواء: موضع, 
والجواء : فَُْة بين ملّة القوم وسط البيُوت , تقول: 
نزلنا في جواء بني فلان. 
والجواء: خياطة حياة Onu‏ 
أبوعمرو الشيبانيَ: وّاماء: نصف ميل . وثُلت 
aw»‏ 
یت للماء. وساحول الماء. [م 
OMA)‏ 


ری ۲۲۸:۱۱) 





داخله. 





الباغوت: موضع ٠‏ و. 

۲۹:۱ j, (الازه‎ 

شهرء روي عن سان ته قال : «لکل اشر 

َا واا فن أسلح وانێه أصلح ا برا 
فد اه پزاتند». 











(الأزري ۳۲۹۱۱ 


جد التباء: معروف؛ وهو اطواء. تم 


وجو ابیت 
وكانت المرب تستي «البامة» في الجاهلية وا [ثم 
)1( 


لفة شامية. 


استشهد بشعر] 
واموٌة: قطعة من الأرض تعلّظ. وقد مز 


Mv) 


6 العجم في فقه لفة الرآن... ۱۰ 


الأزهريّ : [نقل صد کلم الیل قال:] 
اسَو: مااشع من الارض واطمان وتَرّز, 
وف بلاد العرب أجويّة كثيرة عرف كل جو منها ماب 
إليه؛ فنها ج طريف» وهو فيا بين الشتار وسین 
الججماجم , ومنها جر لامي . ومنها جو الأحساء» ومنها 
جو المامة. [ م استشید بشم] 

ویقال: وهذا جو مک أي كتير الكل وهذا و 
نیع 

وجو التماء: الهواء بين التهاء والأرض. 
: «الجبواة: الشُرْجَة وسط السيوت» 
الأأعرفه . ومع الوُ: جواء وهو عندي تصحيف [عفا 
ين آل فاطمة الجبواء] وصوابه: الميواء. وجممه : أشوية. 
: جواة. [م#استشهد بشمر]. 
يكم 























في النسبة الألف والتون , كقوهم: ربا إذا نبوا إلى 
ذا وصف بم اللّحية ووكُور 
۳۰۱ 





ائق ۱: .)۲١۷‏ واین الثر (۱: 








ال اليم القمة في التقاء. يقال: 
جِويْتٌ الكقاء توي . إذا رشت 
والجموّة: القطعة من الأرض فيها غِلّ. 

واللوه: الگفرت. 

والجموة مثل المموة وهي لون كالكمرة وصدالحديد. 














والممواء : الواسع من الأودية 

والجواء أيضًا: موضع بالصّمَان. [م استشيد 
بشمر] 

وا :مابین السماء والأرض. [ثم استعهد بشمر] 

والجوٌ: اسم بلد, وهو الجامة: يهامةٌ 








(T1: 
اوي : المر: هو اهواء ابيد من الأرض » وهو‎ 
(ro) الشکالد ای(‎ 


ابن سيده : المو: لهواء. [# استشهد بشم ] 
وا لمر والجُوّة: المنخفض من الأرض . [ثماستشهد 


اسم الهامة.كأئها مقيت بذلك. [م استشهد 





وجو البيت: داخله, شاميّة. 


وَالجُوّة: الرّقمَة في الثقاء. وقد وا 





فقا 
الواغب: الجرّ: الهواء. قال الله تعال: (لي جو 
اء اكه إلا اف واسم المامة: جر والله 
)0-4( 
الوم : السو: سابین التما» والارض, وا 
أيضًا: مااتّع من الأؤديّة . والجمع: الجيواء ثل سم 
دیپام. Mer‏ 
الفیروز ابادی: ال افوام, وساطفض من 
السیع کجبال. وداخل ال 
ولا عشر موضمًا غيرها. 














١‏ لوح بض اللام؛ وهر الأعلي. 








.يد الواو: مابين السّباء والأرض. 
وامله أراد بالجرّ في حديث الشّمس: أعلى داشرة 





الأفق. 
والأجواء: جمع اجو ومنه حديث علا : د 
أنعاً شبحانه قق الأجواء وشق الارجامه آي التویفي 


ول 


محمّد إسماعيل إبراهيم : المو: الَو بي 
التماء والأرض. وجو كلّ شىء: بطنه وداخله. 


OMAN 








وجو الوادي: وجو ا 
َالجرَ أو الفضاء: عبارة عن حيط متّسع مضاف إلى 
هيم 

والبيؤة على «قُلةه كاللقمة,يمنى الفمول ومايققل 
به فلمل الكلمة مناسبة هذه افيئة تلق عل الأققة 
الحافظة لسمة فضاء التقاء. وعلى قطعة من الأرض 
اللبة لهاورة للفضاء وكذاك على رة وهي 
الأرضن متهبطة , وهكذا معان أُخر. ۵:۲ 














3 ب لى بو الشمَاءٍ 
یکین ...> 


















اتحل: ۷۹ 

أبسن عسباس : في وسط التهاء. أي بين التبا 

(YA) والأرض.‎ 

قَتادة :کید لته ميدي ۵: 4۲۷ 

الشدّيّ : أي جوف التماء. ۳۲۹۱ 
أبومُبَيدَة: أي المواء. [ثم استشهد بشمر]] 

o) 

الط + بعني في هواء التهاء. ينها وبين الأرض . 

Norn 

الطویع: وسط اطواء.حت مکنهآن تصرف ف 

عل حسب رد ve:‏ 
البقَويّ: وهو لوي" بين الماء والأرض. 

۰۳ ١ 


وقيل: هو الهواء البعيد من الأرض . 
هو التماء. 
:وال افواء التباعد من الأرض 
فى سمت العلوٌ. ۲:۲۱ 
۱ نحوه البيضاويّ :١(‏ 618), والكاشاني (1: 0144 






۲۷:۵۱ 





والتوکان(۲۳۰:۳), واطاطان (۱۳: ۳۱۲. 
ابن غَطيّة: والجتوّ: مسافة مابين التماء 
والأرض , وقيل: هو مايل الأرض منها. ومافوق ذلك 








( هکذافي لت 


۱ / العجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


هو الح . والآية جبر بيئة تقسيئها تلق بنك 

EN) 
ي :في جَوّالكباء صاعدة ومنحدرة وذاهبة‎ 
وجائية , مذألات للطيران في المواء بأجنحتهاء تطير من‎ 
۳۳۷۳۱ غير أن تعتمد على شيء.‎ 
لطبت الب: مابين التباء والأرض. وأضاف‎ 
الجر إلى ات لارتفاعه عن الأرض.‎ 
. الخازن: الج الفضاء الواسع بين الماء والأرض‎ 
وهو الواء‎ 
الشسربین؛ آي فق افواء بین اشانن متا‎ 
الايقدرون عليه بوجه من الوجوه. مع مشاركتكي لهاك‎ 
السمع والبمعر, وزيادتكم عليها بالمتول. [إل أناقالة]‎ 
وخأق الج خلقةٌ طیفة رقیقة یسهل خرقه را‎ 
106۷2 فیه. ولولا ذلك لا کان الطیران عکنا.‎ 
آبوالشعود: أي في اطواء المتباعد من الأرض.‎ 
واكاك واللوح أبمد منه. وإضافته إلى (الكماء) نا‎ 

أنه في جانبها من التاظر, ولإظهار كمال أجل القدرة. 
Ar)‏ 





Norse) 


( :ها 








نحوه الآلوسي (ع۱: ۲۰۳), والُوسَوی (۵: 04 
مکارم يراي :الم لفةٌ, حو الحواء, كما ذكره 





الرَائِبِ في «مقرداته» أو ذلك الجزء البعيد عن الأرض. 
كبا ورد في تفسير «مجمع البيان» وتفسير «الميزان» 
وكذلك تفسير الآلومي. 





وبا 
وصف القرآن الکریم حرکة او 
أي أنّ الباري سبحانه قد جمل في أجنحة الطَيور قوّة, 









وفي الهواء خاسّيّة, نان الور من ليران في الجر 
على رغم قانون الجا: (TEA :AJ‏ 
المُضْطَّقُويّ : أي أئهِنَ مسخْرات تحت أمره 
تعالى .مع كونها طائرات وق الم 
والتبير بالمْرَ دون الفضاء: فإنَ الضاء يُلاحظ فيه 
جهة التوسعة, والجو: عبارة عن نفس الميط المع من 
دون لحاظ قيد التوسمة 








00:۷ 


الأصول الوب 
١‏ الأصل في هذه المادة: الب وهو ماأنّسع من 
الأرض واطمأنَ وبرز, والجمع : أجواء. يقال: هذا و 
جرع أي خصيب. وجترٌمُكلل: كثير الكلاً. وجو الماء 
حيث ِيف له. يقال: هذا جوّ من الماء لايوقف ملل 
أقصاه .وجو البيت : داخله. والجَوٌ والجَوٌة: المنخفض 

من الأرض» وا جمع : جواء. 
ثم أطلق الَو ملى مابين الأرض والتهاء» تشي 
بالأرض المتّسمة, كا أطلق على اهراء أيضا, له 











يتخللها. 
ا والمُوّة: القطمة من الأرض فيها فاط , والثقرة 
یا ول رد ون« ف دا عینه ولاسه 


«واو» سوى تسمة ألفاظ؛ منها أربعة تُضاهي معتق 





العود يحبر به. والمموة : لون تخالطه كسمتة, وا! 





مشب معگرء 

.وقد أغفل ذكر هذا البناء من تكلم في أخباء الغ 
وظائرهاء حقٌ الشيوطيّ الذي استدرك على سابقيه, 
وقال ی هرمز «إذا وقف عليها الحافظ المطلع 


يقول: هذا منتهى الأرب»! 










7 في حديث سَليان إن لكل 
امری جوا ویرانیاه معرّبان من الأّفظ الشريافي 
«جَوياه و«بريا»» وكذلك ماجاء على هذا الشرار 
كالجسمان, وليس الألف والّون فيه للتأكيد . كبا قال 
ابن الأتير في ذيل هذا الحديت. 





الاستعمال القرآني 


جاءت اسّا مر واحدة مضافة إل: اليتاء فى 





جوا 
إن فى ذلك لیات بوم بوت 

5 التحل: 78 
قالوا فيها: وسط التماء أي بين 








الساء بينها وبين الأرض» وسط المواءء الموى بين 
التماء والأرض. الحواء البعيد من الأرض. جر التماء هو 
السّماء , اطواء المتباعد من الأرض في سمت اللو مسافة 
مابين التماء والأرض ؛ مايلي الأرض منها ومافوق ذلك 
هو الوح مابين التباء والأرض » والفضاء الواسع بين 
التّماء والأرض وهو اغواء, الواء بين |. 
المشياعد من الأرض , والشّكاك والوح أبسد منهء اطواء 





افقین» اخواء 


جوو/ ۷ 
غير متباعد من الأرض. 

وثانيا: الاختلاف بينها ليس جَدَريًا ولهويًا بل كاد 
أن يكون لنظيا واعتباريًا. فإنّ التباعد والتقارب من 
الأرض وسمت الملوّ, وكذلك وسط السّماء. والنضاء 
الواسع بين التياء والأرض أُمور تختلق حسب اعتبار 
الأظار. كا أئّها قد يب عنها بالهواء وبالتماء أو هوف 
التماء أو وسط اهواء. ونا يختلف «جبرٌ التماء» كا 
عارع به بعضهم عن الوح والشكالد» فهها أرقع منه 
عن دون أن يكون لكل واحار منها حدّ خاصسٌ. والترق 
بين جو التماء والفضاء باعتبار التوسعة في الفضاء دون 
بمو كما اعتبره المصْطَقُويّ ل ينبت .كبا أنّ الهواء هو 





سم الّطیف التراکم في الفضاء دون الفضاء نقسه, 
لكن بلقي علیه تور وتا 


وال قالوا في وجه ٍضافة الم ی التماء: هن 
جانبها من الثاظر, ولإظهار كال أجل القدرة؛ أو 
الارتفاعه عن الأرض. وعندنا أن الإضافة هنا تفيد 
الجزئيّة بتقدير: (من) مثل: «يد الّجل وباب البيت» 
فنَ السماء هنا: القضاء الواسع . دون السقف المرتفع في 
قبل الأرض. وجرّها جزء منهاء لاحظ دس مو: ا 
رابًا: قالوا في «مُسَحُرَاتٍ فى جَوٌ الشماو»: مكئّها أن 
تتصيرّف في جو السّباء حسب إرادتهاء صاعدة ومنحدرة 
ذلا للطأيران في المواء بأجنحتهاء تطبر 
على شيء, ما لاتقدرون عليه بوجه 
من الوجوه. لأنّه تعلل خلق الجوَ خلقةٌ اطيفةٌ رقيقةٌ 
يسهل خرقه والنّفاذ فيه. ولولا ذلك لما كان الطيران 
مک 





وذاهية وجا 










۸ /المعجم في فقه ئغة القرآن... ج ٠١‏ 


هذاكله صحيح إِلَا أنَ الآية ركّرت أن لير بلااعهاد على شيء, مايسكهن إلا لله. ونعم ماقال أبن 
مسغّرات. آي إن اه سمّرها للطيران في جر التباء ال يت 





چاء 3۸: ۱۰-۵۶ 
چاءه ۸: ۲-۱ 
جاه‌ها ۳: ۳ 
جاءهم 153:46 
اجاءك 4-4137 
جاءكم 14-1591 
جاءني 17 

جاءنا 
جاءوا :٩‏ 1-0 





ot: 


جاموگم :۴ 
جاءت ۱۳:۱۳ 
جاءته ۳: ۱-۲ 
جاءتها ۱:۱ 
جاءتهم ۲۰: 1-۱6 


جاءتك ۱:۱ 


ج يا 


۲۰۳ rija VA «lils 





۷ مدنية 


في 71 سورة: 1غ مككيّة, 16 مدنيّة 





جاموهم ۲:۲ 
جاءوك ۵: 1-۱ 


اجلتهم :۱-۱ 
جنتا ۷: ۷ 


ونم ۲-۳۰۵ بلتم ۲:۷ 
چاءتا ۱:۱ فأجاه‌ها ۱:۱ 


الصوص ره 
اللّيث: الجائية: مااجتمع في المشراج من المدّة 
يقال: جاءت جائية الجبراح. 
زمري 1۲۳۸۰۱۱ 
يه : هذا باب ماالهمزة فيه في موضع الام من 
بات الياء والواو, وذلك نحو: ساء يسوه, وثاء يغوه, 
وداة يداء. وجاء جي وفاء يني وشاء يشاء. للل 
أن قال:] 
وإذا قلت : «فواعلٌ» من جثت؟ قلت: جواء, كما 
تقول من «شأوْتٌ»: شواء, فتُجريها في الجمع على حل 
ماكانت عليه في الواحد , لتك أجريت واحدها جمرَى 

















ییا وتوایا 

وأا الخكيل فكان يزعم أنّ قولك: جاءٍ وشا 
ونموهما الام فيينَ مقلوبةء وقال: ألرُوا ذلك, هذا 
واطّرد فيه؛ إذ كانوا يقلبون كراهية الهمزة الواحدة. ثم 
استشهد بشعرء إلى أن قال:] 

وتا «مائل» من جثت فجیاه. ومن سؤْتٌُ واه 
لته يست همزةٌ تمرض في جمع مي «كمفاعل» من 
ماوت 





و«ل» 
اهمزتین ولزومهی. ولیس یکون اهنا قل ک کان ف: 
«جایه لاه لیس هاهنا ميء أصله لول وفذا 
جملته را جملتهکیءقاض. ان سل هاهنا الهم . 
فا آري جاء - في قول من زعم أنه مقلوب - 
جمرَى «لانثو» حيث قلبوا الواو كراهية المزة. وليس 
هاهنا شي؛ یز صله غیر اغمز. قاذا ممت قلت 
قرام وجیام لا افمزة نابتة نی الواحد, ولیست 








تعرض في ابمع, فأجريت ير 


مشش وتات 


وأا «معاعل» من جنتٌ وسُوْتُ فتقول ف 





OVATE) 
رضع الذي يجتمع فيه الاء..‎ 








مله الأمويّ وأبوضبيدة.. (الأزهريَ ۳۳:۱۱ 
الأموي : هما [لييء والبيء] اسمان. من قوظم: 
جأجأت بالإيل. إذا دعوتها للشّرب, وهأهأت بها. إذا 
دعوتها للعلف. اا هري 11 43) 
: قوهم: «لو كان ذلك في 








اي وابشي» مانفعد». الييء: الّمام وا 





ور ۱: 46۲ 
بغير همزء فهو 
(الأزهَرَي ۲٣١:۱۱‏ 


الشراب. 
1 جاء فلان جَيأءٌ. وأنا 
الذي يسيل إليه المياء 
مله إأبجائه إفى كذا ممق بت ..] س قث 
وقد جملته العرب إلجاء. ری 43:١‏ 
4 يأة: الحكرة النظيمة, يمجتمع فيها ماء 
ألمطرء ويشرع النّاس فيه حشوشهم. 
(الأزمري ۳۲:۱ 

بن الهمزة» فيقولون: جنا يبي والناس 
جون. (أساس البلاقة: 0/٠‏ 
ابن الأعرایی: جاینیالجل من قرب, آي 














رف ۳۲:۱۱ 
ابن السَككيت: امرأة أ 








O: 








ن من العرب من باهلة. (۳: ۲۳۰) 

القالي : جیاه «فتال» من جاء ببي». وفمول 
وفئال یکونن للمبالة. 
الازهري: من تال العرب: «شم ماأجاء مد 


Net: 











ُرفوب», ومنیم من یقول: «شر ماه والعنی 
واحد. وقیم تقول: «شيٌ ماأشاءك». [م#استشهد بشعر 
ونقل كلام ابن الأعرابي ثم قال:] 





فأنا جام. وجيء بد يباءا 


هو من جثته 





والميأة: بمتمع ماء ی بط حوالي لصو 
:۲۳۲ 1۲۳۳ 
الصّاحِب : الجأ بوزن ««َيمّة» والجياء والجواء 
وعاء توضع فيه القدر, ویقال: جثاوة وجياءة. [إلى أن 
قال:] 
وا والمتيء والجيء مصدران١1".‏ لقولك: جاء 
يجيه 
ویقولون: نا أجوء بها: بمعنى أجية. وللائنين: 
جاءا وجاياء وهو جا عل وزن «جائع» على الأصل. 
وجاءاني فجنته , أي غالبني في كثرة المي 
(۰:۷ ۲۱۲) 
اوري : الميء: الأتان, ينقال: جاء يسيم 
جي وهو من بناء المرّة الواحدة إلا أله وضع موضع 

















چي ۵-1/1 


المصدر, مثل الرّجفة والرّحمسة. والاسم: المسيئة على 
«فظلة» بكسر الجير. 

وتقول: جئت مجينًا حسّنًا وهو شادً, لا الصدز 
من فل يفيل «مَملٌ» بفتح المين, وقد شدّت منه 








حروف فجاءت على كالميء والحيض 
والذكيل والمصير. 

وأجأته أي جنت بد. 

وجاءاني على «فاعلني أجيئه . أي غاليني 
بكغرة المي ء غلبت 


وتقول: الحمد ف الّذي جاء بك. أي المسمد لله إذ 
بت , ولاتقل : الحمد لله الذي 0 
.وأببأته إلى کذاء بعنى ألجأته واضطررته إليه. ثم 
N‏ 





#تتتتجد بشعر] 
وه اي 
ابن فارس : الميم والياء والهمزة كلمتان من غير 

قياس بينهباء يقال: جاء عبيء ناء ويقال: جاءاني 

فجنته , أي غالبني بكثرة البهيء فتلبته. 


(re) 








والججيئة: مصدر جاء. والجئة: جتمع المماء سوال 


این وغیره. ويقال: هي جيئة بالكسر وا 





(AY: 
أبوهلال : الفرق بين الإقبال والمَضي!"! والجسيء:‎ 
أن الإقبال: الإتيان من قبل الوجه, والجيء: إتيان من‎ 








1١‏ كذاا والشحيح: مصادر. 
(1) المضيّ خلاف الاستقبال. 


۲ / امعجم في فقه لقة القرآن... ج ٠١‏ 


جئت إليه. معنى الغاية من أجل دخول 





"هلم يكن فيه دلالة على القصد , كقولك: 





(or) 

1 
نحو فلوسي ۳۱:۶۱ 
الفرق بين قولك: أتى فلان, وجاء فلان. [تقدّم في 
«أت ي») (toe)‏ 


ابن سیده: جاء يجي» ياء وتجينًا. وحكى 





سيبَويه عن بعض العرب: هو يبيك, بحذف الهمزة. 





وجاء به, وأجاء. 
واه با خر , وجنّاء , الأخيرة 
وحكى ابن جي: جائ. عل رجه او 





وجايا لغة في جاءاء وهوم اد 
وجاءاني فجننه آجینه, آي کنث منم 

وكان قباسه : جا يأني. 

وله من 






ماأجاءك إلى عن العرقُوب». 





وماجاءت حاجتك, أي ماصارت. قال سيئويه: 
آدخل ال DES‏ 








4 «كان» ف هذا اشرق ٠‏ لآنه بمغزلة 
امل جرا یه دكا في رل :عى 
باه ولاتقول: عت 








والأعرف الجيّة من «الجوّى» الذي هو فساد الجوف, 







التبذن : أسقّل الكيرّة إلى العانة. 
هبرقع با اعل. وقیل: هي سیر 
يخاط به وقد أجاءها. 
والجيء؛ والجبيء : الدّعاء إلى اللّمام والشّراب. 
وهو أيضًا دعاء الإيل إلى الماء. [ثم استشهد بشعر] 
(oV :¥)‏ 
الميياه:بيوت الزنابير. ٠‏ (الإفصاح ۲:١‏ 
الجتمشة: البثر المُنْتنة. وقيل : المَيْنّة والميئة 
موضع كالفرة. أو هي ا حكر الظيمة. 
(الإفصاح ۲ ۹4( 
الطوسيّ : امجيء والإتيان والإقبال واحد. وقال 
قزم :لميء : إتيان من أيّ جهة كان , والإتيان : إقبال من 









قبل الوجه. :۳ 
الراغب : جاء والسيء کالاتیان, 
لكن الميء أعم. ان «الإتيان» 4 بسپولة , والإتيان 


قد يقال باعتبار «القصد» وإن لم يكن مسنه الحسصول, 
والجيء يقال اعستبارًا ب«الحسصول» ويقال: جاء في 
الأعيان والمعاني ول یکون مه بذاته ویأمره, ول 
قصد مكائًا أو عملا أو زمانًا. قال الله عرّوجل: وجا 
ين أفَْا الَْديئةٍ َجُلٌ يتشفى» يس : ٠١‏ هقد جالٌُ 
لما ووا الفرفان: ۶. آي قصدوا الکلام 
وتعّوه, فاستمل فيه الجيء كا ستل 
قال تمالى : هذ جارك 

۰ «وجاه رل وله صلا عله 











الأحزاب : 





الفجر: ۰۲۲ فهذا بالأمر لابالدّات . وهو قول ابن عباس 


رضي لله عنه 
وكذا قوله تعالى: قلعا جاءَهُمٌ اح يونس + 
“ل يقال: جاءه بكذا وأجاء 





قال الله تعالى: 
4 مرم: ۰۲۳ 
یل الجأها وا هو ستی عن «امه رصل هذا 
قوهم: «شيٌ ماأجاءك إلى عن مُرقُوبٍ». ثم استشهد 
بشمر] 

وجاء بكذا: استحضيرء, نمو : لَوْلَا جا عليه 
شهدا الثور: ,٠7‏ 9وَجِقكَ من سلا بكي 
یه اتمل: ۲۲ 

وجاء بكذا يمختلف معناء بحسب اختلاف الب ی 

7-۳۳ 

روز ابادي. (بصائرذو ي اف 16 

ری : جثثه وجثت له , وجاء بخير كثير . 
وماجاء بك؟ وجئتنا جيئة ما رك, وجاءکم لفیث. [ل 
أن قال:] 

وأجاءء إلى مكان كذا: ألجأء إليه. ولو جاوّزتَ هذا 








الکان جایأت اللیت. آي واقفته. وجایاً بين نأحيقي 
جرح 

ومن الجاز: جاء ريّك, وأجاءتني إليك الحاجة. 
وجاءت بي الضَعرورة. 

وأجاءت ثوبها على شيا : حَدرَئهِ عليهيا. 

وأجاءت على قدميها: أرسلت فضول نيابها. [ثم 
استشهد بشعر] 

ويقال: سالت جائية الّحة, وهي سايجيء من 








0/1 


ينها (أساس البلاغة: ۷١‏ 





وجاء الغيثُ: نزل , وجاء أمرُ الشلطان : بلغ , وجنت 
من البلد ومن القوم» أي من عندهم. NM:‏ 
ایند الحديث: دسئل عن امسرأة كنانت 
تصلٌ المغرب ذاهبةٌ وجائيةٌ ركمدين» أي آتية. بتقديم 
الهمزة على الياء. لأنّ اسم الفاعل من «جاء يبي ء جار». 
وآلاصل «جاي؛» بتقديم الياء على اهمزة ‏ ولكن وفع 
لحلاف في إعلاله , فقيل الأصل في جما. جايكم 
نفليت إلياء همزة كبا في صائن ‏ لوقوعها بعد ألف 














فوزنه «فاع» إلى هذا ذهب سيتؤيه. 





موضع اللام؛ واللام إلى موضع المين, وأملّت. والوذن 
«فالع»» ومنه قوله 40 : «التقصير بريد ذاهب وريد 
چای». ۳:۱ 





وهو فعل یتمّی بنفسه ورف اسر وبهسمزة 
اشدیة جاء بلتي»: ق به, وجامه به: تاه به, 
وجاهه: أتاه, وجاء إليه. 

وجاء الأمن أو الخوف أو الحقّ أو الوعد أو الوعيد 





6 /العجم ق فقهلفة الرآن... چ ۱۰ 
أو الأمر: تّق وحصل. 

وجاء الأجل: حل موعد الموت. 

وجاء بالحسنة أو التيكة: قعلها. [ ذكر الآيات إلى 
أن قال:] 

أجاءء إلى كذا: جاء به وألجأء, واضطره إليه. 
(۱: ۲۲۵) 

المُضطَقُوي : [نقل قول الراغ ثم قال:] 

وفرق آخر بين الميء والإتيان: أن «الجمي .» 
يُستعمل غالبا في ذوي العقول أو ماينتب إليهم ويصدر 
عنهم باختيار, وهذا بخلاف «الإتيان» فإ الغالب فيه 
استعماله في غير ذوي العقول أو مايغرض كذلك. إن من: 
جهد التحقیر أو بلحاظ نی التسبة. 

فني السبة إلى ذوي المقول والاختيار: من ججاء 
بِالمَسَنةِ» التمل: 41, (ِوَجَاءَ الشكخؤة ف رعؤن», 
الأعراف: 1١1‏ لجَاء مُوى» الأعراف: 11 (َأَنّ 


















امین > الدتر ۰ ۷ فانم العذَاب الزمر: ۲۵ 
وأا باعتبار نني اللسبة أو تغزيله منزلة غير ذوي 

المقول : طقَآقَ لفه ُتاتمْ» التحل : 11, «أنيها 

يلاك بونس: ۲١‏ زآئیم لاب اشحل: ۰۲۱ 











المسيء» يلف منهومه وخصوصيّاته 
باختلاف الموضوعات ‏ فإ 


أن يتح في مكان و زمان: ‏ 











عد َي الكهف : ۸۸. 
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نز تزیطت4 بونی: 0۷. (جاافز 

کاب نع ال 4 ایترد: ٩‏ 
ی 

اعد عبس: ۳۳: و با 






وأا الإتيان: وَل لت عدیث مونی4 طد: ۰٩‏ 


«وَقل ای نبا اَعم» ص: ۰۲۱ ِحَقٌُ آنيئا 


منهوم کل شامل لکل مصدان:«وَجَاء ريْكَ وَالْمَلَكُ 
علا علا الفجر: ۲۲ اي شیر لاه وال 





العالم. ومتهومه اتظهور والبُروز لأهل جهمم ‏ كنا في 


١ 


لحي لَْارِينَ4 الشعراء: 91. 063:1 








الشاه: 4۳ الاد ١‏ 
لاحظ مرغ و ط» و«دي م م». 


بالجيء, مالايخق من التّفخيم والتپویل. آو ورد آسرنا 
بالعذاب. Nr)‏ 





الالوسي:آي : 
يقر بالعذاب . ويراد بالميء: المشارفة, فلا يتكوّر مع 








هود: ۸٩‏ 
الآلوسيّ : أي عذابنا أو الأمر به, فالأمر على 
+ واحد الأمور. وعل اقان واحد الأوامر. 
قيل : نسبة الي ء إليه بالمعنيين ممازيّة , والمراد: ل 
حان وقوعه, ولاحاجة إلى تقدير الوقت. مع دلالة 








(لَعا) عليه ran‏ 

ةبقب 
السَّاقّات: 84,8 
اپن عیّاس : أقبل إبراهير إلى طاعة ريّه. (۳۷۷) 
الواحديّ : يعني صَدق الل وآمن به. (0۲۸:۳) 
فإن قلت: ماممنى الجيء بقلبه ريد 
أخلص ف قلیه, وعرف ذلك منه؛ 











5 
قضعرب «الجيء» منلا لذلك. 
أبوالشعود: وممنى الجيء به ربّه: إخلاصه له, 
كأنّه جاء به مُتجمًا اء بطريق التمثيل. ‏ (0: 001 
الآلوسيّ : والمراد يئه ريّه بقلبه: إخلاصه قلبه 

له تعالی» على سبیل الاستعا 9 
ومبناها تشبيه إخلاصه قلبه له عزو ليه تماق 
يتُحفة, في أله سبب للفوز بالرّضاء ويكتني باتاع 
مع کون القام مقام المدح قريئة, قحاصل معنى 
أخلص # فه تمالى قلبه اليم من 


etr) 























/ العجم في ققه لقة الترآن.. ۱۰ 


الآفات , أو المنقطع عن العلائق . أو الحزين المنكسر. 
وتعدّب بأنّ سلامة القلب عن الآفات لاتکون بدون 


الإخلاص . وكذا الإنقطاع عن العلائق لايكون بدونه. 
وأجيب بأئهما قد يكونان يدون ذلك, كبا في القلوب 
اج 





وأحواله پجینه وحضوره, فضعرب المي» متلا لذلك. 
5 

وجمل في الكلام عليه استمارة تنا 
فين النتزعة من إخلاص راي 1 له تا 
وعلمه سبحانهذلك الاخلاص سنه سوچلر هب 





بان که 


النتزعة من امي» بالغائب بحضمر شخمر> ترفن 
اه وعلمه بأحواله 
ولتأدية هذا العی عدل عن: «جاء ره سلیم 
القلب» إلى ماف التلم المليل. 
وقيل: الباء للملابسة ولعلّه المتبادر, والمراد بمجيئه 








'يستعار مايستمار؟ 


ريه : حلوله في مقام الامتثال وغموه 
.وذكر أنّ نكتة المدول عمسا سمعت إلى مافي التقلم 
سلامته من توهّم أنّ الحال منتقلة لما أن الاتتقال أغلب 





يد ذلك أن المراد بسلامة القلب: عروّه 
عن كل مايضيرٌ التصديق والإيان بالله سبعانه» من 
الترك اللي والح ومساوئ الأخلاق وآثار 





صلا الفجر: ۲۲ 
0۱ 






الکلبی : ینزل حکه. و ۵: 4۲0۲ 
الإمام الرضا ليق : إن الله عرّوجلٌ لایوصف 
بالجيء والذّهاب ‏ تعالى الله عن الاتتقال إا يعني 
بذلك: وجاء أمر ربك بان 
الطُبريّ ٠‏ وإذا جاء ربّك ياتحتد وأملاكه صفوفًا 





بروايات في كيفية بميء الله 


والملائكة وجاء فيها:] 


یجي ماف فيهم.والأُمم جو صفوف ...7+1 0180 
أبومسلم الأصفهانيَ : جاء أمره الذي لاأمر 


معه؛ بخلاف حال انیا اي :۸۸ 
الط سيّ: ممناء وجاء أمر الله أو عذاب الله؛ وفیل: 
معناه وجاء جلائل فجعل بميء جلائل الآيات 








له. تفخيمًا لشأنها. 
وقال ال حسّن: معناه وجاء ققضاء الله. كما ييقول 
القائل : جاء تنا اروم , أي سيرتهم. 

وقال بعضهم: معنى (جاء) ظهر بضعرورةالمعرفة, كبا 
إذا وقعت ضعرورة تقوم مقام الرؤية 


MeV) 








الواحديّ: [حكى كلام ابن عباس وأضاف:] 
الأنّ في يوم القيا. جلائل آيات الله وتظهر 










ذلك اليوم ضعرورة. صار ذلك كظهوره وه 
ربك أي زالت الشبهة وارتغمت 
رك. كبا ترتفع عند ميء المّيء الذي كان بنك 
فيه )£ (EAE‏ 
قلت: مامعنى إسناد مىي إل 
الله. والحركة والاتتقال ا يهوزان على تن کان فیح 

قلت: هو تقثيل هور آیات اقتداره؛ وتییی آنا 
قهرء وساطانه. لت حاله في ذلك بال اکت 





حطار پنفسه ظهر بجضوره من رای رت ب 
مالاظهر بعضور عساکره کلها ووزرائه وخواّه عن 
بكرة أبيهم. ۲0۲ 





جل وتقدّس عن الجيء والآهاب, لقيام البراهين 
القاهرة والدّلائل الباهرة , على أنه سبحانه يس بجسم . 
۸۸۱ 

الفَخْرالوَازيّ : واعلمأنه ثبت بل بل امقل أن 
الحركة على الله تعالى حال . لأنّ كلّ ماكان كذلك كان 
جسماء والجسم يستحيل أن يكون أزليًا, 


التأويل. وهو أنّ هذا من باب حدف المضاف وإق 





المضاف إليه مُقامه. مم ذلك المضاف ماهو؟ فيه وجوه: 











جي / ۵۰۷ 


أحدها: وجاء أمر رك بالماسبة والجازاة. 

وتانيها: وجاء قهر رك, كبا ييقال: ججاءتنا ينو 
اجه أي تهرهم. 

وثاتها: وجاء جلائل آيات 
.يوم القيامة. وفي ذلك الييوم تتظهر المظاتم وجلائل 
الآبات. فجمل بميئها يمينا له. تفخيمًا لشأن تلك 








ورابمها: وجاء ظهور ريّك. وذلك لأنّ سعرفة الله 





.وارتفمت الشّكوك. 

وخامسها: أنّ هذا تتثيل اظهور آيات الله وتبيين 
آثار قهره وسلطانه, مُتّلت حاله في ذلك بمال الملِك 
إذ حش بنفسه. فإِنّه يظهر ببجرّد حضوره من آثار 
بمضور عساكره كلها. 
هو المري؛ ولمل ملكا مو 
أعظم الملائكة هو مُربٌ لليف جاء. فكان هو المراد 








١‏ وماورد في آيات القيامة من خواصٌ الیوم: کنلّع 
الأسباب. وارتفاع ليجب عنهم , وظهور أن لله هو 
انحن البين 

وإلى ذلك يرجع ماورد. 
تعانى : أمرهء قال تعالى : وا 
4 ويؤيّد هذا الوجه بعض التَأبيد قوله تعالى : هَل 





۸ /المجم ق فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 





قوله: هَل ينْظوُونَ !! 
و6 اقعل: ۲۲. 
وعلیه فهناك مضاف حذوف, والتقدیر: جاء آمر 
ریك, أو نسبة الب ء إليه تعالى من الجاز العقل. 
كك 
: أي ظهر جلاله وجالد. (۲: 1۱0۷ 
مکارمالقيرازي: کاية عن حضور الأمر الي 
لحاسبة الخلائق أو أنّ المراد: ظهور آيات عظمة الله 
سبحانه وتعالى؛ أو فلهور معرفة لله عرّوجِل في ذلاق 
اليوم. بشكل؛ بحيث لايكن لأييٌ كان إنكار|. ذأ 
المع يظرون إليه بأ أعهم, 
وبلاشاد أن ضور لله بماه ات 
للتجسیم والتحدید بالکان, هذا العنی ليس هو المرادء 
الأنّ سبحانه وتعالى بر من الجسميّة وخواصٌ 
Ott)‏ 











الومعْشريي : فن بلفه وعظ من الله وزجر باللهي 
عن الوا 6۰۰۱ 
نحوه وود (۱: ۰4۳۱۱ واللوسی(۳: 4 
بان : لاد من بسيء الوعظة: بو 










المحكم الذي شرّعه الله تعالى ۱۷:۲۱ 

مكارم القّسيرازيّ: إن من بلفته نصيحة الله 
بتحري اليا واتعظ فله الأرماح التي أخذها من قبل. 

itin 

میم رآنماژمز 

فسات :۲۰ 

إذا أق هؤلاء الكقار الثار, 

اراد الام فها. OW)‏ 





آبوالشمود: اي حت [ذا حضروها. واما)مزيدة 
لا کید اتصال السّهادة با ضور. )1:0( 
نحوه اللوسی تن 





ابن عبّاس: تي من ريّه عن الربا. | (40۰ 
الامام الباقر 3 : تن آدرك السلام وتاب متا 
كان عمله في الجاهلية. رس ۳۰:۲ 


قلت: معناه من بعد ماتمكّن من معرقتها أو عرفها, 
كقوله: لَثَميحَُونَهُ من بد مَاعفلوم» البقرة: ۷0 





لأنّه إذا لم يتمكّن من معرفتها أو لم يعرفها فكأئها غائبة 
et)‏ 


Ê 





البقرة: ۷۵ لأنه إذا لم يعمكّن من معرفتها أو لم يعرفها, 
فكأئها غائبة عنه. 
وإن فسرنا التّعمة بها يتعلّق بالدنيا من الصّحّة 
والأمن والكفاية . فلاشكٌ أنّ عند حصول هذه الأسباب 
يكون الشّكر أوجب , فكان الكفر أقبح . 
أبوالشعُود: وصلت إليه وتمكّن من ممرفتها: 


6: 


دا 
نموء الألوسي . K:0‏ 











بيت لنا الحقّ في أمر 
أنّها الواجب علينا ذبعها منها. ۱۱: ۱۳۵۳ 
البقَويّه أي بالبيان الام الشّاني الذي لاإشكال 
AT:‏ 


3 









الق : قوله: 

كبا تقول :نانم لقا ال جع اق ات 
الباء افلآ 
أتيتك بزيد. ومثله : لِأَتُون رُبَرَ الْحَدِيد» الكهف: 
۱ فل ألقيت الباء زدت ألقاء ونا هوائتوني سير 
الحديد. 





ولفة آخری لاتصلح في الكتاب» وهي قسيمية : 


قأشاءها اخاض. QAM:‏ 


الوجوه والطائر 


الفيوزاباديّ: وقد ورد في لقرآن على نحسة 
عثر وجها 





من املك والملّك 9وَجَاءَ رَبك 
اس4 الفجر: ۲۱۷ 

اث يوسف:19. 
ية الجالة جائ ماحم 


يَبْكُونَ يوسف: 17 











تة من حزقيل لوسى وجا 
القصص: ۲۰ 


۵۰ / المعجم في فقه ف القرآن... ج ۱۰ 


السّادس : جيئة الّعوة من حبيب التّجَار لأصحاب 





بتي نیوا المجرات 3 
الحادي عشر: جتيئة أهل الطاعة والمممذة إل 





الأ وإ کین تزیکزه 09 3 
الرَابع عدر : التصعرة من ربٌ ا مغفرة لبي 
التلته ور اغ» اتمم: ۱ 





الخامس عشّر: جيكة المناجاة والقّزبة (وَلَع جاه 








والاسم جيئة وله تن البيئة: الحالة التي 
عليها. والحمد له الذي جاء بك: الحمد له 
إل اليد جاء به وألجأء 















ل رأي أرياب الاستقاق في هذه ال 
إبن فارس أصلها كلمتين من غير قياس 





المي ء. 
أي الإتيان. والجئة. أي يمتمع الماء حوالي اصن 
وغيره. وانکنا الرَاغِب على بيان الفسرق بين الجسيء 
والإتيان, منتهينًا نهج أبي هلال المسكري في «الفروق 
كی وحذا حذوه الوا کشحه هن 
وكش في «الأسل الواحد» با هو داب لا رأى هذا 


املك تيب المرام هناء وليس للمجيء أثر في الأّغة 
العبرية, أو في سائر الات التامية , حى يميله إليها, 
فيطل من ربقنه ويتفطى. 

ون يعن الظر في هذه اماد . يلحفظ أنه ذات أصل 
واحد. وهو ماذكرناء. وماسوى ذلك فليس متها. بل 
يرجع إلى أربع مواد أخرى قد شابت هذا الأصل . وهي: 






خاطه. وأصحه. وا 





إذا جامع سح ار 
وهو من قوم: سقاء لاهاي 

ب-هج أو» يقال منه: يوت 
وجأوتٌ القوب ِأوًا: شْلئه وأصلّحئه, والجنوة: شير 
يخاط به. ورقعة السّقاء 

اج - «ج يي عي» يقال منه: جاءت جايئة الجسرح, 
الجايئة: يده الجبرح والمتراج ومااجتمع فيه من اا 
والفيح , وهو مقلوب «جابية». كبا يقال: بائع وبابع ٠‏ 
فاهمزة طارئة وآلياء أصل .من الجميّة . أي ال كية اة 
وله من «ج وي» علی القول اللاحق. 

دوج وي» قال ان سیده:«اِّةوالید: حفرة 
في الميطة مبتمع فيها الماء, والأعرف 
الذي هو فساد الجرة 




















الاستعیال القرآن: 








مع بعض آیاتها: 
أ جاء فعل وفاعل: آي آق من دون مقعول 


الأعراف: ١١١‏ 
رفوا لف الور حَقُ جاء التوبة:۸؛ 
نورق لبیل ان 


الاسراء: ۸۱ 








جي /9۱۱ 





لح ییالال تایه 
55 
غراب یذ مه 








پونس: 1٩‏ 
قار شو ت انیل فان 
هید 1 





ومثلها كثير 

وقد عبّروا عن لجيه حسب التسياق بدبلغ», 
لنتهى أجلهم. وصل أمر ربك, جماء مسوسى بهسيئته أو 
من ديل وهكذا. 





ب -جاء من كذاء مشيرا إلى الإتيان من مكان أو 








بان اشذریه 





۲ /المعجم في ققه لغة القرآن... ج ٠١‏ 















0 المل: ۸۹ بقلب 
Aa 520000‏ 

و عه رمم« إذ جاء رة بقل 

السّاقات: ۸۲ :۸ 








أيأق به إل 















اث سنا از رهِيمٌ بالبشزى قاُوا 





هود: 34 

4 ۱ إنزهيم بالبشمزى قَانُوا نا 
مین لتمس: ۸۰ 

١ المنكبوت:‎ ۴ IESE 

بل جَاء بلح وَصَدُقَ الْمُزسلين» 
اعافات: ۳۷ 


وای جاه بالشذق وق به ار 











آلعمران: ۱۸۲ 

والباء في كلها َتَاميجا الاش قذ جامكُم الأول باح ن 

فقد ذکر راز فها وجوها کارا خر له اتاء: ۱۷۰ 
١-التعدية:‏ أي أحضم قلبًا منيئًا. انیا : جامت بصیغ متمد 

'- الصاحبة: أي جاء مع قلي منيب. مثل: جاء آداقاضي لد موم مرو مرجم 

فلان بأهله. أي مع أهلد وغاتبا وحاضرًاء وهذه الصيغة تفوق غیرها عدداء وقد 








-وهي أعرفها عنده ‏ أي جاء ببب مرّت آيات منپا؛ 
إنابة في قليه, ومثله: 








القيامة . إنذارًا وتخويقًا: 





وفيها بحوث: 

أحدها: قد ركز في الأول حول القضاء الق 
وبالمدل بين النّاس يوم القسيامة, وأئّهم لايظلمون 
استناذ) إلى كتاب أعباهم وبشهادة الأنبياء والشّهداء 
بما. وفي القانية حول تذكر كلّ إنسان مالم نكري 
المياة لیا من المت وأنکره, ولکن لاتفعه لد کر 1/06 
وهي كناية عن ندامته على مامضى. 

فكلاها ويل بسياقين إلا أن في الأول كيك" 
رجاء الخلاص لو كانت أعماله حسئة. 
في الأول حول الإنيان بالأشهاد سن 
والشّهداء تأكيدً للقضاء بالحقّ وسن دون أي 
ظلم. وق نی حول الإتيان بهت تشديد) في التهويل. 
RE Je‏ 














من بين ساثر ایا باعل المهول 
ترکیزا حول امقوية وامسزاه. والستحقین با دون 


جي/ 0۱۳ 


الفاعل. وزيادة في التهويل والتخويف. 
رابها: جاء فيهرا الماضي بدل المستقبل , كما في كتير 
من آيات القيامة إشمارًا بأئّها حقّقة الوقوع كالماضي. 
اج -فعل ماض من باب «الإضال» يعني الإئيان 





بعامرّة وأحدة في 


نله 





ij 
ثالنًا: جاءت فلا ماضيًا مني دائًا كما سبق -ولم‎ 
إيأت متها مشارعٌ أو أ أو صف أو مصدرٌ, ولافعلٌ‎ 
منؤ. فهل فيه سرّ سوى أن أمره تبارك وتعالى ماضن‎ 
داكا لازال‎ 
إخا: سند «الميء» فا إلى أمور تذكرها, حسب‎ 
عروف افجاء مدا (اف):‎ 





اش 
اخسن پل بكر 
من اذوه پوسف: ۱۰۰ 
ٍَرَجَاءَرَيْكَ وَالْمَلَُ صََّ صن الفجر: 7١‏ 





وفي الخرف: ۶۷ النمام: ۰۱۲۵ یونس: ۹۷, 
اقل: ۱۳ 

٣‏ الأجل: 

«وِکُلَ کل ند جاه اج 






6 /المعجم في فقه لقة القرآن... ج ٠١‏ 








يونس :44 
4 

اور هود: 1۰ 

یا ضایف وَالَِينَ اموا مث 

هود: 33 








الأنمام: .33 
(وجاء الشحرةفزعزد ‏ الأمراف: ۱۳( 
ومنه البشیر والتذیر واشنذر والأنبیاء الوم 
الفتلفة والرسلو... 
البأس: 






وق البقرة. ۲۵۳, آل‌عمران؛ ۰۸۳ ۰۱۰۵ ۰۱۸۵ 
التاء: ۱۵۲ الاندة: ۳۲ العام: ۱۵۷ الومن: ۰۲۸ 


۲ الشت: 3 لید: 4 


الح 





چام تقو 





تا یی 


هة يرا ولى ومن مق الأعراف: ۱۳۱ 








روا لك الور حق جاء ا4 التوبة: 4۸ 

وفي المسائدة: 6۸ء يونس : ۷1 ۹8 1١۸‏ 
ضرف ۹ ۰ المؤمنون: ۷١‏ القصص: ٤۸‏ 
لسن : ۲۵» هود: ۱۲۰ المتحنة: ۱. 








١‏ المخوف: 
ليده الأحزاب: ۱٩‏ 
١١-الذّكر‏ والذّكرى. 
ور ج کم کو ِن ربكم انی جلي 
نکن الأعراف: 1۳و١‏ 
1 ذكزيكز» ‏ عند:۱۸ 


وقرځوا پا جاتنا رج عام 
الساعة وأشراطها: 





0 





۵ آل‌عمران: ۰۱٩‏ 1۱ الرعد: القمر: 4 
۷ مرم؛ ۸۳ یونس: ,٩۳‏ الشّورى: 16 الجاثية: 17. ]و17 التصمر والفتع: 


جاء نم ین رت لول الاک 






الإسراء: 16, الكهف: 08 
خاما ماأسند إليه (جاة) على أقسام: 
القسم الأوّل: ذوو العقول من الانسان لك والله 
تعالى, والإسناد فيها حسقيق سوى في آية واحدة: 
وَدَجَاء رَئِكَ وَالْمَلَكُ صَنً صَنَّاهِ الفجر: ,1١‏ وقد 
لوہ كبا مرّ في الُصوص _ب جاء أمر لله أو عذابه أو 
آياته. أو جاء قضاء الله كبا يقول القائل: «جاءتنا 
الزوم» أي سيرتهم. وذلك لأ له لوصف بالميء 
5 رجاهم انمزع نکل َكانه پونس: ۲۲ والعذاب والانتقال. وقيل: جاء ظهوره بضعرورة المعرفة, 
وضعرورة معرفته بحيث لايمكن إنكاره. وقال الق 
٠٠١‏ الرازيّ؛ «إنّهذا من ياب حذف الضاف واقامة الضاف 
إليه قاع ثم احتمل في المضاف انحذرف مور بل آمر 











/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


ال. وقهره. وجلاى آياته. وظهوره معرفة طبرورية, 
أو امراد باَب المي وهو أعظم الملائكة لمرن 
- وهو أبعدها ‏ واعترف اطاط 
الذي يحكه: لبس كينل کی4 ؛ وماورد في آآيات 
القيامة من خواص الیوم. من ارتفاع اجب عنهم 
وظهور أن ال هو الق الب 
القسم الثاني : غير ذوي العقول من الأمر والموت. 
والأجل . والحق. والحسنة, واّدى , والمذاب ونحوها, 
فالإسناد فيها جميمًا بمازيّ. لأئها لاتأتي ينها بل 
يت بها الله تبارك وتعالى , كبا يقول القائل بالفارسيّة: 
«مات زیثه زید اكر فاعل يُدى 
كي به مرك خویشتن۱ ور دی 
ولا حُدذف الفاعل وأسند الفمل ال تلد سورد 








حسب مارسخ في عقول لتاس وان تیم ملاع 





انهُنی» رخافم العذاب» وله جا 
الشَاعَةُ4 ونحوها. لاحظ موادّها. 

وبتقسيم آخر أئَها قسمان أيضّاد 

فس لوحظ فیه الکان مثل (۱۳) جر 






لقنع4 ۱۸۰ ان 
افای 4 ونرهاء وقسم بل فیه اکن , 
وهو أكثرها. 





جيب 


لفظان, ۳ مات فی ۳ سور : ۲ مکی . ١‏ مدنيّة 





4 0 
التُصوص اللغويّة 


الخَليل : مجَيْْثُ القميص تجييبًا: جمَلتُ له مها 
Meren‏ 





ابن هُرَيْد: بْب القميص : معروف, وأصله الواو. 

in 
ابن فارس: الم والياء والباء صل يجوز أن‎ 
جه وجییه: جملت لهج‎ 








وهذایدل آن أصله: «واوه وهو بعنى خَرَقتُ. 
(AV)‏ 











فأمَا قوهم: بجت بيْبَ القميص , فليس «. 
مق داالياب. لأنّ مين «جُْتُ» إنَا هو من: جاب 
بجو .وجيب عبته ياء لقوهم: یوب , فهو على هذا 
من باب تبط وسبطر ودّيث ووِمَثْر. وأنّ هذه ألفاظ 


اقتربت أصوها وائّفقت سعانها, ول واحد من لفظه 





غير لفظ صاحبه. 
وفلان ناصع المّب » بمنى بذلك قله وصدره. م 
وجيب الأرشى: ماخلها. [ماستشهد بشمر] 


4۵۱۲ ۷( 

جَیّب القمیص: طوه وماقورمنه. وهو منفذ ارس 
منه: ابممع : جیوب وأجیاب. 

جاب القمیص ونمو یه جَیا یره وجییه: 

عمل له ج (لافصاح 4:1 

ف «آتاء قوم جناب اا 

أي لابسيها. يقال: اجمبْتُ القميص: لبسته ‏ ويل : 





۸ / العجم في فقه لغة القرآن.. 





چ1 


أصله الواو. لاله من جاب يبرب » إذا رق وقطع. 





ومنه في صفة نهر الْمنّ: دحافتاه الباقوت الجيب» 
لوف من به هو ترب وتيب .كبا 
موب وتشیب. 


ولو كانت الرواية « 








» نهر وب ویب کا 
يقال: موب وتشيب. 

ولو کانت الزوية «لَْیب» فهو من قوطم: یب 
میب ومُوّب ویگوب. آي تور )1 Ar‏ 

ابن الأثير : في صفة نهر الم : «حافتاء الياقوت 
اشجیب». اي جاء ی کناب السخار 
الحُجوّفه ..والذي جاء في سان أ 
امجرّفء بالشَّكَ. وألذي جاء في مسال امن لطاب 
المُجَيِب أو الموّبء بالباء فيهرا على الك قال7مفاة 
الأجوف. 











وكذلك بالواو. 
جيب القميص: ماينفتح على اللحر, 
والجمع : أجياب وجيوب. 

وجایّه اد 
بالقشديد : جمل له جیّ. 


الفيروز اباديّ واجتاب القميسٌ : لبشه. وال 


ی 


(e) 








القمیص أجویّه وأجیّه وجَوّْه: عملت له 











وجَیبٌالقمیص ونحوه بالنتح: وا 
جیوب. 
وجِبْتُ القميعس أجيبه كأجُوبه. 
وهو ناصح اليب , أي القلب والصّدر. 
ويب الأرض: مَدْخلُها 
الطريحي: الجيتب: القميس, يقال: بت القميص 


أجويه وأجييه,إذا يرت ج. 


6:۱ 





وني الحديث: «أنسك الثاس أنصحهم جياه أي 
آمنهم . من قوطم: «رجل ناصع البتب» أي لاغش فيه. 
WAY)‏ 


الأصوص التفسيرية 







المل:٠٠‏ 
أناء في 
صوف. ."اي ۳۹:۱٩‏ 
كانت عليه جبّة رُريِقَائيٍ 
صوف, كاه إلى مرفقيه. ولم يكن لها 
(لواحدي : ۱۳۷۰ 











أمر تعالى مومى بأن يُدخل يده فی جیب بشبند. 
لاتم یکن هام الین ت 
مُجاهِد : الكفّ فقط في جيبك, كانت يدْرّعة إلى 





ois 








بعض يده ولو کان ها کُم آمه آن بُدخل یده ی کقه. 


بر ۳۹:۱۰ 





(أبو خیان ۷: ۵۷) 
الشَدَّيّ : يمني جيب القمیص. ی 
أي تحت إطك . (آبوخیان 0۸:۷) 





الطبَريّ : ذكر أله تعالى كر أمره أن 
في جيبه. ونا أمره بإدخاله في جييه, 
عليه يومثذ ودْرصَة من صوف. 


قال بعضهم: لم يكن ها كم وقال بعضهم: كان 











كُنها إلى بعض يده ANN‏ 
الواحديّ : الجتيب: من القميص أو" 
قلع مس اليب ۳۰۳۱ 
166۳۳۱ 

يّ: إنا أمر بإدخال اليد في أبعي بأ" 





بذعت لم یکن اک 





نحرء البْضاويّ (۲: ۸۱۷۱ وأبوالعود (۵: ۷۱ 


أي فُنْحة ثوبك. وهو ماع منه 





وکان علیه یذُرعة صوف لاک ا. ۰ (۳: 46۵ 
البْوُوسَويّ : ولم يقل : «في کُتك» لاله كان عليه 
يْرّعة من صوف لاكُمٌ ها ولاأزرار, فكانت يده الكرهة. 
أمر بإدخال يده في مدرّعته , وهي جب 

أي تلبس بدل الدع , وهو القميص. 
re:‏ 





چ ی ب/0۱۹ 


الآلوسي : أي يِب قيصك. وهو مَدخَل لأس 
التراهم ونحوهاء 





منه اللفتوح إلى الصّدرء لاماايوضع ف 





کم هو متروف الکن. له مود [قال تلو 
وأضاف:] 

بقيل: اليب : القميص نفسه, لأنه يجهاب, أي 
يُقطّع , فهو «قَمْل» بمعنى «مفعول». [تمذكر قول ادي 
وقال:] 

وام مراده أن امن أدْلها في جنيك وضمها تحت 
إطك. وكانت يذرّعته يه صلى ساروي عن ابن 
عباس رضي الله تعالى عنهها ‏ لاأزرار ها. [# ذكر 
رواات في شکل لقمیص, فراجع] ۰۰ (۱9: 00۷ 

وه لرا 

لمُضْطْفَويّ : وضم اليد على اليب وإدخاها في 
اليب إشارة إلى إظهار العجز والعبوديّة , والانصراف 
عن رؤية القدرة التي مظهرها اليد. وير التورانية 
والبياض في القلب واليد. ويناسب أيضًا وضع اليد الببنى 














SED 

















على القلب؛ ليكون إشارة إلى الانصعراف عن الظاهر. 
والّوجه !ی خلوص القلب. ۸:۱ 

وجاء بهذا المعنى قوله: لَأَْلكُ يَدَكَ في 
اقتصس: ۳۷ 





التور: ۲۱ 
ليسسترن بذلك شعورهنٌ وأعناقهن 
۱۲۳۰:۱۸۸۱ 





۰ /العجم في فقد لف القرآن... ج ٠١‏ 


الماوزديّ: قيل: كانت قمُصبِنّ مَفْرُوجة 
لیب کالثرت 
ار ستره, ون من التدور یوب لا 
(: ۲ 





یدو ما صدورهن: فأسرن بلقء 








لیسترن بذلاه تمه وفزطتینوأمناقین.کبا قال 
ابن عبباس: يني شعرها وصدرها وترائيها وسوائنها. 
۳۹:۳۱ 





لوعن 
مَخْشَريٌ: كانت جيوبنَ واسعة تبدو منها 
حوره وصدورهن وماحوالیا. وکن یس ال 
من ورائهن فدبق مكشوفة. فأسرن بان بس اااي 
امه حت یحلینبا. وعبوز آن یراد میرب الضّدور 
تسميةٌ با يلها ويلابسهاء ومنه قوم ناض ی 
وقولك: ضعريث بخيارها على جيبها. كقولك : ضريت 
بيدي على الحائط , إذا وضعتها عليه 


عإنّ جيويءن كانت من قنقام, 


۳:۳ 





فکان پنکشف تورهن وقلاندهن, فأمرن آن یضرین 
مسقانمهنَ على الجسيوب, ليتخطى بذلك أعناقهن 
ونحورهن, ومایمیط به من شّعر وزينة من المحُلي: في 
الأذن والتحر. وموضع الثقدة منها. ‏ (1:59.) 

الثرطبي :في هذه الآبة دلبل عل أن الب إا 
يكون في الوب موضع الصّدر . وكذلك كانت ايوب في 
ثياب السّلف رضوان الله علهم, على مايصنعه الساء 
عندنا بالأندنّس. وأهل الدّيار المصعرية من الال 
۳۱:۳ 








والصّبيان وغيرهم. 


أبوالشعود : إرشاد إلى كييّة إخفاء بعض مواضع 
الرّينة بعد التي عن إبدائها. وقد كانت التساء على عادة. 





وقلاندهن من یریم لؤُسعهاء فأمرن بإرسال رهن 
إلى يون سقر ما ييدو منها. وقد طن ارب ممن 
الإلقاء قدي ب«علل». (or:‏ 

لوصو : اممن: یلق يقانمهن على جیوبین 
ليسترن بذلك شعورهنٌ وقروطهنَ وأعناقهنَ من 


الأجاب. 
وفيه دليل على أنّ صدر المرأة ونحرها عورة لايعجوز 
للأجنية الظر إليها. erv‏ 


الآلوسيّ : إرشاد إلى كيفيّة إخفاء بعض مواق 
الزينة بعد التّهي عن إبدائها. حمر : جمع جمار. ويجمع 
لي القلّةبعيى : أخمرة . وكلا الجممين مقيس , وهو ا مبقنعة 
التي ثلقيها المرأة على رأسهاء من «الحتئره وهو الشتر 
والجيوب؛ جع جيب وهو فتح في أعل اقمیص يبدو 
منه بعض الجسد, وأصله ‏ على ماقيل ‏ من الجسيب. 
ببعنى التطع. 

وإطلاقه على ماكر هو المعروف لفدّ, وأمَا إطلاقه 
على مايكون في الجنب لوضع الدّراهم ونحوها كبا هو 
الشّائع ييننا اليوم ‏ فليس من کلام المرب کا ذكره ابن 

والمراد من الآية كيا روی اہن أي حاتم عن ابن 
جب أمرهن بستر نحورهنَ وصدورهن مره فلا 
يُرَى منها شي . وكان لاه ین رژوسین الم 
ويُسدلنها كمادة ا لماهلية من وراء اهر فييدو 








نحورهن ویعض صدورهن. وصح هلا نزات هه 
الآية سارع نساء الهاجرین إلى امتتال مافيها فشققن 
مروطهنٌ فاختمرن بها تصديمًا وليهاًا بما أنزل الله تعالى 
ي (يَطوب) بإعلى) عل ماقال 
بنه معنى الوضع والإثقاء. وقيل: معنى 








وقرأغير واحدٍ من التبعة جتيويمن) بكسر الجيم . 
والضّمَ هو الأصل لأنّ «فملا» يجمع على «تُعولء في 
رس وبيوت» والكسر لمناسبة 
اج تال ردة. ‏ 04۲:۸ 

سيد قب وامميب: فتحة ادر في اقرب 
والمتسبار: فطاء الرأس والتحر والشدر. لپلدازي: 
مفاتتون, فلا يعرضما للعيون الجائعة, ولاح عة 
ین آن بطیلوه موق 
ولكتّها قد ُترك كميئا في أطوائهم بمد وقوعها على تلك 
المفاتن» لو ُركت مكشوفة. إن لله لايريد أن يعرش 
جربة والابتلاء في هذا الّوع من البلاء. 
تلقين هذا اللي وقلوهن 
مشرقة بنور لله, لم يتلكأ في الطاعة, على الغم من 
رغبتين الفطرية في الظهور بالرّينة والمجمال. وقد كانت 














أظهرت عنتها وذوائب شمرهاء وأقرطة أذنيها. فل أمر 
الله النساء أن يضعرين بمُّمرهنَ على جيويهن؛ ولايدين 
ازينتهن إلا ماظهر منها. كن كبا قالت عائعة رضي اق 
عنها: «يرحم لله النساء امهاجرات الأول , 4) أنزل الله: 





چی ب/۵۲۱ 


ین شققن مروطهن 








قالت: فذکرن نساه قريش وا 


رضي لله عنها : إنّ لنساء قریش لفغلاه ون واله 
مارأيت أفضل من نساء الأنصار, شد تصدیگا لکتاب 
الله ولاثمانًا بالتغزيل, لا نزلت في سورة الشور: 





رن عليه ماأنزل اف إليهم فيهاء ويتلو لجل 
عل ابرا وانته وأخته. وعل کل ذي قرابته. فا 
نهن امرأة إلا قامت إلى مرطها امول ؛ فاعتجرت به 
تما لیا با نزل اش من کتابه فاصبحن وراه 
رتتول اش 6 ممتجرات كأنّ على رژوسن الربان». 
لب رفعآل(سلام ذوق المع الاسلامي, وطهر|حساسه 
بالجبال, فلم يع الطابع الميواي للجيال هو الستحب. 
di‏ الطابع الإنساي المهدب. وجمال الكشف الجسديّ 
جمال يوا هفو إليه الإنسان بحس الحميوان , مها يكن 
من التناسق والاكجال. فأمّا جمال الميشمة فهر ا جال 
الطيف, الذي يرفع الوق امال ملد ال 
بالإنسان , ويحيطه بالتظافة والظهارة في ا حمس والمخيال. 

وكذلك يصنع الإسلام اليوم في صفوف المؤمنات. 
على الرَغم من هبوط الذّوق المامً؛ وغلبة مایم 
الحيوانيّ عليه , والجسنوح به إلى التَكشّف والعري 
وائزي کب نی الهیمة! نذا هم يحجين مفاتن 
أجسامهنٌ طائعات . في بجتمع يتكسّف ويتبرّج . وتهعف 
الأنى فيه للذّكور حيةا كانت هتاف الحيوان للحيوان! 











۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


هذا التُحسّم وسيلة من الوسائل الوقائيّة للفره 
والجباعة . ومن تم ببح القرآن تركه عندما يأمن الفعنة . 
فيستتيالمرم ین لانتوجه میوطم عادة ولاتتور 
شهواتبم. 
عبد الکریم الخطیب : امیوب: جع جَیْب. وهو 
فتحة الوب بين التحر والم. والمعنى أله يب علن 
ستر الق والتحر بافشگر, وضریما عل الق , وإرساها 
إلى الُحور. :۲۵ 


لطاطباني 


۲۵۱۳ :۵( 





ار شتتین: جع خمار. وهو 
ساتتطي به المرأة رأنها ويتدل على صدرهاء 
وابمیوب: جع جیب بح فالتکون وهو مرف 
والراد بابمیوب: السّدور. والعنی ولیلقینا اتف 
مقانهن عل صدورهن ایسترتا ها 

المُصطْتَويّ : ليسترن جيويين بالكل اند 
من آيات الحجاب مريوطة إلى جهة من التسار ؛ فهذه 
الجملة مربوطة إلى ستر الرأس والجيد والجيب بالخيار. 
9۸:۲۱ 





و 


غين هذه الآية الكرية إشارات واطائف: 

١التعبير‏ بامجمر دون مايرادفه, لأ مفهوم اشر 
مأخوذ فيه. 
۲ إضافة المثمر إلى الصّمير (مُنَ): إضارة || 
لمر من لوازم النساء وعنا بلازمهنٌ, فكأنّ الخمر ثابعة 
ن ولاتفلك عنهنٌ» كبا في جيويين. 

۲ (جیوبین): قلنا نی ابمیب: له بعنی مایتحصّل 
ويقراءى من اغتراق القمبص في جهة الصّدر والجيدء 
فلاب من ستره بالممار, فیحکم بلزوم تستّره به, فق 














القميص لايستره غالا وهذا الحو من التسار مممول 
ابر فقط ويوسيلته. 

+-(علنی :یر بکلمة (عللی) إشارة 
إلى إحاطة الجر واستيلائه على الجميوب؛ بحيث لايخذلو 





ه -(وَْيَضْرِبنَ): التبير بالصّرب. إشارة إلى شدّة 
الشتر واستحکامه ی طریق یکن, بشد أو مقد أو 
وصل, حتی لاتزول ام عن ابمیوب. 








۷ ذكر هذه المملة بعد الأم لفق وستر ال 
إخفائها: يدل على شدّة في هذا الأمر وتأكيد فيه» فن 
آپمیپ آو لمید تارج عن الباس بیکن آن لاییصدق 








لیم لین 

فض البمم عنن بوجب رفع ابابل وفقدان 
ترجه ی الأجني. فان توجههابوجب توجه ان 
ویمت قايله. 

وقد سبق في مادّة الوجه من المرأة من 


مصادیق الينة, فیلزم ستربعکم لیب زيند 
فیق ابید الارج هن القمیص وهو الواقع فوق 
الصّدر, فیلزم ستره بقوله تعالى : ( 





9 
oA)‏ 
مکارم القيرازيّ : وثاني حكم ذكرته الآية هو 
يطبن رهن عل وبين وكلمة «كثرء 
جع «خار» على وزن فال وهي في الأصنل تعني 
الغطاء. إلا أله يطلق بصورة اعتيادية على اليء الذي 











و 
القميس ما يطلق على الجزء الذي يصيط بأ 
الدر جاورته الباقة. 

ويستنتج من هذه الآية أن التساء كُنَ قبل نزوطاء 
يرمين أطراف الخبار عسلى أكستافهنَ أو خلف ارس 
بشكل يكشفن فيه عن الرَقبة وجاتا من الصّدرء 
فأمرهنٌ القرآن برمي أطراف الخبار حول أعنافهنَ أي 
فوق ياقة القسيص ليسترن بذلك الرّقبة والجسزء 
المكشوف من الصّدر. ويستنتج هذا الممنى أيضًا عن 
سیب نزول الآبة. [وسيأتي بقيّة كلامه في «زيينا 
فلاحظ] ۷1۱۱ 

فضل اه : آي لقن مهن -وهي أغطبة لس 
- عل جيوبهن, والميب في ماقيل : فتحة افيض 
والراد بها ادر من باب إطلاق اسم امال على الل 
وعلى ضوء ذلا, فان واجب النساء ستر صدورهن 





ونمورهنٌ بالغطاء الذي يستر رژوسین . وقد كر أن 
جيوب النّساء في الجاهلّة كانت واسعة تنبدو منها 


يدل اشر 





حوره وصدورهن وماحواليها. وك 





من ورائهنَ فتيق مكشوفةً. فأسرن أن يسدنه من 
قدامهن حت يُنلّينها. eM‏ 
الوُجوه والتظائر 





الدامغاني :لیب علی وجهین: 
فوجه منها:ابمیب: الضدر؛ قوله: یوبن 
و۹ آشور: ۳۱ يعني عل 





جی ب/۵۲۳ 








صدورهن. 
والوجه 
جیق4 اللمل: ۱۲ والقصص: ۰۳۲ ۰ (۲۲0) 
1 1 
الأصول اللغويّة 
١‏ الأصل في هذه المادّة: الجَيْب, وهو قوارة 


القميص والدْع ونموهما. والجمع : جُيُوب. يقال: 
جبتُ القميصٌ. أي قورت جَشْبه. والشقوير: جعل 
حرق مستدير في وسطه. وميه تجييا: ملت له 
با. وفي صفة تبسر الجسسّة: «حسافتاه اليياقوت 
كت . أي القؤر. 

لأبقال جمارا: بيب الأرض. أي مدخلهاء وفلان 
تایح ای أمين , ويراد بجيبه قلبه وصدره. 





۲ ويُستَشَفَ من كلام ابن تسعود واببن عباس 
اللدّين عاشا فى تلك الميثبة أن «الجيب» كان بلق على 
أس ‏ وعلى فتحاته 
وفروجه؛ وشقّ مقدّم المدرّعة والمجُبّة وأمثاهيا. وهو 
مذ الجسم. 

وأا لتب المعروف في زماتاء فهو عا ولد خلال 
المصور اللاحقة لصدر الإسلام. ولم يعهده المرب سابل 
ولم يضعرا له أسضاء إذ تداولوه بمد دخول الأمم الأخرى 
الإسلام , وأطلقوا عليه هذا اللفظ تساعتا. 





الاستعمال القرآني 


جاءت مسرّتين في سورنین مکُیین, بشأنالید 


/ العجم في فقه لة القرآن... ج ٠١‏ 


الييضاء معجزة موس ول . وسرّة واحدءٌ في سورة 







وخ بیضاه ین عفر 
شرو نأا إن دق قا م کار تزئا 
اشمل: 15 





١‏ اليب كبا مضى ‏ هو تذخل القميص من 
الرّأس وقوارته, وكانت تمص النساء في الجاهليّة 
وقد تجاّدت مع الأسف الوم عند التافرات ‏ مقروجة 








واسما, تبدو متها نحورهنَ وصدروهن وقلاندهن 
وشمورهن وترائیین وسوالفهن ويُِينَء ومايميط بها 
من الل ف ان ور لین نس ارس 
ورائهن, فتبق هذه مکشوفاً يت طن فأصرن بأن 





نهنا اتاد إل طريقة ته يعض مواضع ‏ یا 
وهو من أحسنها وأقواها جلا للأظار, ولمذا قادّمها 
خامّةٌ عل الى عن إبداء زينتهنَ عات فقال: 
نين نُ على جُيُوبِينٌ وَلاميِدِينَ 
یت4 فان سترها یکثل فسشا عظيمًا من سقر 
ان اي عن إبدائها. 

۲ فيها كلمتان اختلفوا في تفسيرهما: (يَطْرِيْنَ) 






و(جیویین) 


اراد ال رب عندهم: زد الارسال والاسدال. 





كقولك: «ضعريت ييدي على الحائط إذا وضمتها عليه 
وقال آبرالشمود: «وقد ََن «الّرب» معنی الإلقاء, 
فد ب(عللی), 

ونقول - واه أعلم -: الب هنا لیس جرد 
الارسال والوضع؛ بل افقاهر مه َّ مر وشدّها 
بالمیوب حي لاترول عنها بالقدو. أو بالرج ء وتبق في 
موضها كأتها عضيطة أو مشدودة بالجيوب؛ وهذا 
كتشمير الوب بالحيزوم وكشرب القسطاط عل 
الأرض بإقامة عُتُده وضعرب آوتاده.قال لو 
بالضّرب: إشارة إلى شدّة السّقر واستحكامه 
اي طریق مكن: شد أو عفد أو وَضْلٍء حت لاترول 











الشگر عن ابسیوب». 

وأا (جُُونُ) هي -كيا مضی -مدخل اس من 
القميص. ولكن بعضهم 
الصّدور بها تسميةٌ با یلها وبلابسهاء أو إطلانًا لاسم 
الحالٌ على امل لوجوب ستر الصّدور بالدّات دون 


الجيوب تفسنها. 








جی ب / ۵۲۵ 


ولكن إذا رد بضرب اثگ ها يوب كا 
استظهرنا فا نفس المیوب دون ساوراء‌ها من 
الصّدورء وحیشذ فلفظة (عللی) لاستیلاء الم 
وإحاطتها على الجيوب بحيث لايخلو موضع منها عمن 
التر. وليست شاهدةٌ على أن المراد بالضّرب الإلقاء 
والتدل کا الا 








لفظ واحد, مرّة واحدة, في سورة مكيّة 


الُصوص اللغويّة 

الیل البيد: مقدم الى . وقآء 
إلا في التّمر. [ثم استشهد بشعر] 
وامرأة جيدانة: حَسَنةٌ الجيد. 

انىّ: قد جيد إلى كذا وكذاء إذا 

014:1) ۳ 








الول 


OM: 





أبوعمرو || 
اشتهاه. [ماستعهد بشعر] 
الأحياني : إتها ينه الأجياد, جعلوا كل جه منه 


NE 

(rer 3‏ 
این رده امید لمق والَجد: طول الق 

رجل یلید واماة بیدا حشتد امد لا کانت 


ویب الق ۷:۲ 
وأجیاد: موضع یک 

چیّ لحل: فه بود. [ استشید بشمر] 
والجيد : مال القلادة علی لح , ومع : آجیاد. 





ورجل أَجْيد وامرأة جَيّداء. إذا كانت طويلة الى 
في اعتدال. (rrr)‏ 





الأهَري : الجيد: ال 
وأجياد: موضع بكّة ممروف. (11: 0135 
, والجمع : أجياد. وامرأة 
أة جيدانة : حَسَتَة الجيد. [ث# 





استشهد بشعر] 
وقبل: الجيد مِدرَْةُ صديرةٌ, وجمعها: أجياد. 
Mov)‏ 


الجَوهَريّ : والجيد: الق واجمع : أجياد. 


4 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 





Onn 

ابن فارس » الجير والياء والدّال أصل وأحد , وهو 
الق , یقال: ی وأجياد. 

والمَيّد: طول الجيد؛ والمَجداء: اللويكة اليد 
[ استشید بشعر] ۸۱ 
آوصاف الم امید: طوطا. (۱۳۰) 
الجيد: المت , وقیل: نله وقیل: 
مقدّمه. وفد غلب على مُق المرأة. 

قال سيتؤيه: يجوز أن يحكون «ندلاً وفلئلة1 
ت فيه اجيم كراهية الياء بعد ال اق 








الأخفش فهر عنده «نل لاغير. 

والجمع : أجياد؛ وجُبُود. وقد يكون في الرجل ٠‏ ثم 
استشهد بشمر] 

والجيد : طول المّق . وق 





المَخْقَريّ : رجل أبنيد. وامرأة جميداء. ونيا 
چیه واه نیچ 
.ويقال: أقبلت أُجيادُ افیل. (آساس البلاغةه: ۷۰ 
ابن الأثير: في صفته عليه الصّلاة والتلام: «كأن 
عُنّه جید دنية ی صفاء افضة؛ المید: الق . 








Cres) 





وهي جَيداء وجيدانة. المع : جود 
وا ميد أيضًا: المدْرَعَة || 
وأجياد: شاة, وأرض بگة أو جل بها لكونه 








موضع َيل بع . (A:‏ 
محمّد إسماعيل إبراهيم : اليد :الق ؛ وموضع 
القلادة ۲۰:۱ 





الأجياد», لأنّ للئّاس جيدً (مُنْا) واحدًا, 


ولكن : روى ابن التكّيت . والكيوطيّ في «الُزجر» 
هن 


تن الأصمعيّ وابن فارس في «معجم مقا 
اب ورد بصیقة لمع 
مع أنّ الإنسان ليس له سوى 

وأنا لوي لاأسطيع أن أخطئ من بقول: هي طويلة 
الأجياد, بدلا من الجسيد, ولكئني أسطيع أن أوصي 
الأدباء بإهمال استعيال هذا الجمع في التق بدلا من 
المفرد, لأنّ في اسعمال الممع خطاً. 
الحقيقة , دون أن يوجد مسوّعٌ لغويّ لذلك. 

أتا التعراء في سهم أن يسقولوا: هي طويلة 
الأجياد, عندما تفرض عليهم ذلك الط م 
إقامةٌ لوزن , أو مراعاء لقافية» وإن كان هذا يجعل البيت 


الذي ترد فيه كلمة «الأجياد» بدلا من «الجيد» ركيكًا. 








یدنا عن 








(ru 


النُصو ص التفسيريّة 
چییقا 


رنه لالب هی جیدقا بل ِن قو . 
اللهب: 6,4 

ابن عباس : في عنقها في الار.. er)‏ 
سئله لاه (۳: ۰4۲۹۹ وابن قُتَْبَة (1۵1۲. 
والناج (0: ۸۳۷۹ واشتي (۲: 4۱۸), واماوَرْدِي 


+1 
(1:1), والطّوسيَ (۱۰: ۲۸ء والواحدي (£ 






RA: والیوي (0: 0۳۲۸ واا‎ ٩ 
۱4۲۹۲ :۹( وابوالش (۲۰: 6۷۰), وابن السَوْزي‎ 


واشطُي(۲۰: ۱ والدازن (۷: ۲۹6), وأبرحياق 
(۸: 6۲۸), وابن کثبر (۷: ۶۰۲), والک‌اشاني 281 
۳۸۸ وروی ۱۰۱: ۰0۳0 وراه 2۳-1 
۳ ومزّة رو ۱۲۲۰۱۱ 
ابن زَيْد: في رقبتها 
الََري؛ في 
[م#استشهد بشعر] (۳۰: ۳۶۰ 
لطس يف نها حبل من ليف. وأا 
وسنها بهذه المّفة تخسيسا ها وتحقير. 
وقيل: حبل يكون له خشوتة لیف وحرار: ار 
في عنقها زيادة فيعذابها. (001:0) 
(۳: ۳۳ 
يكون (لي جيدمًاه خی 
واحَبلُ) فاعل به؛ وأن يكون حالًا من 





,تیه (۷: 0۳۱ 



















وآن تکون خبر؟ مقئا وب 


احالية أو خير ثان. 
والجيد: الّق. ويجممع على أجسياد. [ استشهد 
بشعر] (ANY‏ 
وري 








سبحانه : دفي مُتها» والمعروف أن بكر الم مع الل 
وغوه متا فیه امتہان. کا قال تمال : فى تاه 





إغْلَال يست : ۸ والجيد مع الل كقوله: 
وان جد اليد ااه 
ولو قال: متها کان نا من الکلام, 

قال في الروض الأئف». لته تیم نمر لبر 
آل الثوية: 54 أي لاجيد فا فیحلی ولو كان 
Weir.)‏ 
في عنقها, والتبير بالجيد دون 
فان اب إطلاقه 3 الام من التق 
وهو مافوق الصّدر وليب , والمّق مايقابله , وهو جهة 
للف أو أعم. والرقبة حي الى باعتبار ا 








0۸:0 


4 1 
الاصول اللغويّة 
١الأصل‏ في هذه المادّة: الجيد, أي التق وغلب 


على ميق المأ . والججمع : أجياد وجيُود. يقال :إنّها لليّتة 
الأجياد , جعاوا كلّ جزه 





۰ /العجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 








۴ قال سيئوّيه: «هبوز أن يكون «الجيد» 
قله كسرت فيه الميم كراهية الیاء بعد الشتةه 
ولکن الاخفش عدء «فلاه دون « 
يانه يناسب الاشتقای, ويراعي الوفاق. 





أمَا الاشستقاق فإنّ 





يقضي آن یکون ابید من 
الود وهذا بعيد. اظر وج و د». وأما الوفياق قن 
«الجبيد» جاء بالياء في سائر اللفات السامية بالق 
العبرية «ججيده كالعريئة. وفي الآرامية والك راي 





۳ علب انا على قوهم: إتها للجة الأجياد. 





فقال:«أوسي الأ بإعمال استمال حذاالجمع في ال 
بدلا من المفرد. لأنّ في استعمال الجمع خطاً علميًا يعدن 





عن الحقيقة دون أن يوجد مسوّغ لفويّ لذلك». 
ولاندري كيف سوج التيد المدنايإهمال مأ عن 
العرب واستعرال مال يئر عنهم؟ أمّا علم أن في كلامهم 
قيقة ومجارًا؟ ومن سننهم إقامة الواحد مقام الجسمع , 
اكقوهم: قررنا به عيئًاء أو إقامة الجممع مقام الواحسد. 
کقوله تمالى : دقع نذا قَادارَاممْ فيها» البقرة 
۲ وان القاتل ون » أو إقامة الاثنين مقام الواحد, 
كقوله: «(1| 3 
خطاب مالك خازن الث 

















ثم مانصنع بما جاء على غرار القول الآنف الذكر؟ 
مخائقته للعلم؟ وهو كنثير في 
الغ ومنه قوطم: لمرأة ذات أكتاق, أو عريضة 
الأكتاف , وفلانة كبيرة الأوراك. وفلان عظيم امناكب. 
وفلان شدید الرافق. وقطعنا رژوس الکبشین, وقول 
الموّدين: کل آذان صاغية, وغير ذلك. 


أنضرب عنه صقمًا 








الاستعمال القرآني"' 





حمَالة المّب» في جيدمًا حَبْلٌ من 
اللهب: 4, ه 
بلاعظ أو انها جاءت بشأن امرأة أي هب وقد 
تحدئوا عنهها في تفسير السورة با فبها من لطائف 
نظي , وأخبار غيبيية, والبحت هنا في (جيد). 
انائيًا : قالوا: الجيد : الى غلب على مُق المرأة 
) يُطلق على الججموع منه بلا 
ودُبرًاء والجيد خاصٌ بِالشُبْل منه. وغلب على موضع 
التلادة من التساء. قال الإمام الحسين 96 في شُطبته 
بكّة قبل رحيله إلى العراق : «خُط الموثُ على ولد آدم 
عَنَطَ القلادة على جيد || 
الآية دعاء عليها أو خبر عنها في انار 
ولكتّهم فالوا إِنها مانت وفي جيدها. 
أجل أنها كانت تحمل الحطب. فهي خير 0 
رابمًا: وصقّها بهذء الصّفة امتهاًا ها وتحقيرا. لأنّ 
حمل الحطّب عمل الفقراء والمساكين ومن ليس له خادم 
یحمله . لاحظ «آبا مب , مشد, طیل» 








ونضيف إليه أن ( 











ج پاب 
44 
حبس 
عبط 
حبك 
عبل 
عتم 
حشاث 
E‏ 
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Et‏ 
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حدث 
جد 

حدق 


حذر 
عدب 
عدث 
gt‏ 
ر 
عده 
حدس 
عرص 
عرض 
ح رف 
حدق 
رد 
عدم 
عدي 
رذب 
عزف 


وفيه 44 لفظًا 


ع سب 
سه 
جس د 

ج سس 
حسم 
جسن 
حشر 
حصوب 

ح ص حص 
ج صد 
اح صر 
حص ل 
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علقم 
۳ 
عم 
علي 
ire‏ 
عم 
rt‏ 
عمل 
عمم 


حي 
جح ناش 
نج د 
جن 
عنف 
عنك 
ان 
عدب 


عوت 
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a‏ 
ور 
عدذ 
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7 ۳ 
النصوص اللغويّة 





r 
ب ٤۲۔۲ ییونکم ۱-۰۱ الخَلیل : أحببته: نقیض آبغفته, والیث والیبّد‎ 
تون ۷: 1-۳ بمنزلة الحبيبم والحبيية.‎ ۱-۲۳ 


وال الشخمة, ومع عل ية وجباب. 
وقالوا: الميتة, إذا كانت حُبوبٌُ مضتلفة من كل 
ي وفيا حديث : دكب تنبت الميتة في ميل السيل». 
ويقال لَب الرياحين: حتة, وللواحذة. 
وه اقب 
ویقال: حَبّ نا فلان بح 

وی آن یکون ذال» منه غاية ملد 
والیت: لفط من حَجٍة واحدةر 

وحَبابُ الماء: فقاقيعٌه اللافية كالقوارير, ويقال: 

















ییون ۱:-۱ 93 بل معظم الماء. 
Ea‏ وب 


وحَبان و. 








/العجم ق ققه لغة القرآن... ج ٠١‏ 





وقيل في تفسير الب والكرامة :إن الب المتشبات 
لني توضع عليها الجرّة ذات المُروئين , والكراة 
ي يوضع فوق الجرّة, من خشب كان أو من 








حبّذا: حرفان: حَبٌ وذاء فإذا وصّلت رقّمت اء 
.تقول: حبّذا زيد. م 

اللآيث : الج ممروف مستعمل في أشياء جمة, من 
ير وشعير حي يقولوا: حبة عنب ؛ ويجمع على: الحبوب 
والممبّات والحبّ. 

اه :اسب 

[وذكر كلام المخليل للكرامة والحبّ وأضاف:]: 


(SEG 


سیبویه: بيه و أحببته بمعنى. 


الأين سیده ۲: 04۲ 


الكسائي : الميتة: حب الرياحين , وواحدة اليب 
چبه. وا له ونحوها فهو اب لاغیر. 
بشید 0۱:۱ 


لحب ليس إلا المينطة والشّعير. واحدتها: حب 





034:30 
Qe) 











التهيمة إذا تقل من المرض , قد أحَبٌ إحيابًا شديذا, 
۷۰۰۱ 





0155 :1( [ث#استشهد بشمر]‎ ٠ 








راشب الملآن. يقال للإسل إذا ژویت: قد 
بت [#استههد بشمر] (A:‏ 
الميتة: يبت ينبت في الحشيش صغار. 

(أبو 
الحَبَة: وسط القلب. 


لباب : الل على التّجر يُصبح عليه 
(الأزْمْريّ 6: لهو01) 


(ابوعید ۱: 40۱ 





ال :بزور بقل . 
وَحَبيُه لفة. [#استعهد بشمر] 
ویقال: حب الشَّيء فهو حبوب» م لاتقول: حببتّه 
كن قالوا: من فهو يحنون , ثم يقولون: أنه اله. 
(الأرهريّ :۸ 
يقال للشّيل إذا أوردت التار بموافرها: همي نار 


امباجب. زمر 013:4 
ماه[ انب بط الا سكنت 
وأدضمت في الثانية. (ا جوري ۱: 0۱۰۵ 
الميبة : بزور الصحراء. (الفائی ۲: ۳۲۷ 





أبورَْد: أحَته اله فهر تحبُوب, ومئله محسزون 
ومجنونٌ ومزکومٌ ومكزوز ومقرور, وذلك أَنّهم يقولون: 
قد «يل» بغير ألف في هذا كله ني مفعول على 
«قيل» وإلا فلا وجه له , فإذا قالوا: أفله لله. فهو كلّه 
بالألف . 


عير ع وقد حب إحباباء وهو أن بصيبه مرض 














ارم 








أوكسر فلا يبرح مكانه, 
والإحباب: هو البروك. 








الاصمعی : کل نت له حَبٌّ فاسم الح منه: 
ابید االأزهَري ۷:۰ 
حَبَ بفلان, معناه مأأحبّه إلي! 





المباب: اة وما قيل: امراب اسم شيطان. 


لاه بقل ها: شیطان, 





بابك أن تفمل ذاك, معناه غاية متك ؛ ومثله: 
ماداك , أي هدك وغايتك. (الأزهَرَيٌ 1:4) 


باب الما :ارات التي في الماء. كأتها لوي 
(الأزمّريّ 4: 42٠١‏ 
تعیب إذا امتلاً [البمير ] حَببنُه فتَحبب , إذا لتم 
اللشقاء وغيره. [#استشهد بشعر] (الأزهَرَي !6 
الأّحياني : عن بني شل : مااي قر كي 
ما ما الوا ّت ذاك أي 








(بن سیده ٤۲:۲‏ 
أبوعبَئد : في حديث الي في قوم يخرجون 

من التار: «فیښتون کا ذب المت في ميل الشيل». 
وا الميبة فكل بت له حَب فاسم اب منه: لد 

إلى أن قال:] 

ب دار عليه المعنى من الميية. أنه كل غيء 








وا 
يصير من الم في الأرض » فينبت ما ييذر. 
):1( 
ابن الأعرابي: الميتة: حْبّ اتبثل الذي يمنتغر. 
والحتبة: ختة العام : حب من بي وشعير وعَدَس ور 
وكلّ مايأكله الّاس. 








(اين سیده ۲: 404۳ 
وجل فأنا أ 
[#استعهد يشمر] 
و آخری: يبه فأيا ِل ًا وحكى أبرعمرو: 
ييا بكر الماء» وحكي عن بعضهم: ماهذا اليب 
الطّارق. وهو محبوب وحبيب . [ماستشهد بشمر] 





ویقال :نت من حبّة نفسي وجب سي ومن حمس 





تب أي من تبه نفسي , (E)‏ 
ولتباب الما . وجئئه: طرابئه. 0 
,ميقا كلبيب: حُباب, عنقف. (الأزهّريّ 1:4 


وهذا جاب بن حَبة: اسم لس : وهو معرفة . 
(الجَوهَريّ 200:١‏ 
التجيستانيّ: أصله [المُبَ]: ُنْب فعُرّب. 
رامع آحاب وج وجباب. (ابن سیده ۲: 4۵17 
الجاحظ : ا حاب : الحية الد کر» وکذله ال(. 
(اممیوان ۱: ۱۵۳) 
شرف البمير عل 
أ 7 











استشهد بشمر] (لازمري ۰:4 4۱۱ 
أبوزياد: إذا نكتر الئييس وتراكم 
[ت#استعبد بشعر] (أبن سيده 5: 088) 





3 الية الأبيض الأطيقه 


المجم في فقه لفة القرآن... ج ۱۰ 


الدّيدوري ؛ ال بالكسر: جميع زور اللبات, 
واحدتها: حب بالفتح. 
واميتب: هو من الخمر. [#استشهد بشعر] 
(ابن سیده ۲: 4۵40 
يقال أييضًا للبمير المسير: عب . [م# 
بعري ۰0:۱ 





استشهد بشعر] 





(ابن سیده ۲: ۵14) 

البماج: وحیث القيء وأحشه. في ممن واحد. 

Si هلت نف‎ ١ 

ابن رده لیب وه البیب. وکا يهان 
حارئة الكل سی جب رسول ا186 


وهو بوب وب 





والیاب: | 

والیب: الط 

والب : ضد البغض. 

وأما الب الذي يكون فيه الماء فهو فارسيّ معرب 
وهو مولد. إلى أن ۱ 

فأمًا قوهم: أَحَبَ البعير , والمصدر: الإحباب, وهو 
أن يبرك فلايثور, ولايقال ذلك للّاقة. [إلى أن قال:] 





وَالحب: واحده: حبّة. وهي الواحدة من حب اله 


والشّمير وماأشيهه, 
واميئة: ماكان من بذر العُشْب. والبجمع: جتب. 
وفي الحديث: «كالحيية في حميل التيل». 





وقد ست العرب : حبيبا وحبوبا ويا وجبانًا. إن 
ا 
كان مشمتقًا من «الْمُبَ» فالتُون فيه زائدة, وإن كان من 








«اليين» فهي أصليّة, وهو عظم البطن. ‏ (16:1) 
ای وأحد الحَب, وال : جمع مايحمله البثل من 
(rr:‏ 

الیّب: جع ای . وهو ماسقّط من بذر البقل. 

والحبّب : حَبَبُ الماء وهو تككسشره, وهو الاب 

ولغيياب: الل بنينه. 

والحباب: ضعرب من الحيّات. 

والحبيب: المبوب. 

والمبابة: الّقّاخة على الاه, من قطر المطر وغيره. 
مثل الحجاة. [ثم استشهد بالشّمر ؟مرّات] (5: ۸4 

القالي. : واحُحِبٌ: الشاقط اللاصق بالأرض, 
َحَبَ البمير إذا سقط فلم يبرح (1:5) 
ويقال لحب الرياحين: حب » وللواحدة. 

















وسمعت العرب تقول: رّعينا اميّة؛ وذلك في آخر 
السیف ذا هاجت الارض ویّیس الیل والقشب, 
وتنائرت بذورها وورثها, وإذا رعتها لمم سنت عليها. 








الحيتة والقميم. 

ولايقع اسم «الميتة» إلا على بُرُور المشب وال 
البرية . وماتناثر من ورقها فاختلط بهاء من اشلفلان 
والبتسباس والدرّق اَل ولاح وأصناف أحرار 
البُول كلها وذكورها. 

وحَبّة التلب هي العلقة التوداء التي تكون داخل 
القلب, وهي حماطة القلب أيضًا. 





يقال: أصابت قُلانة حبّة قلب قُلان, إذا شَنَنَ 


قلبه ی 
وقد جاء لح شا ی الر: [ ذکر شمر 
A: [ie‏ 


وباب الماء: فقاقيعه التي تطفو كأئها القوارير. 

حَباب الماء: معظمه. [م#استشهد بشعر] 
وحَبب القم: مايتحتّب من بياض الريق عل 

الأسئان. Ne:‏ 
الصَاجب : [عو امتلیل وأضاف:] 

على: الحُبُوب والأسِبّة 

. وماأكثر حَبّاتهم! 

واه وید رو التثل. 

















واب: ضد البثفض. 
في معنی حب وهو بوب 





وخب بغلان» بعنی ماه 











اع ب ب/ ۵۳۷ 
وال آیا. 
وحَبب الدموع والرّيق: مايجري بعضه 
واللمببُ: اعأرائق في الرإمل. 


وحبب الأسنان : تتضّدها. 








والاحباب: یرو من کل مرّض. 


وبعير مب :آصابه کسر آو مر فلا ببرح مَبركه. 


والیاب: اب 

والتَحثب : الامتلاء, شربت الإبل حبق 
وضعربٌ من الشّمير يقال له: «ذوا 
ويقال للخُبز: جايرٌ بن حبة. 














والحجة: الحاجّة. :۳۳۱ 
ابن جنْيّ : حبة: ام ها رجل من المنّ» يقال 





4مطول؛ فکانت حبة تیب با مها لور 
ین سیده ۲: 00۵ 


الحتَبّة: واحدة حب المنطة وتحوها 





الججوهر: 
شی 

وخبة القلب: شویداژه, ویقال: نمرته, وهو ذاك. 
والمجَة الكوداء والمحجّة الخضراء. 

والمسبة من الشّيء: القطعة منه. 

ويقال للبرّد: حَبُ الغيام. وحبٌ الزن ء وب فر 

والميتة بالكسر :بور الحراء ا ليس بوت » وف 
المديث: «فيون كا تبث اميه في ميل التسيل». 
والجمع : جتب. 

والمحُجَة بالضّم: المحُب, يقال : نم وحبَةٌ وكرامة. 

والح : الخابية؛ فارسيّ معرّب, والجمع: باب 


88 / المعجم في فقه لفة القرآن... ج ٠١‏ 


وجب 

والب : المبة. وكذلك اليب بالكسر. 

وليب أيضًا:المبيب» مثل 

یقال: اح فهو عب وح مجه بالكسر فهو 
عيوب 

وتقول: ماکنت حبیّا, ولقد یت بالکسر, آي 
ميرت حبيبًا. 

ومنه قوهم: حبّذا زيدٌ, فعل ماض 
لايتصرّف, وأصله: حَبّب . على مافال القَرّاء ودذاه 


فاعله. وهو اسم ميهم من أسباء الإشارة جملا شين 








واحدًاء فصار بمغزلة اسم يرفع مابعده, وموضمه ركع 
بالابتداء و«رښد» خبره. فلایجوز أن یکون بل" 
“نك تقول: حبّذا امرأة. ولو كان بدلة 5350م 
ار 
ب إليه: 











ردّد. وتحكب الحمار, إذا امتلاًمن الاه. 





وشربت الإبل حقی حب أي تلات را 
وامراء مد ازوجها ویب لزوجها آیشاءعن الق 
والاستحیاب کالاستحسان. 


وتحابوا. أي أحبّ كلّ واحد منهم صاحبه. 
والميياب بالكسر : المُحاة والموادة. 

والحباب بالصّم: المت 

والحّاب أبفا: اميه . وأا قيل: اباب امم 











والإحباب: الرُوك. والإحباب في الإبل كالميران في 
الخيل. 

وأَحَبَ الع وآلْبّ, إذادخل فيه الأكل وتنأ فيه 
الب وال 

والحجبُ. بالتحریله: شنظد الأسنان. [واستشهد 
بالّمر مرات] Neo‏ 


این فارس: الاء وااءأمول ثلنة:آهدها: 
زوم وائئبات, والآخر: السب من القّيء ذي ال 
والاث: وصف ۰ 

فالأوّل: الحَبَ. معروف من المنطة والشّعير. فأمًا 
لیب بالكسر : فيزور الرياحين؛ الواحد: جبة. قال 
ركبول الهو في قوم : «يذرجون من الار فينيكُون كا 
کشت ادن ميل الشیل 

قال عض آهل العلم: کل شي» له َب فاس الب 
منه الميبة. فأما ا ية والتعمير فحَبٌ لاغير. 

ومن هذا الباب: حّة القلب سویداژه. ویقال: 
ثمرته. ومنه «الحب» وهو بطد الأسنان 

وأا الروم: فالحُبَ والمبة. اشتقاقه من أحَبه , إذا 
لزنه. 

واحُحِب: البمير الذي يشير فيلزم مكانه 

ويقال: المُحَبّ بالفتح أيضًا. ويقال: أحبّ البعير, 
إذا قام. قالوا: الإحباب في الإيل مثل الميران في الدواب. 
وأمًا نمت القِضّر الجئحاب: 

نآ« ز آن یکون 
من الباب الأوّل كأئها حَبَاثٌ. وقد قالوا: حَبَاب الماء: 




















وما شد عن الباب «الباب» وهو الميّة. قالوا: وا 
قيل: الحباب اسم شيطان , لأنّ الميّة شیطان . [استشهد 
بالشعر 5 مرّات] A:‏ 

أبوهلال : الفرق بين الإرادة والعبة: أن ابه تجري 
على التّيه. ويكون امراد به غيره. وليس ككذلك 
الإرادة. أحبّيثٌُ زيداء والمراد أنّك تحب إكراسه 
ونقعه» ولایقال: آرت زت بهذا اممنى. وتقول :اح 
اله. أي أحب طاعته ولايقال: أريده بهذا المعنى. 
فجمل الحبّة لطاعة الله حبدٌ له. كما جمل الحنوف من عقابه 











٠‏ بعنى أنه يريد إكرامهي. 
وإثابتهم . ولايقال: إن يريدهم بهذا المعنى , وهذا قألرامم 
إن الم تكون نوابا وولاية, ولاتكون الإرادة كذلاة: 

ولقوطم: مب زيذاء مزية عل قوهم رك 
الخير. وذلك أنه إذا فال: «أريد له الخير لم يبيّن أنّه 
لايريد له شيًا من الو.. وإذا قال: أُحبّه. أبان أنه 
لایرید له سوء صلا 





المخير ألبتة , وإذا قال ٠ EÊ‏ أبان أنه لايريد له خير؟' 
3 

والمتة أيضًا تجرى مجرى الشّهوة, فیقال: فلان 
يحب اللحم, أي يشتهيه , وتقول : أكلت طعامًا لاأحيه, 
أي لاأشتهيه. ومع هذا فإنّ الحتة هي الإرادة. والشّاهد 
أنه لايجوز أن يحب الإنسان الشّيء مع كراهته له. 

الفرق بين الحبة والشّهوة : أن تؤقان اللتمس 
وتیل لماع الشتهی, ولیست من قبیل الإرادة» 








حپب/ ۵۳۹ 


واحبة : من قبیل الارادة» ونقیضما: 
الْمْبّ: البعض. والشّهوة تتعلّق بالملاقً 
تعلق بالملادً وغيرها. 
















والفرق ببنها وبين الصّداقة : أنّ الصٌداقة قرّة المودّة, 

ا » الصّدى وهو العكلب القويّ. وقال 
القلوب على المودّة, 

وهذا لابقال: إن لله صديق المؤمن , كبا يقال : إلّه حبيبه 
وخلیله. ۸۰ 


الفرق بين الحُبَ والو: أن لحب يكون فيا يوجبه 
ميل اطبا والميكنة جميمًاء وال من جهة ميل الطباع 
فقط . ألاترى له تقول؛أحب فلا وأوته, وتقول: 
أ .ول : و للد. وتتول: و 
ثیت وداده, وود الجل و وَودّة. 
ماس لت ود شیب 

أثفرق بين المبة والمشق ؛ أن المشق: شد الوه 
النيل المراد من المعشوق إذا كان إنسانًا. والسزم على 
مواقته عند التَمكّن منه, ولو كان العشق مفارمًا 
ازأن يكون الماشق خالا من أن يشتهي التيل 
إلا أنه شهوة عخصوصة لائفارق موضعهاء 
وهي شهوة الّجل للتّيل من يعشقه. ولانّسمَّى شهوته 
لغرب الخمر وأكل اليب عشقًا. 
لني إذا فرطت وامتتع 
ٿ صاحبها. ولايقتل من الشّهوات 
























غيرهاء ألاترى أن أحدًا لم يت من شبوة الخمر والطّام 
الطب , ولامن مه داره أو ماله ومات خلق كثير من 
شبوة نود مع المعشوق ؛ اليل منه. ۹ 


۰ /العجم في ققه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


التعالبی: فصل ف ترتیب الشرب: وأوّل اي 
انح نع ,تعیب . 
فصل في تترتیب أحوال الّرع: الّرع مادام فی 


MAE) 





البذر: فهو اب ۳۰۱ 
ابن سیده: الب :الوداد. وکذلك ایب . كي 


عن خالد بن تله : ماهذا اليب الطارق. 
والميياب كالممُبَ, أحبته فهو محبوب؛ على غير 
قياس » هذا الأكثر, وقد قيل : تُحبّ. على القياس. 


واستحبه كاب 





والبة أيضًا: اسم للحّبّ. والحيياب: المت 
والميت: اهيوب, وكان زيد بن كوك كو بجي 
رسول 3 الق باه 






تن تکون من لمع الزیز ولا 
آن تکون اس للجمع. 
والمبيب والمباب: اليب . والأثى بلهاء. وقنالوا 





وحبّذا الأمر أي هو حبيب, قال سيبويه: جعلوا 
حب مع ذا بمنزلة القّيِء الواحد, و هنو عنده اسم و 
مابعده مرفوع به ولزم ذا حب و جرى كا مثل. و الدليل 





على ذلك أَنّهم يقولون في المؤّث: حبذ و لا يسقولون: 





وه 

وحتب له الأمر: جمله يمته. 

وهم يتّحابُون. أي يحب بعضهم بعضًا. وحَبٌ إل 
هذا التّىء يحب با 
ب أن يكون ذلك , أي غاية. 
اه مبلغ هدك ولم یذکر الح 
: إظهار الب 
ن وحتّان:اسمان موضوعان من الب 
اسم علّم . جاء على الأصل لمكان الملميّة , 
كبا جاء مُكورّة وميد ونا حملهم عل أن ينوا با 
بدتشتل» دون «قطل» لأتهم وجدوا وح ب ب» ول 
يدوا هم ج ب» ولولا هذا لكان ماهم يا على 
» أوى؛ لأنَّ ظهور التنَضعيف في «فَمْلل» هو 
التیاش والرف, ' 

وأحبٌ البعير: برك وقيل: الإحباب في الإبل 


. وقال 




















وأحَب البمير أيضًا: إذا أصابه كش أو مرض فلم 
يبرح مكانه, حت يبرأ أو يهوت. 

والإحباب: الب من کل مرض. 

واستحیّت کرش المال, إذا أمسكت الماء وطال 
ِسوٌهاء ونا يكون ذلك إذا التفت الطَرّف والجسبهة, 
وفع سها شجیل: 

واب:الررع صفیا کان آو کبیرا, واحدته: 
ت 
والسبّة: من الشَعير والهر ونحوهماء والجسمع: 


عبات وحَبٌ وخبوب وختان, الأخيرة نادرة, لا 











ور ول ولژیاحین, واحدها 





موضع يبيل فيه السيل, 
وقیل: ماکان له حب من الات فاسم ذلك امب 


وخده من ییآ 





وحَبة القلب: ره وهي هَل سوداء فيه. وق" 
هي َل لي جزفه. 

وحَبَبٌُ الأسنان: تُنكدها. 

والیب: ماجری عل الأسنان. من الاء کت 
القوارير . وكذلك هو من الخمر, حكاء أبوحنيفة. 

وحِبَبُ الماء وحَبَبُه وحَبابه: طرائقه, وقيل: 
حَبابه: نفافيعه التي تطفو كأتها القواريرء وقيل: ممه . 

وحَبابُ اّمل وجِببه: طرائقه. وكذلك هما في 
اتید 

واب: ار الخمة. 

والحُباب: المية. وقيل: هي حيّة ليست من العوارم. 
لفط من عبر واحدة: اباب کالب 








تلا من الماء, وأرى حب 


حبب/ ۵4۱ 


مقلا في هذا المعنى ولاأحقّها. 
وحَبيبٌ: قبيلة. [امتعهد بالشعر ١١‏ مرّة] 
عم 
أحيبت الرّجل إحبابًا وعمبّة: مال قلي إليه, فأنا 
عب وب . ومحبوب على غير قياس. 
یه یه با وعَبّد فهو حبوب وحبیب؛ 








ويبته أيه لفة 
والیب: امبوب : وهي جبّة. 
والتَحيب: إظهار الحب. 
وه يتحاّان: يحب كل منهيا صاحبه. 
وحُييثُ إليه: صعرت له حبييًا. 
بب إليه الأمر: جمله يجته. 
دحب بفلان : أي ماأحبه إل! (الإفصاح (۱۲۹:١‏ 
افیا 





رط من جبة. 

(الإفساح 00403 
الْحُبَ: الجترّة الضّخمة. وهي أكبر من الأن, 

والخايية.اججمع: جباب وأحباب وجتية. 
(الإقصاح 6۷:۱ 
اليئب. (الإفصاح 035:1 
هي الإرادة إلا أنَ فيها حذقاء 
وليس ذلك في الإرادة . فإذا قلت اهن 
أريد مناضه أو مدحه. وإذا حب الله تعالل حبذ فتاه 
معناء رید 








1 
يريد ثولبه وتعظيمه . وإذا قال: حب ا 





طاعته وائاع أوامره. ولايقال: أريد زيذ). ولأأريد اله 





١‏ اتجمة؛ وأحدة التجم. واليقم والسجام: نوى كلل شيء 
من الشمر والشب واليق وغور تلد 





۲ /العجم في فقه لفة القرآن... چ ۱۰ 


ولا الله يريد المؤمن. فاعتيد الحذف في «المبغ», وم 
تن ماه 

وف الاس من قال ؛ الب ليست من جنس الارادة. 
بل هي من جنس ميل الأبعء كا تقولون: أب ولديء 
أي يميل طبعي إليه. وذلك يحاز؛ بدلاثة أنّهم ينقولون: 





وضد ال انض وتقول: حب اء وتيب 
میا وححبّبه تحبيًاء وتحابا تحابًا. ولربة: للسب. 

وال: واحدد 
مه لد و 






.من بر و شمیر, آو عنب. 
:رور الل 

وحبّة القلب: فرته. 

والب: :لتخم 

والیبٌ: الط من ية واحدة. 

وخیاب الاء:فققیمه 

ولباب : الحية. 

وب البمير إحياًا إذا برك . فلايثور, ٠كالمران‏ في 
الخيل . قال بو 
4 ص: ۲۲. أي لصقت بالأرض لحب ال 
تأتينالصّلاة. 

وأمل الباب :الب شد الغض . 








0:0 


WEA: 





اي اقا .: إرادة المنافع. 
لحب والشّهوة: أن الإنسان يحب لولد. 







N 

والحنجة: يقال في المبعلّة والتّمير 
ونموههما من المطمومات, والميبّ والميبة: في زور 
التياحين ‏ قال اله تمالى: 3 








ذه البقرة: 61.513 ذكر 





وا :ند الاسنان تشبی الب 
اب من الماء : اتا غات تشبيها به. 





التمارف وع بوب موضع عُيب. واستُممل 
أيضًا في موضع أحييت. 
والحبة: إراد 






9 


كمحتّة أهل الملم بعضهم لبعض 





ربا مرت الحبة بالإرادة» في نحو: فيه جال 
ون آن یروا التوبة: ٠١۸‏ وليس كذلك. فان 
- فكل عة إرادة. 








يتحرى الإنسان في الي أن يته. واققتضى تعد 
باعل) ممى الإيثار. وعل هذا: ْوَأَمَا قو یام 
فَاسْتَحبُواه فعّلت: .١7‏ [ثمأدام الكلام في نغور 
بعض الآيات إلى أن قال:] 

وب ابعیر, !دا خرن ولرم مکانه, کت نله 





المكان الذي وقف فيه. 

وحّبابك أن تفعل كذاء أي غاية يدك ذلك.(8١١)‏ 
E‏ إل وأطبن إل 
بغلان. 


وحب الله إليه الإيان , وحبّيه إل إحسانه. 
تب ال الاس, وهو مب لیم :مب 
وفلان یا فلا ویصادقه, وهما یتحانان, وفرق 
بين مَمد ار 
رت فلان ماب القلوب. 
واستحيُوا الكفر على الإثيان : آثروه. 
وحَب إل بسك مكة, وحيّذا جوارالله, حَبّ بعنى 
حبب. [#استشهد بشعر] 
واجمله في حجة قلبك. وهي شویداژه, وأصابت 


وهو 





ج/08۳ 


فلانةحبة قلبه. [ استشمد بشعر]] 
وطفا الاب علی الشراب, وا 
كأئها القوارير. 
وشرب حقّ تحيب, أي اتفخ كالكب, ونظيره: 
حى أوَنّ, أي صار كالأؤن, وهو المُوالق. [ماستشهد 
بشمر] (أساس البلاغة: 0۷۱ 
ان رجلا کان اسه الباب, فستاء عبدالله. وقال: 
إن ا لمجاب اسم شيطان. 





وي هايم 





اشترك الشّيطان وا اباب كما اشتركا في 
الّیطان والمان وأبى (الفائق ۰:۱ ۲۵۳ 





ابسن القُسجَريٌ : الأسباب: جمع حَبَ كمَدْل 
وأجدال , ومثله من الوصف: تلض وأنقاض , ولابنبغي 
أت"أيكون جمع «حبيب» كسشريف وأشراف ويتيم 
#أبتام لأمرين : أصدهما: أنّ الأول أقيّس وأكثر. 
ی من باب «فميل» الذي يمعنى 
قاعل, وحبيب فميل الذي يمنعقى «ستمول» وأصله: 
محبوب, كبا أنّ قتيلًا أصله : مقتول (I:‏ 

المَدينيٌ: في حديث صفة أمل ابستد: «یصیر 
طعامها إلى رح مثل حباب اليئك». اباب ؛ بفتح 











اماء: اَل الذي بُمبح مل الجر شبه رمح اليئك 


ویموز آن یکون مشیّا تباب الاء, وهو فقاقیمه 
: ماتطاير منه. 





الاب 





()كنية 





6 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 





حب الغيام». حي القيام: «البرّد شه ثغره به في يياضه. 
AYN)‏ 


وصفائه وبرودته. 
ابن الأثير: في حديث فاطمة رضي لله عنها: 

«قال ها رسول اف کل عن عائشة: اها جبة أبيكه 

الي بالكسر: ثوب , والأنى: حت 

ى على ذلك إل أسامة 





ومنه الحديث: «ومن 
حب رسول اهيلت أي بوبه . وكان يمسته صل الله 
عليه وسلّم كثير). 

وفي حديث أُمُد: «هو جبل يمينا ونه . هنذأ 
محمول على الجاز, أراد آله جيل بجنا أهله ونم آمل 
وهم الاتصار, ويبوز أن يكون من باب الجاز ا الطتيع. 
أي نانحب الجبل بعينه. لأننه في أرض من نري 

وق حديث أنس رضي الله عسنه: «انظروا حب 
الأنصار الشمر». هكذا يُروي يضم الحاء. وهو الاسم 
من المسبّة. وقد جاء في بعض الرّوايات بإسقاط 
«انظروا», وقال: «حُّبٌ الأنصار التمر». 

فيجوز أن يكون بالضَّمٌ كالأوّل, وحُذف الفمل وهو 
مراد. للم بهء أو عل جل «التدمر» نفس الب مبالقة 











ا تكون الحاء مكسورة ببعنى المَحيُوب ,أي 


بوهم الشمرء وحيثئذ يكون الشمر على الأول - وهو 
المشهور فيالرواية ‏ منصوبًا بالحُبَ, وعلى اقَانيٍ 
۳۹:۱ 


والقالك مرفوعًا على خبر الب 





واستَحبیه مثله؛ ویکون الاستحباب بعنی الاستحسان. 
وحَبيّه أحِبّه من باب «ضيرّب» والقياس: أيه 


بالطّمْ. كله غير مستعمل , وحَيِبتُه یه 


من باب 





«قائل». 
واب: اسم منهء فهو یوب وحبیب؛ وچ 
4 
بالكسر. والأنقى : حبية. 


وجمعها: حَبائْب. وجمع المذكر: أَحِبّاء. وكان 
القياس أن يبتع جمع «شرفاء» ولكن استكره بیع 
این 

قالوا: کل ماکان علی «فعیل» من السَفات, فان کان 
كير مضاعف فبیه «تلاء»مل شریف ورد 





کان مضاعمًا فبابه «ألميلاء» مثل حَبِيبٍ وه 

ولب : اسم جنس للجعلة وغيرها ایکون 
التنبل والأكيام, والجممع : حبُوب , مثل فُلْس وفلُوس, 
الواحدة: عَجّة, ونجتع: عبات على لفظهاء وعلى: 
جباب» مثل كلب وگلاب. 

وليب بالكسر: بز 
الترياحين , الواحدة: حب , وي الحديث : 
في یل التیل» هو بالكسر. 

الب بالضّمْ: الخابية, فارسيّ معرّب؛ وجمعه: 





مالائقتات. مثل يزور 
کا تبث الیب 








وحَبابك أن تفمل كذاء أي غايتك. 


۱۷۰۱ 








الج نی : الستحبٌ: اسم لما شرع زيادة على 
الفرض والواجبات. 
وقیل:الستحب: مارب فیه لتارع و وجبه 
ar)‏ 
الفیروز ابادي: الب : الودا کا یاب والیب 
بکسرها, وله والباب بالسمٌ . 
آحبه وهو بوب على غیر قیاس, وب فلیل. 
وحیه یه -بالکسر شا با بالشم 











والتیب الاب بویت بالکسر واة 
اسم: ابوب, وهي اي 





إيزء أواسم جمع. 








حب بفلان, أي ماأحيها 
وحَيتُ إليه ككَدْم: معرت حبيبًا له. ولانظير له إلا 






وحبّذا الأمرء أي هو حَبِيبٌُ» جيل «حَبّ وذاء 
كشي م واحدء وهو اسم ومابعده مرقوع به. ولزم «ذا 
حب وجرى كامقل. بدليل قدوهم في المت : حيّفا. 
لاحب 

وت ال هذا التّيء خا وحتيه إلّ: جعلني أُحئد. 





وتحابوا: أحب بعضهم بعضًا. وتحنتب : أظهرء. 
وټان وان سيان 





بب/ هذه 


والُحبة والحبويّة والمُحبْجَة والحسبيبة: مدينة 
ات3 

وق کنشد:اسم 

رأخب امیر :بر فلم یه آو اصابه کر آو 


مرضٌ فلم يبرح مكانه حقٌ يبرأ أو يوت , وفلان: برئ 








من مرضه, والرّرع: صار ذاحَبٌ. 
واستحبت کر خن الال: آمسکت الاء وطال مها 
والَبة: واحددٌ الب , جسمها: خَبّات وحُبُوب 

وحبان كتّمران, والحاجة. 
وبالضمَ: الحئة. وعيّم الينب, وينقف. 
وبالكسر: بزور الثبقول والرياحين, أو نَبتُ في 

لبيك صغير, أو الحبوب الختلفة من كلّ شي أو بزر 

الششمبا. أو جيع بزور البات؛ وواحدها: َج بالفتح . 

آم وم مایت بلابذر - وسابذر فبالقتح - والیبیس 

المتكشر المتراكم , أو يابس التفل. 
وح القلب: سویداژه, و محجثه. و ره آو هل 





اسوداء فيه 
و امرأة عَلِتها منظور المي فكانت تعيب بما 
مها مظور: 


وخباب الاء وائّمل: شظمه کخییه بيه أو 
طراه.آوفقاقیم اي توا با لقواریر. 

والمُبَ: الجرّة , أو الخمة منهاء أو المنشبات 
الأربع تُوضع عليها الجرّة ذاتالشروتین, والكراسة: 
غطاء البّة؛ ومنه حب وكرامةٌ. جعه: أحباب وة 
وباب 

وبالکسر: اكحبٌّ, والشرّط من 22 واحدة 





/المعجم في فقد لغة اثقرآن... ج ٠١‏ 


کالیابپالکسر. 
وكثراب: الحمية, وحيّ من بني لیم واسم. وجع 
حُبابة لدويبة سوداء مانية. واسم شیطان. 
اب لیا 
رکسحاب:اسم. وال 
وككتابة: الحايئة. 
والتحبب :ول ال 










والب محر کة وکمنب: 
عليها من الماء كقطع الفوارير 

الجزاثري: الستحب: هو الذي حت الشارح تق 
فله روعد علیهاثواب, ولاثم ی ترکه ۱ 194 

متخ ال :اب واه مل نی 
ماثراء وه خی 

وخب اله لمباده: هو راء عنهم. ویتعه (حسانه 
إليهم ومثويتهم. وعدم الحبّ منه. هو الصقاب وعدم 
الرضاء 

وعبئة العبد له 
لتقب إليه بطاعته. 


ويقال: حَبّه وأحبّه: وَدّه, وصيغة الشفضيل من 





تظم الله وطالب الى لديه. 





4 استحب القّيء: أحبّه واستحسنه, ولا كان في 


الاستحباب ممنى الإيثار عدي بدعل». 
ه_المَبّ. بفتح الحاء: اسم جنس للجنطة وغيرها 
نا يكون في التُنبل والأكيام . والواحدة: حتئة. 
(۲۳۱:۱) 
نحوه محمد إسماعيل إبراهيم . ANY‏ 
عب البركة , الشُونيٌ 
لمحب لشوداء هي اون 
ثم يقول في مادّة «شيديز»ا 
الشونوژآو 








ويها العامة حَبة الب 
إِنّها فارسيّة الأصل. وهي عندهم 












ثم جاء «الوسيط» فقال: إن كلمة الشونوز من 
اليل وذكر أن ممع القاهرة أطلق اسم «حبة 
ال کته صلی اب اي الأسود. من الفصیلة 
مقي ومنبته مصعر. وبلاد حوض البحر المتومتط, 
رذي الأوراق الدّقيقة الجر والّذي له أزهار 





رُرْقَ» وار جرابيّة . بداخلها بذورٌ صغيرةٌ سود 
اف أحيانًا إلى بعض أء 
والقطائر. نطيب طعمها ورائحتها. وهي ال 
منها ربت الحة السّوداء, أو 


















ت لد سید 





والتهذیب: لفة, والصحاح, وسفردات الاغب 
الاصنان» والفستار, واللّسان: لفة, والممصباح, 





والقاموس: شادً, والتّاج : لد 
وأقرب الموارد. والتن: شا. والوسیط : قلیل 
الاستعبال , ومن معجم المتنبي: قليل الاستعمال. 

تا نا فلاری فا کب بين حَبَهُ وأضكا: كن 
«حه» لقلیل الّادر لاد یکون اسم القمول مهو 
الفصيح المشهور «تجُوب», بيها اسم املع 
لمحب هو در الا[ استشهد بشمر] 

وفله مود یب یه با واه ونقیاس: یه 
لكتّه غير مستعمل. ويقول «المصباح» هه 





. وهذا نوع رائعٌ من الايفاء بالضّيف عند 
أهل البادية؛ في شبه الجزيرة العربيّة, الي كان وجو 
الماء فما قليلا جدا. 


ب ب/ 06۷ 


وهم مُصيبون في قلويهم: حب وكرامً: من حیٹ 
المعنى الأصل هذه الجملة. 

وشبية بذلك قوهم للميت في شبه الجزيرة العرية: 
ينبت امب الأخضر الجسميل 
الأمطار هناك . ولو كانت أُوببَةٌ الوسطی 








من اله قبّء. لكي تُشرق عليه الشّسس, 
إشراقها علم. وخر الياء والاطوية التي تميط عيثّة 
فقیدهم. 

و آسیح سظم المرب الآن بُقیمون فی بلا تکل 
ی لأطار شتءوتتقق ینیعها صب وش ونزع 
مل سكان البوادي فبا ی الدن والشری الي تود 
فها اميا :أو إلى جوارهاء ولا کات آلات افتثر 
الحديثة قد فجرت الما في أماكن كن 
الجزيرة العريية. موطن السرب الأوّل, كان ال 
بالمعاني الصّحراويَة ‏ في مثل هذه الحال ‏ أميرًا غبير 
مُستحسن . وأصبح علينا أن نفهم الآن أن ممنى قولنا. 
ما وكرامة» هو : سند ھا الع متا حا وداه 





ر من أراض 









وكرً«مصدءٌكر]» ولاشتو] ل طن من يقوها. 
با وکام 





الفعل اللا المضاعف إذا جيء به من باب 





«التفاعل» وجب في مصدره إدغام أحد !! 


المتجانسَين في الآخر. والتاس مُلطئون حين يقولون: 








۸ / العجم في فقه لفة القرآن... ج ٠١‏ 


التحاببُ بين أفراد الم الواحدة ضع وري بقاها في بر 








ونکت 
والصّواب: التَحاببُ ضعروري. Ne.)‏ 
الأصل الواحد في هذه 
المادّة: هو الوداد والميل الشّديد . ويقابله الإغض والَفر. 


والب جردا: استماله الحيح في الفصيح أن 
یکون لازئا کاقمب واغض, یتال: تیب وبغضّ 
وب آأي صار تیا رفیا وخبیا 

وبهذا المعنى استٌعملت في الآبات الكرية ون 
حب 4 بوسف: ۰۳۲ و 3 
أَحب م4 التربد: ۲۰ وف اوه آعب ال 
بيه يوسف: 8 أي اشد نی کونه حیّ 
كَحْبٌ الله 4 ابتره: 7110و 




















السادیات: ۸, رين 
آل‌عمران: ۱۸ مثل كون الله حبييًا للمحبّين له. وعلی 
أن المال حبيب له ومع هذا القيد أو كون لله حبيبًا 
ولشديد في كون الخدير حبيًا له, وزئن طم کون 
الشّهوات حبييًا هم. 

ولايصح تفسير الب بالإحباب» 
الموارد كما في التفاسير. 








لاحب لله. وعلى کون الال أو امام في تفسه حبينا له 
الامبغوضًا عنده يريد رده وهذا المعنى غير الإحباب. 


وألّه نديد لتحصيل الخبير, وكوته حبيئا له. وقي 








کون الشّهوات حبيبًا, ولامعنى 
كر بعض الآيات وقال:] 

وأا الإحياب فهو متعدّء بعتى جعله حبيًاء وميله 
إليه مع الملاقة. 

والإحباب من الله تعالى: اطف وتوجّه وإحسان 
وإكرام وإفضال. وعدمه منه تعالى: قطع تلك الألطاف 
والراحم, تعوذ به منه. [م استشهد بآيات] 

وأا التحبيب فهو إحباب إذا كان النظر إلى جهة 
الوقوع 

وأا الحَبَ فهو من ذلك المعنى . من جهة كونه حبیّا 
للزارع : ونتيجة عمله ومنتهى مقصده, وميله وتوجتهه. 

وأمًا اروم والقبات والأّصوق فسن لوازم السبة. 
سائر المعانى كلها مازات بمناسبات مخصوصة. 
, 0 











قوس عق و شع راقن !ل 
قلیکم. : إرادة خاسّة للشّيء, فن أحبٌ الجهاد 
فقد أراد فله, ومن أحب الله أراد شكره وعيادته. ومن 
أحب الي أراد إجلاله واعظامه. واّذي اقتضی نزول 


هذه الاية حبتهم ای منعتهم اطجرة, 





۲۹:۵ 


سب باه 





Nun 
ابن عَطيّة : (آَحَبٌ) خبر (كَانّ). وكان الحجّاج بن‎ 
MA.) يوسف يقرؤها (أحَبُّ) بالرّفع.‎ 
۲۳:۵ نموه أبوحَيّان.‎ 


اقرط : و(أَحَبٌ) خبر (كَان) ويجوز في غير 
القرآن رفع (أَحَبٌّ) على الابتداء والخبر. واسم (كَانَ) 
مضمر فيها. [#استشهد بشعر] 

و الآبة دليل على وجوب حب لل ورسوله, 
ولاخلاف في ذلك بين الأمّة وأنّ ذلك مقدّم على كلل 





حبوب لقم 
البتييضاويٌ : المت الاختياريّ دون الطَبيعي» فإله. 
الايدخل تحت التكليف في | iN‏ 


الآلوسي : بمب الاختياري المستبع لأثرء لقعي 

هو الملازمة , وتقديم الطاعة لاميل اللبع .مرج 

لایکن تركه, ولايؤاخذ عليه ولايُكلّف الإنسان 

بالامتناع عنه. (۷۱:۱۰) 
واه اب ال آپین منا... 

Aa 

الومَحْكَريّ: قيل: (أحبّ) في الإثنين» لان أضمل 


من لايفرق فيه بين الواحد وسافوقه, ولابين ا مذكّر 


"-إذْقَانُوا توش 





إذا كان معه (من), ولابدٌ من الفرق ممع لام 
Cs:‏ 
۳۸:۳ 





وب أل تتفیل: وهي مبني من وله 


شذوذاء ولذلك عدي بوإلى» لأنّه إذا كان ماتملّق به 
«فاعلاه من حيث المعنى مدي إليه بدإلى», وإذاكان 





عمرو من خالدء اش اة تفع تی نیت 
وإذا قلت: زيد أحبٌ إلى 
عمرو من خالد, كان الفّمير فاعلا وعمرو هوامبوب. 
ودمن خالد» في المثال الأول محبوب وفي الثاني فاعل, 
ولم ین 

وکان بنيامین آصفر من یوسف, فکان یمقوب 
تیا سیب صنرهما وسوت ها وحب الشنهر 
والّفقةعلیه مرکوز في فطرة البشر. ‏ (۲۸۲:۵, 

الالوس : بخ ومتعلق به وهو أفعل 
تخل من الب للمفمول شذون ولذا دي باإلى) 
سما ذكروا من أن أضل من الم والبغض يعدّى ل 
القاعل ممنی ب(إلى) وإلى المفعول باللام ولي , تقول : زیڈ 
حب إل من بكر إذا كنت تكثر عمبته. ولى وف إذا كان 
يحبّك أكثر من غيره. 

وام ين مع أنّ ابر عنه به اثنان , لأنّ أفمّل من كذاء 
الايفرّق فيه بين الواحد ومافوقه ولابين المذكّر 
ومايقايله, بخلاف أخويه فن الفرق واجب في امل 
اتزفي المضاف إذا ريد تفضيله على المضاف إليه وإذا 
طلا فالفرق لازم OA)‏ 








«أحبّ» لتعدّيه : ب«من». 





أريد تفضيله 





06 /المعجم في ق لفة القرآن.. ج١٠‏ 





۱- وین اس من ید ین دون اللي نداد 
یو حب اللو الذي لاه له .. 
البقرة: 338 
أبن عبّاس : کحبکم لله . أي كحب المزمن الله 
لس :۲4۸ 
مثله الحسن لاسي :١‏ 448). وعكْرمة وأبي 








الأوثان يسوي بينهم في المي . 
مثله أبومسام الأمنهان. ال 








قیل: ان معنى ذلك بخلاف ماذهبت إليه . ونا ظير 


ذلك قول القائل : بعت غلامي كبيع غلامك , بمعنى بعته 
كما بيع غلامك, وكبيمك غلامك. واستوفيت حي منه 
استيفاء حدّك , بعنى استيفائك حدّك , فتحذف من الان 
كناية اسم المقاطب, اكتفاء يكنايته في الفلام والحقّ. [ثم 
استشهد بشعر] 

فعنى الكلام إذن: ومن الناس من یذ نها 
الزمنون من دون اثه نداد یوم کحبّ لله. 050:0 

نحوه ابن شر آشوب. (os:‏ 

الجَاج: أي يسوّون بين هذه الأوثان وبين الله 
في الحبّة» وقال بعض اللحويّين: يحونهم 











كحبكم أنتم لله . وهذا قول ليس بشيء؛ ودليل نقضه 
قوله: وی و 4 والمعنى أن الفلصين 
لین لایشرکون معا غيره هم اليتون حقّا. 
۳۳۷۱ 
ی ۷ ۳ 
حبّ المبد : تظیمه والتمگاف 


نحوه أبن كيسان. 


عبد || 








بطاعته. وحبّ الله السبد : إرادة ا 
وأصل الحبّ في اللغة: الروم. لان حب يلزم حبييه 


اء عليه وإشابته. 





ماأمکن. اآبوسیّان 6۷۰:۱) 
المجرد: أي يبون أصنامهم على الباطل كحب 
المؤمنين لله على الحق. اي ۰۲۰۷ 





الُّسي ؛ وقوله: كحت ال 4 قبل: في 
الاضافة نلانة آقوال: آصدها: کحتکم اثه. واششاني 
کحتیم اه والقالك: کسب اف الواجب عليهم لالواقع. 
منهم. [م#استشهد بشمر] 

فإن قيل: كيف يحب المشسرك ‏ الذي لايعرف الله - 

اکحبه 1۵ 

قلنا: من قال: إنّ الكقار يعرفون الله. قال: كحبّه 
اله. ومن قال: هم لایعرفون ال على مايقوله أصحاب 
الموافاة ‏ قال: معنا كحبٌ المؤمنين لله, أو كالحبٌ 








الواجب عليهم. 

وقوله تمالل : ال 
في معناه قولان: 

أحدها: أ حه لله 4 للإضلاص له من 
الاشرال به. 


والاني: لأتسم عبدوا من يلك الضَيرٌ واشنع. 





والقواب والعقاب. فهم أشد حًا له ذلك تن عبد 
or:‏ 
موی کب الله > آي يمون آحتهم 
ن الله. [ثم#ذكر قول الرّجَاجٍ وقال:] 
راك ِا 4 أي أنبت وأدوم على 
به من المشسركين, لأئهم لايختارون على الله ماسواه: 
والمشركون إذا ادوا صتا م رأوا أحسن سنه ء 
طرحوا الأوّل واختاروا الثاني. [إلى أن قال:] 















وقيل :إا قال : 5وا ا ڪا بل لأ 
الله تعالى أسهم أوَلا نم أحبوه, ومن شجد له المبود 
بالهبة كانت محبّته أتم. قال الله تعالى: جيم 





ويون المائدة: 06. Nr:‏ 





يظمونهم وعتضعون ام 
تظم السبرب. ا 
أي كا بب الله تعالى؛ عل أله مصدر من المبقي 
للفعول, ون اسفتی عن ذ کر من یه ,لاه خور مُلبس. 
وقیل کمتم هي پسوون یه دیا ف 







زوا للع ول 
مد اق ل لأتهم لابدلون عنه إلى 50 
بخلاف المششركين فَإنّهم يعدلون عن أندادهم إلى الله عند 
الشّدائد؛ فيفزعون إلينه وينضعون له. ويجعلونهم 
وسائط بينهم وبينه, فيقولون : هؤلاء شفعاؤنا عند الله 
ويعبدون الصّمم زمانًا ثم يرفضونه إلى غيره. أو يأ. 
كبا أكلت «باهلة» إلنهها من حيس عام الجاعة. 
۳۳۹۱ 








جب ب/ ۵۵۱ 


۰ والکاشا 





نحوه ال ی( 
وش (: 1۷١‏ والقس اي (۳: ۸۳۱۰ 
واراغي(۳۸:۲. 

ابن عَطيّة: )ی سوضع نصب نحت 
للندد. و حل امال من الضم نی ید ِ 
موضع رفع نعت للامن) وهذا على آن تکون (من) نکرة 
ودالكاف» من (كَسُّبٌ) في موضع نصب نمث لمصدر 
عذوف. و(حُبّ) مصدر مضاف إلى المفعرل في اللفظ . 
وهو على التقدير مضاف إلى القاعل الضمر. تقديرء. 
كحبكم لله أو کحم اھ حسما قر کل وجه منها فرقة. 

وممنى (كَحْبيْ) أي يُسرّون بين مه اه وعبة 
اوناك ثم أخبر أنّ المؤمنين أشدّ حيّالله. لإخلاصهم 





(rs: امن‎ 

لطس [ذكر سى الآية نعو لومي وأضاف 
نس قول: خلا إل ] 

وانها: هم یرنه عن علم باه انعم ابتداژء 
وأله يغمل بهم في جميع أحواهم ماهو لأملح سم في 
التدبير. وقد أنعم علهم بالكتير فيعيدونه عيادة 
الشاكرين؛ ويرجون رحمته على يقين» فلاب أنّ يكون 
لل 
لوازي : أما قوله تعالى : «بميكوتكم حب 
اله 4 فاعلم أله ليس الراد عة ذاتهم. فلاب من 
محذوف. والمراد: يحون عادتهم أو السقرب إلهسم 
والانقياد هم. أوجميع ذلك . وقوله: كحي اللو» فيد 
ثلاثة أقوال: قيل فيه: كحبّهم لله , وقيل فيه: كالحبت 
اللازم عليهم لله, وقيل فيه: كحب اللؤمنين لد 












۲ /العجم ق فقه ثقة القرآن... 








اختلفوا هذا الاختلاف من حیث نم اختلفوا 
في أئهم هل كانوا يعرفون الله أم لا 

فن قال: كانوا يعرفونه مع اتخاذهم الأنداد. تأوّل 
على أن المراد کحتہم ل 

ومن قال : هم ماكانوا عارفين بريّهم . مل الآية 
على أحد الوجهين الباقيين: إا كالب اللازم م أو 
کحب الومنین . 

والقول ال آذرب, لا قوله: یب کت 
الله 4 راجع إلى الثاس الذين نقدّم ذكرهم. وظاهر 
قوله :کم ال 4 يقعضي حا ل تابنا فيهم , فكاأئه 
نوی 0 
دلائله. ثم حكى قول من يشرك معدا وول ی 
كونهم مقررين بالل تعالى. 

فان قیل: الماقل یستحیل آن یشان 
كحُبه لله وذلك لأنّه بطعرورة العقل يعلم أنَّ هذه 








الآبة السالفة أن الإله واحد. ونه ّل 


الأوثان أحجار لاتنفع . ولاترٌ؛ ولاتسمع, ولانیصم 
ولاتعقل» وكانوا مقرين بأنَّ لهذا العالم صانعًا مديئاء 






الشنوات از ی ا4 لتان: ۵ اوالّم: ۳۸, 
ومع هذا الاعتقاد كيف يُمقّل أن يكون حبّهم لشلك 
الأوثان كحبّهم لله تعالى . وأ.ء 
عنم هم قالوا: 
الزّمر: © ولذاکان کذلك کان القصود الاأصل: طلب 
مرضات اله تعالىء فكيف بعل الاستواء في ا حب مع 
هذاالقول. 

قلنا: قوله: يوت تحب الله > أي في اعد 









هاء والتعظيم هاء فالاستواء على هذا القول في الحسيئة 





سائل: 
اللسألة الأولى: فى البحث عن ماهية بحب المبد له 





تمالى. اعلم آله لانراع بين الأمة في إطلاق هذه 
وهي أنّ العبد قد يحب الله تعالى , والقرآن ناطق به, كبا 
وكا في قوله: < بيجم موا وكذا 
راه ب قال للك اموت 8لا . 
لقیض روحه: هل رأیت غلیلا میت خلیله؟ 













خليله؟ فقال: ياملّك الموت الآن فافيض. 
وجاء أعراب إلى اقل فقال: بارسول الله مت 


الایة؟فقال: ما 
۳0 

صلاة ولاصيام. إلا أن حب الله ورسوله, فقال عليه 

الصّلاة والتلام: الره مع من أحبّ . فقال آنس: فا 





ا[ فقال: ماأعدّدتُ كثير 


رأيت المسلمين فرحوأ بشي ء بعد الإسلام فرحهم بذلك. 
وروي أنّ عيسى ب مرّ بثلاثة نفر. وقد نحلت 
أبدانهم , وتغيرت ألوانهم , فقال م :مااي بلغ بكم إلى 
ماأرى؟ فقالوا: الخوف من التّار, فقال: حقّ على الله أن 
يمن الخائف. ثم تركهم إلى ثلائة آخرين, فإذا هم شد 
ماالّذي بلغ بكم إلى هذا المقام؟ 

قالوا: الشّوق إلى المئة, فقال: حقّ على الله أن يعطيكم 
ترکهم ی نان آخرین فإذا هم أشد نمو 
وتعير!, كأنّ وجوههم المرايا من التور, فقال : كيف بلغتم 
إلى هذه الدّرجة؟ قالوا: يحب الله. فقال عليه الصّلاة 

















سس سس باب ۵۵۲ 


والتلام:آت لبون الا یوم لام 

وعن اي قال: شدقی السم وم لقيامة 
انها فبقال: يأأئة موسى . وأئة عيسى . وياأئة 
محمد غير اهتين منهم ,نهم ينادون : ياأولياء اله. وفي 
بعض الكتب «عبدي أنا وحقك لك مب بح عليك 
کن ل مه 

واعلم أن امه وإن اتفقوا في إطلاق هذه ان 
الكتّهم اختلفوا في معناهاء فقال جمهور المتكلمين: إن 
للبت نوع من أضواع الإرادة, والإرادة مق شا 
بالجائزات, فيستحيل تمق السبة بذات الله تعالى 
وصفاته . فإذا قلنا: تحب اله, فعناء تب طامة اف 
وخدمته. أو تحب وابه واحساند. 

وأما العارفون فقد قالوا: المبد قد بحب اله يمال 
لذاته. وأمَا حب خدمته أو حب توابه فدر کار 


ته حبوبة لذاتها, 





واحتجوا بأن قالوا: إا وجدنا أو 
و«الكال» أيضًا حبوب لذاته. 

أما اللذة نه إذا قيل لنا: لم تكتبسون؟ قلنا: لنجد 
المال , فإذا قيل : ول تطلبون المال؟ قلنا: لنجد به الملأكول 
والمشسروب. فإن قالوا: ل تطلبون ال کول والشروب؟ 
قلنا: لتحصل اللَدّ ويتدقع الأم. فإذا قيل لنا: وله 
تطلبرن الل وتكرهون الألر5 قلنا: هذا غير ممثل, فإلّه 
لو كان كل شيء إا كان مطلوبا لأجل شيء آخر. لزم 
إنا التسلسل. وا الور وهسا حالان, لايد من 
الانتهاء إلى مايكون مطلويًا لذاته. وإذا ثبت ذلك فتحن 
نعلم أنّ اَذه مطلوبة الحصول لذاتهاء والألم مطلوب 
افع لذاته. لالسيب آخر. 











وتا الکال فلأنا تحب الأنبياء والأولياء سرد 
كونهم موصوفين بصفات الكثال. وإذا سنا کاية 
بعض الشّجعان مثل رستم. وأسفتديار, واطّلمنا صلل 
كيفية شجاعتهم . مالت قلوينا إليهم. حق أنه قد يبلغ 
ذلك الميل إلى إنفاق المال الظيم في تقرير تعظيمه . وقد 
ينتهي ذلك إلى القفاطرة بالرّوح , وكون لد بوية لذاته 
الاينافي کون الکال بو لته 

ذین جوا لله تعالى عمل 

حمبة طاعته أو على عمة ثوابد. فهؤّلاء هم الّذين مرفوا 
أن اللدّة ممبوية لذاتها. ولم يعرفوا أن الكال بوب 
لزان 

ما المارفون لین غالوا: له تعلی حبوب في ذاته 
ولذاته, فهم الذين انكشف هم أن الككال محبوب لذائه, 
و لا أکمل الکاملین هو الق سبحانه وتملی .یه 
لوجوب وجوده, غن عن كلّ ماعداء, وكيال كل شيء 
فهو مستفاد منه, وأنّه سبحاته وتعالل أكمل الكاملين في 
العلم والقدرة. 

فإذا كتا حب الرّجل العام لككاله في علمه والرّجل 
الشجاع لكثاله في شجاعته والرّجل الرّاهد لبراءته عب 
الاينبغي من الأفعال, فكيف لانحبٌ لله وجميع الصاوم 
لنسبة إلى علمه كالعدم , وجسيع القندر بالئسبة إلى 
قُدرته كالعدم , وجميع ماللخلق من 
بالنسبة إلى ماللحق من ذلك كالعدم. فلزم اطع با 
ابوب الح هو الله تعالى . وأنّه حبوب في ذاته ولذاته , 
اچ ی 

واعلم أك ل وققت عل اتكتة في هذا الاب 


إذا نبت هذا فنقوا 














۵6 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


فتقول: العبد لاسبيل له إلى الاطّلاع على كمال الله 
سبحانه أبتداةء بل مالم بنظر في مملوكاته لايكنه الوصول 
إلى ذلك المقام, فلاجرّم كل من كان اطّلاعه على دقائق. 
حك الله وقدرته في الغلوقات أتم, كان علمه بككاله 
أتم, فكان حبّه له أتمّ, ولا كان لانهاية لمراتب وقوف 
العبد على دقائق حكة الله تعالى. فلاجرّم لانهساية 
لمراتب عببة المباد لجلال حضعرة الله تعالى. 

تحدث هنالك حالة أخرى . وهي أنّ الصبد إذا 
كثرت مطالمته لدقائق حكة الله تعالى. كثر ترقیه في 
مقام بمب لله. فإذا كثر ذلك صار ذلك سيا لاسستيلاء 
حب الله تعالى على قلب المبد. وغوصه فيه لاال 
إلة من الماء على الصّخرة الصّمَا | . القع 
الصّلدة, فإذا غات عب قي 
. واسحد ها کل ان 
ذلك الإلف أشدّ كانت الذفرة عا سواء أشد؛ لأنّ 
الالتفات إلى ماعداه يشغله عن الالتفات إليه. والمائع 
عن حضور الحبوب مكروه فلاتزال تتعاقب عمبّة الله. 
ونفرته عبا سواء على القلب, ويشتدٌ كل واحد من 
بالآخرء إلى أن يصير القلب نفورًا عا سوى الله تعالى. 


توجب الإعراض عا مسوى الله والإعراض 

















3 
.يوجب القناء ]ا سوى الله تعالى. فيصير ذلك القالب 
ار القّدس , مستضيئًا بأضواء عالم العصمة, 
ايا عن الحظوظ المتعلّقة بعالم الحدوث, وهذا المقام 
أعلى الدّرجات. 
وليس له في هذا العام مثال إلا العشق التديد على 
أيّ شيء كأن, فإنّكترى من انار الشفوفین بتحصيل 








امال من نسي جوعه وطعامه وشرابه عند استغراقه في 
حفظ لمال, فإذا عقل ذلك في ذلك القام اانسیس. 
فكيف يستبعد ذلك عند مطالعة جلال الحضيرة الصّمديّة. 
المسألة اثَانية : في معنى الشّوق إلى الله تعالى. 
اعلم لوق لايتصرّر إلا إلى شيء أدرك من 
وجه. ولم يُدرَك من وجه. فأمًا الذي لم يدرك أصلاء 
فلايستاق إليه, فإن لم ير شخضًا ولم يسمع وصفه لم 
اق إليه . ولو أدرك كباله لايشتاق إليه. 





أحدها 
إذا رآه ۶ غاب عنه اشتاق إلى استكال خياله بار 





والاني: أن يرى وجه مبوبه ولایری شمره؛ ولاسائر 
ای إلى أن نکشف له مالم يره قط . 





والوجهان جميمًا 
لازت ال ورة کل العارفين. 
إن لذي اتتضح للعارفين من الأمور الإلمية وإن 











كان في غاية الوضوح, مششوب بشوائب الخيالات. 


الخيالات لاتفتر في هذا العالم عن الحاكاة والمثيلات . 
وهي مُدركات للمعارف الروحائية, ولايحصل شام 
اتجلٍ ِل فى الآخرة, وهذا يقتضى حصول الشّوق 





اتضاعا 

والقاني: أن الأمور الإطية لانهاية هاء وا ينكعف 
لكلّ عيد من العباد بعضهاء وتبق أمور لاه اية ها 
غامضة, فإذا علم العارف أن ماغاب عن عقله أكثر عا 
حضم ؛ فَإنه لايزال يكون مشتاقًا إلى معرفتها. والشّوق 


بالتفسير الأوّل ينتهي في دار الآخرة با معنى الذي يسّى 











روي ولقاء ومشاهد؛ولایتصور آن یکون ف لیا 
وأتا لوق بالتصیر نی فیشبه آن ایکون له نهاية: 
إذنهايته أن يتكشف للعبد في الآخرة جلال الله وصفاته» 
وحکته في أفماله, وهي غير متناهية , والاطلاع على 
غير امتناهي على سبيل التقصيل محال. 

وقد عرفت حقيقة التّوق إلى الله تعالى واعلم أن 
ذلك الشّوق لذيذ, لأنّ العبد إذا كان في الَرقّ حصل 
بسبب تعاقب الوجدان, والحسرمان والوصول والصّد 
آلائما مخلوطةٌ بلّات, والنّات |ذا کانت صفوقد 
بامیرمان والشقدان, کانت آقوی, فیشبه آن یکون هذا 
اع من اللات ۴ا لايعصل إل للبشر, فإِنّ الملائكيقا 
كبالاتهم حاضيرة بالفعل . والبهائم لاتستمد مما. أ 
البشر فهم المقردّدون بين جهتي السّفالة والعلٌ. 

المسألة الثالتة: في بيان أنّ ألذين 
اله: أما المتكلمون فقالوا: إن حبّهم لله يكون من وجهين: 

أحدهما: أله مايمدر منهم من التنظيم والمدح 
والثّناء والعبادة خالصة عن الشّرك وعسّا لاينبغي من 
الاعتقاد, وبحبّة غيرهم ليست كذلك . 
: أن حُبّهم لله افترن به الرّجاء والدّواب, 
والرّغبة في عظيم مغزلته , والخوف من العقاب, والأخذ 
في طريق التخقص مته وتن يعد الله يمه على هذا 
۳ تکون نه له أشدٌ. 

وأا العارفون فقالوا: المؤمنون هم الّذين عرفا الله 
وقد دألتا على أن امب من لوازم 
المرفان. فکلّیا کان عرفانهم أت وجب أن تكون متهم 


لمت 





آمنوا هم ا 











بقدر الطّاقة 





اح بب/ 000 
فإن قيل :كيف يمكن أن يقال: حمبة المؤمنين لله تعالى 
مع أنانرى اهنود يأتون بطاعات شاقة لابأتي 
يء منها أحدٌ من المسلمين, ولايأتون بها إلا لله 
رن ہم بال 











والجواب من وجوه: 





أحدها: أن الّذين آمنوا لايتض ر عون إلا إلى الله. 
بحلاف المشركين فإنهم يعدلون إلى الله صند الحساجة, 
وعند زوال الحاجة يرجعون إلى الأنداد. قال تعالى: 
قاد رهوا ف لدع اه سین له ...4 
المنكبوت: 18 وامؤمن لايعرض عن الله في الشَّرا 
والشرّاء والشدة والرخاء, والکافر قد برض عن ریه. 
کي حِب الزمن أقوی. 

وثسانها: أنّ من أحبّ فيره رضي بقفائه, 
رت ملكد. فأوائك مُهَل فعلوا أنفسهم 
بفير إذنه . أما امؤمنون فقد يقعلون أنفسهم بإذنها وذلك 























وثالتها: آن الانسان [ذا ابتلی بالعذاب الشّدید 
لایکنه الاشتفال پمرفة لب , فاّذي فعلوه باطل. 


ورابعها: قال ابن عبّاس: ان للشرکین كانوا 






وخامسها: أ 
يعبدون مع الصّنم أصنامًا؛ فتنقص عمبّة الواحد. أما الإله 


نّ المؤمنين يوحدون ربهسم, والكقار 
الواحد فتنضم محبة الجميع إليه. (re)‏ 
نحصوه باختصار النّيسابوريّ (1: 04), والخازن 


للحلا 


تن 







بالابداه. ود) مل النظ . ويبوز في غير القرآن 
«یتخدون» علی المنی, ویب على المعنى. 
م على اللفظ . وهو في موضع نصب علل امال 





نا للأنداد. أي بمبوية. والكاف من (كَحُّبٌ) نمت 
لمصدر محذوف. أي يمبّوهم حيا كحب اله قاين 
أصُوا قد يا ل 4 أي أعد من حب أهل لان 


والثابمين لتبرعهم . وقيل: نا ال لين 
موا ق ها له 4 لأ لث تعالى أحجيم أو اتوه 
ومن شهد له عبوبهبافبة کانت عم الق 
(et)‏ 
وتچم يُظّمونهم ويُطيمونهم. 
کب ال 4 كتعظيمه والميل إلى طاعته . أي يسوّون 
بينه وبينهم في المبة والطاعة . والمبة: ميل القلب من 
«الت» استعير لمبة القلب . #اشتق منه «اللسبّ» لأئّه 
آصایها ورسخ فبها. وحمّة المبد له تعالى : إرادة طاعته 
والاعتناء بتحصيل مراضيه, وحبّة الله للعبد: إرادة 
إكرامه واستعإله في اه وصونه عن ا معاصي. 














55 
له تمالی, بخلاف به الأنداد ئها لأغراض فاسدة 
موهومة تزول بأدنى سبب, ولذلك كانوا يعدلون من 
آمتهم إلى الله تعالی عند الشّدائد :يعدو نصّم زمانا 










ا س 


ثم يرفضونه إلى غيره. Ae:‏ 
۱ 


ونیم ویتضمون طم,وامملة 


عل الممنى؛ إذ قد تقدّم ا لحمل عل ال ی( إذ 
أفرد امير وقد وقع الفصل بين الجسملتين. وهو 
رط على مذهب الكوفيّين. 

كح اله 4 الكاف في موضع نمب إا على 
الحال من ضمير الب الهذوف على رأي سييؤيه, أو 
على أله نمت لصدر محذوف على رأي جمهور الُعربين» 
الاير على الأوّل: يحبونهموه أي الحبّ تُشيهًا حب 
اث؛ وعلى الثاني تقديره: با مثل حب لله. والمصدر 
مضاف للمفعول التصوب. 

والفاعل حذوف, اكقدیر: کحتیم الله أو كحُبّ 
المؤمنين الله. والمعنى ألم سووا بين اين ؛ حب 
الانداد وخ اله. [ ذكر قول ا وأضا 

فقوله : «مضاف إلى الفاعل المضم» لاي 
المدر أضمر فيه الفاعل ولا اء مضمرًا أ قر 
کحبکم أو كحتهم , فأبرزه مضمرًا حين أظهر تقديره, أو 
يعني بالمضمر الذرف» وهم رموه اطا 
ار ولا قلت 
ذلك, لأنّ من التَحويّين من زعم أن الفاعل مع المصدر 
لايمذف, ونا يكون مضمرًا في المصدر . ورد ذلك بان 

















الصدر هو اسم جتس کالّیت والقمع. وأسیاء 
الأجناس لامُضتر فيها. [ثم ذکر قول العشتري 
وأضاف:] 

واختار کون الصدر مبئيًا للمفعول الذي لم يسيم 
فاعله, وهي مسألة خلاف أيبوز أن يُمتقد في المصدر أله 





مبتي للمفمول , فيجوز: عجبت من خعرب زيد, على 
مفموللم يسم فاعله. ثم يضاف إليه. أم لايهوز ذلك؟ 
فيه ثلائة مذاهب , يفصل في التَالث بين أن يكون المصدر 
من فعل ی لا للمفعول, تحو: صجبت مین جسنون 
بالعلم زيد, لته من «جننت» الي لم تبن لا للسفعول 
الذي لم يسم فاعله» أو من فل ع أن ببق للفاعل: 
ويبوز أن يق للمفعول, فيجوز في الأوّل ويحنه فأ 
التَان, وأصمها المنع مطلمًا. وثقر ير هذا كله ی اتحو 
ثم أدام الكلام في نص الأقوال وأضاف:] 

فقيل: ممنى لَآقَدٌ # لِلهِ 4 أي منهم . لأ 
حّهم له بواسطة. قاله الحسن. أو منهم لأوثانهم. قاله 
غیره. 

ومقتضى التمييز بالأشديّة إفراد المؤمنين له اة 
و لمرفتیم بوجب الب آو تیم لاه بالقیب, آو 
لشپادته تمال هم ام ذ قال تمال: يم 
یرنه أو لإقبال المؤمن على ربّه في السرّاء والصَيرّاء 
والشّدَة والرّخاء, أو لمدم نتقاله عن مولاء ولايختار 

عليه سواه. أو لعلمه بأن الله خالق السام وهو الضّارٌ 
از کج بل والدئیل. آو لامتتاله آمره 
امة. حين يأمر الله تعالى من عبده لايشرك 
به شيًا أن يقتحم التارء فيبادرون إليها فتيرد صلهم 

















اجب ب/ ۵۵۷ 


ر. فينادي مناد تحت المرش: وین وش 
عا له 4 ويأمر من عبد الأصنام أن يدخل مهم التار 





الکافرین. قذکر کل واحد من الفشرین خصيصة 


وامجموع هو المقتضى ثقييز الحبّ. فلاتباين بين الأقوال 
على هذاء لأ كل قول منها ليس على جهة الحصعر فيه , 
إا هو مئال من أمثلة مقتضى الشسمييز. 
وقال في «التخب»: جهور التکلمین عل ناد 
َو من أتواع الإرادة لاتعلّق ها إلا بالجائزات. 
جحل تعلق المح بذات الله وصفاته . فإذا قلنا: يحب 
, فعناء بحب طاعة الله وخدمته وثوابه ا 
رسکی کن قم ست اهم هو بالعارفين أنّهم فالوا: تحب 
الله لناته كبا نحب اَذَه ذاتهاء لأنّه تعالى موصوف 
بالکال والکال عبوب لذاته 
نوه الشمين. 
أبوالشعود: والحبة: ميل القلب, من «المَّ» 
استمير لمَبَة القلب. ثماشتق منه «الممُبّ» لأنّه أصابها 
ورسخ فيهاء وال متها حب صلی حد ده لکن 
الاستمیال السفیض عل أحب حا وم 
وذاك حوب وب قليل؛ وحاب اقل من. 
وعحبة المبد له سبحانه: : إيادة طاعته في آوامره 
ونواهيه. والاعتناه تحصیل مراضیه. 
رم ويطّمونهم» والمملة في حير الصب إتا صف 
لآندا) أو حال من فاعل يلخدا و جع الشمير 





4:۱ 
EN 











الغة القرآن... ج ٠١‏ 








باعتبار معى (منن) كما أن إفراده باعتبار لنظها كحي 
اله 4: مصدر یی أو نمت مدر مود لفمل 
الشابق , ومن قضيّة كونه مني لفاعلکونه 
والتظاهر اتحاد فاعلهما, فإِنّهم كانوا يقرّون به تعالى أيضًا 
ويتقرّبون إليه. فالممنى حبًا كائنًا كحم لله تعالى. أي 
یسوون بين تعالى وبينهم في الطاعة والتعظيم. 

فاعل الحبّ المذكور هم المؤمنون, فا معن 
حيًا كنا كحبّ المؤمنين له تعالى, فلاب من اصتبار 
الشاهة بينها في أصل الحب لاني وصفه كم أو كينا. لا 















سيأتي من التفاوت البين. 
وقيل: مصدر من الب للمفعول. أي ك يك ل 
تعالى ويم . وإَا استغني من ذکر من یه ات 





مُس, وأنت خیی باه لامشایة بین عجهم لاحم 
وبين عبويتته تعال , فا مصير حبذ ماقي واب" 
قوله عر فانلا: تا یل شونی ین قَبلْ4 البقرة 
۸ وإظهار الاسم الجسليل في مقام الإضمار لتربية 





المهابة, وتفخيم المضاف, وإيانة كمال قبح ماار: 
وی اه با له 4 جملة مبتدأة جيء 





بها توطنةً ما يعقبها من يبان رخاوة حبّهم وكونه حسرة. 
عليهم , والمقضّل عليه محذوفق, أ رن أشد با له 
تعالى منهم لأندادهم , ومآله أن حبّ أولئك له تعالى أشد 
من حب هؤلاء لأندادهم. فيه من الدلالة على كون 
اله مصدرًا من المبني للفاعل مالايخق » وإنفالم يجمل 
المفضّل عليه حبّهم له تعالى , لا أنَّالمقصود بيأن انقطاعه 


ولانقلابه بُعضّاء وذلك إِنَا يُتصوّر في حبّهم لأندادهم 








لکونه نوط هبن فاسدةٍ ومبادئ موهومة يزول بزواها. 








قيل : ولذلك كانوا يعدلون عنها عند الشّدائد إلى اله 
سبحانه » وكانوا يعبدون صتمّا أيَامًا فإذا وجدوا آخر 
رفضوه إليه . وقد أكلت «باهلة» إِهمّا عام الماعة وكان 


خبير بأنّ مدار ذلك باعتبار اختلال حبّهم ها 
ولیس الكلام فيه بل في انقطاعه في 
يقة الحال ومعاينة الأهوال, كبا سيأق . بل 
اعتباره حل ما يقتضيه مقام البالغة في بیان کیال قبح 
. وغاية عظم مااقترفوه . وإيثار الإظهار في 
موضع الإضهار فخي الب والإشعار بل ٠‏ 
(YN‏ 











(Ye 


نوه الرُوسَوي. 
صدر المتألهين : في توضيح الفرق بين عة اله 





هي من صفات الإنسان بحسب طبيعته البشريّة وهي 
من هوى التّفس الأمّارة بالتوء -وعحبّة هي من صفات 
ات ومي من نا لد ادج 
خلق العام يبا فيه كبا قال تعالى: « 

4 











التافل» فن وكل إلى عببته التفسائية 





هوى امس من آصناف الصنام ال 
ليحر بها اللّفوس ويبملها من جنوده المعادية المنازعة. 
(المتنازعة ‏ ن) مجتود الرّحمان. وجنوده أهل الدّنيا 
ألحبّين لسهواتها وزهراتها سواء كانوا متّسمين بالإسلام 


أو بالكفر. إذ لافرق عند أرباب المحسقيقة بين عبدة 
الأصنام وعبدة الدنيا. 

فکا أََالکثار بعضهم يحبّون اللات ويعبدونها. 
ون الرژی ویمبدونها, کذلك أهل الّنيا 


الأموال ویحبدونجا وبعضیم الأولاد 








وبعضهم > 
بعضیم 
ويمبدونهاء وبعضهم يحب غير ذلك كبا قال سيحاته. 
ین رن الآ بنیز 








ین اس من ین 
۳ 
وغذا أعلم الله عباده عن فتنة هذه الأ 





فاحذروشم یا 
وا 
وأئهم العدو. لأنهم من توابع ماهو عدو بالق كز 
اهوی والّاغوت. 

وقال تعالى في موضع آخر في حق الذين ستروا 
أنوار روحائيتهم وحبّة الله بظلبات صفات نفساتيتهم 


من هوى النّفس وجحود الحقّ وإنكاره وحبٌ 





النيا ویتمتعون بها كبا تأكل الأنعام ويتممّع بها فالثار 
متؤى هم ولخواصٌ الله المقبولين عنده بقبول العناية, 


ذوبين لديه عن شهوات نفوسهم والطبايع الميواتية 








الهداية لته عنده حسن الب لدوام 





ح با ب/ ۵0۹ 


ابتپاجهم بنور الق ومشاهدة صفات جساله وجلاله, 
ومن وکل إلى عبت لله وكان في الأزل أحلا ها فا وكل إلى 
يحت التّفس وهواهاء بل جذبته العناية الأزليّة ونظمته في 








الشركة. كراقال لله تعالى: «و) 
ب 
وما وقع في الفرس تغطّنًا هذا المعنى حيث قيل: 

بلى سلطان معشوقان شیور است 

از شركت ملك ممشوقيش دور است 
نى خواهد زافهام وز آغساز 

دراين منصب كسى را باغود اشباز 
أولياء الشّيطان أحبّوا الأنداد بمحيّة 
بَاء اله أحبتوه بمحبّة باقية رانيّة, 





وذلك لا 
انس و 
كما قبل شمر 
قد طال إلى لقائكم أشواق 
والهجر وماأراق من آماقي 
لو قطمني الفراق را ريا 
في المهجة حبّكم كبا هو باق 
أجزائهم الفائية والباقية كما قيل: 
أن يشت جمارحة 
كلل إليك على الحالات مشتاق 









باس 
الشوق أكثر 


وهذا احترزوا عن عمة غير الله, إذ لم يبق فيهم 
وحببتهم قنع عن مب لله وهو 
العدوّ, فن أحب اه بری ماسواه 


بنظر العداوة, كما كان حال الخليل 9 فقال. 





موضع مب لیر 








الغة القرآن... ج ۱۰ 





عدو لى إل رب القالين) التمراء : ۷۷ 

فكنا أ ْلأرباب التفوس بغلبات الشّجوات اللَفَسائية 
حظوظ منبعثة من دركات المبحيم ‏ من الّساء والبنين 
والذّهب والفضّة والخيل والأنعام والحرث ‏ على عدد 
بویا اتمه ودركاتها التي كلها حفوقة بالشجوات كا 
قارع بالشّهوات» لكل دركة شهوة لها 
اسبعة أبواب لكل باب جزء مقسوم؛ منهم يتلذّذون بها 
عاجلًا. ويصلونها يوم الدّين آجلاء كما قال: إن 











: ۱۱-۱6 فکذلله لأرباب القلوب بنلات 
وصافها الروحانية وجذبات عنایاتا اباب احوطا 
من درجات نان ونیمهاعاجلا م يدخلوا اباك 











الانتطار: ۱۳ نمی الأثار والأفعال وأا نعم الات 
والصغات فأشار إليه بقوله: 9وَاهه عِنْدَهُ حُننٌ 





4 یی یهن ینیب 4 الشوری: ۰۱۳ 





(o44) 


اعلم هدالق طریق معرفته وعبد! 
أحبّ شيئًا عمبّة نقسائيّة أو اعتقد معبودا حصير الإفيّة 





فيه من المعتقدات المخالفة لما هو الحقّ في ذاته قهو 
بالحقيقة مشرك عابد للصّم -سواء كان صنمه صورة 
موهومة أو شبمًا حسوسًا ‏ وقد مر أله لايعتقد ممتقد 





من الحجوبين الّذين جعلوا الإله متحصيرًا في صصورة. 
ممتقدهم فقط اا جمل في نفسه وتصرّره بوه فإ 





ن والتقید. وبحسب 
أسمائه وصفاته له ظهورات في صور مختلفة . فكلٌ من 
أحبّ غير الله كحب الله فلم يكن أهلا لمبة لله عخلصًا, 





بل طردته العرّة الإفية إلى عبة الأنداد واتفاذ 
ماهو دون الله, سواء كانت الأهل والأولاد والأحجار 
والأجساد. 


وتمقيق ذلك أنّكل عة لشي ءفهو عبوديّة له. 
م ذكر نوعي المببة كبا سبق له وأضاف:] 
افن أحبٌ الله ينظر إلى ماسواه من حيث هو ماسواه 
بعر المداوة. كا كان حال الخليل ل فقال : فام 
و ی إل رب الاين التمراء : ۷۷ 

تن کان في الزل هلا ته لله وعبوديّته فا ول 
لیا اند قطان بل جذبته المناية الأزلية 
وظمته في سلك الكناية من قول 
بصفة الب , فانمكست تلك لمهت 
امد رنه , فلاتتعلّق تلك الحبة بغير الله , لأتّها فائضة 
من جا لوكي لاتقل الشركة .كا قال تتمالق. 
ددا ق يا ِل 4, ولو أحب غيره لاه 
من حيث كونه ولا له نیا بوا من حطر ته أو کا 
نازلا من عنده, أوأئة قا ف 











ولأنَ الأعداء ‏ كأهل الدّنيا ‏ أحبّوا الأنداد بمحبّة 


فانية نفسائية, والأحبّاء أحبوا الله محبة باقية أزلجة. 





ل ج کټا 







بعض, کب قال تعالی 





ااا زر A‏ 
رفهمت مامهدناه فاعم 
الراد من قوله: اما ین ون ال 
لته يْس: 4/, هو اتنا ماسوى الله للمحبة 
ني ترجع إلى عبادة الصّورالوهسية ؛ إذ من 
أحبّ غير الله فهو لايزال يعبده ويخدمه ويتوصّل إليه, 
ويتحرى الطريق إلى وصلته , والتقربٍ منه ولا به > 
ويتصوّر أنَّ الوصول إليه يستلزم التصعرة له, وبدخل 
الشرور في قلبه. ويوجب له ال الوافرة الكو 
والرّاحة والطّمأنينة. 

وهذا حال أكثر النّاس في المستاّات الحسّيّة ‏ مئل 
الأهل, والمال. والولد, والجاء, والرّفعة, والاشستهارء 
والصّيث, وتقرّب الملوك والسلاطين. وهكذا حال من 
يتول القّياطين ويحبّ أهل الملل الباطلة وأصحاب 
الأديان الفاسدة , وكذاكلّ من يمتقد شيخًا وإمامًا تعبا 
وافتخارًا لامن جهة لبه الإيائية الاج الإية وطلب 











الاهتداء بلله وتحصيل المعرفة والييقين, فإنّ الججميع 
متّخذون من دون الله آطة عابدون إباهاء لاغترارهم 
بظنوتهم الفاسدة: 
و اف 

وذلك لجهلهم بامعارف الحقّة, وإعراضهم عن ذكر 





هذه الآلمة الباطلة يتصيروتهم من 


له والتديّر في آياته وأفماله ‏ کیا فی قوله تعالی 4 





اام حن َال عَلَِيمُ الْقمر» الأنبياء: 
٤٤-۲‏ ومن عرف الله وعرف صفاته وأفماله. وظر 
إلى الأسياء بظر الوحيد الأفعال؛ يقول لهؤلاء 
المتُخذين غير لله مخدومين ممبودين: جک تا 
نفدو الأثيياء : 1۷. ويعلم أن لاهادي ولامعطي إلا 
اف. وأن ن او ا ا 
شفاعة إلا بإذن ال. كا قال تمالى: ليون 
يعرم ينس : 0/, وكقوله: لمن ذَاالَذِى يَشْلَمُ 
لمك يايد البقرة: 10۵ 








(Fs o) 
ی كب اله 4 إتا جملة‎ ٠ الآلوييئ‎ 
مستأغة أو فد «الداد». و ف لمَن) لا جملتها‎ 
نكرة موصوفة مسوقة بيان وجه الأأحاذ, والمبة ميل‎ 
القلب من وب واحد الحبوب , استمير َة القللب‎ 
وسويدائه. ثم‎ 
القلب وبرسخ فيه وعمببة العباد له تعالى عند جسهور‎ 
بين نوح من الإرادة. سواء قلنا: إنها نفس اميل‎ 
التابع لاعتقاد الف كما هو رأي الممقزلة, أو صفة.‎ 
مرجَحة مقايرة له کا هو مذحب أهل ال فلاتعلق‎ 
بابماترات. ولایکن تعلتهاپذاهتعلی. فحّة العبد‎ 
له سبحانه إرادة طاعته وتحصيل مراضیه, وهذا مب‎ 
على انمصار المطلوب بالذَّات في في للد ورف الألم.‎ 
والمارفون بالله سبحانه قالوا: :إن الكدال أيضًا‎ 





اشتق منه «الحُب» لأنّه يئر في صميم 











۳ /العجم ن فقه لغةالفرآن... .سح 


تحبوب لذاته. فالعبد يحب الله تعالى ثذاته, أنه الكامل 
المطلق الذي لابداني كباله كيال . وأا بتة خدمته وثوابه 
فرتبة نازلة. وحبة اله تعالى للعباد صفة له عر شأنه 
لاتتكييف ولايحوم طائر الفكر حول حماها. وقيل : إرادة. 
إكرامه واستعماله في الطّاعة وصونه عن المعاصى. 

والراد بالمبة حنا: التظيم والطاعة أي أتهم 
یسوون بين الله تعالى وبين الأنداد التخذة فييظمونهم, 
ويطيعونهم , رن اله تعالى ويميلون إلى طاعته. 
وضمير المع المنصوب راجع إلى «الأنداد». فإن رد 
بها الرّؤساء فواضحء ولا فالتَمبِير عنها بضمير المقلاء 
بامتبار ذلك الرّصم الباطل, أئّهسم أنداد الله تال 
والمصدر المضاف من امبني لفاعل وفاعلم میرم 
بقرينة سبق ال کر. و المشركين يعترفون). بد تصال .. 
ويلجأون إليه في التدائد ول 
الشفوَاتٍ والأزش أبنو ا ننان: ۲۰. لإ 
ر هوا في الب َعوا اه یمین له لین التکبوت: 
1 


















وقیل وهو الفلاف اهر وعدول ع يقتضيه: 
کون جملة « ييو ت4 بيات لوجه الأآهاة. إل مدر 
الب لمفعول, واستفني عن ذکر من مب لأنّه شير 

ملّس, وی عل تیه 
ال رکه بحبريته تعالى من جه لس ,وتا 
ذلك قوله تعالی: ولد أذ ج بلي ¢ لأ 
التشبيه ا وقع بين المبوبيدين , وذلك يقتضي أن يكون 
محبوبية الأصنام عماللا لمبوييته تعالى . والقٌرجيح بين 
امین لكن باعتبار رسوخ إحداهما دون الأخرى. 


الأنداد من جهة 











فان اراد بشة مه لومنین: دتما في المُحِلٌ 
وهو رسوخها فيهم وعدم زواطا عتهم بمال, لاکنسید 
المشركين لآفتهم حيث يعدلون عنها إلى لله تعالى عند 
الشدائد, ويتبرّؤون منها عند معاينة الأهوال ‏ ويعبدون 
الم زمانًا م برفضونه إلى غيره ورا أكلوه. كا 
یکی : «أنّ «باهلة» كانت هم أصنام من حيس فجاعوا 
في قحط أصابهم فأكلوها. 

ولل أبوهم فإنه لم ينتفع مشرك بآلمعد كاتفاع 
هؤلاء بهاء فإِنهم ذاقوا حلاوة الكفر. وليس المراد من 
شدّة الحبّة: شدّتها. وقوّتها في نفسهاء ليرد أنّا نری 
الكقار يأتون بطاعات شاقّة لايأقي بشيء منها أكثر 
المؤمنين. فكيف يقال : إِنّ متهم أسدَ من متتهم , ومن 
هذا ظهر وجه اختيار 5أذ حا على «أحب» إذ 
ئيس راد الريادة في أصل الفمل بل السو والتبات 
وهو ملاك الأمر. وها ثزل اشيم كما امرك 
هود: ۱۱۲, وكان أحب الأعبال إلبه ل أدومها. 

وقال العلامة: عدل عن «أحب» إلى «أشده. لأ 








شاع في الأشد حبوبية, فمدل عنه احتراز؟ عن اللبس. 

وقيل: 

«أفتل» لوهم أنه من امريد . 
شید رضا: وین اس 


أحب» أكثر من «حَبّ», فلو صيغ سنه 
۳۱ 








خلق أل ظراء له فا هو خامل به يحبتوتهم كحبد ذلك 
نام ضعروب شق تختلف باختلاف أسبابها وعللها, 
وكلها ترجع إلى الأنس بالهبوب أو الركون , والالتجاء 


إليه عند الحاجة. فقد يحب الإنسان شخضًا أنه يأنس به 







ويرتاح إلى لقائه لمشاكلة بينهما. ولامشاكثة بين اله 
تعالى وبين اناس » فيظهر فيهم هذا ارح من اميه 
ومن أسباب المُبَ اعتقاد الِب أن في الحسبوه 








الأمره ويعطف عليه؛ بحيث يمكنه اللّجأ إليه عند الحاجة .. 





فيستمين به على مالاسبيل له إليه بدوته. فهذا الا 
يحدث اغهذايا من المُعتقد يصحبه شور خف أن له قوة 
عن يحب وتم هذا الع من الم 
بقدار مايتقد في المبوب من السّفات والمزابا الي بها 
کان مصدر النافع ورکن اللاجین, وکل ماللمخلوق من 
ذلك فهو داخل في دائرة الأسباب والستبات والاعهال" 
الكسيية. 





عالية مستمدة 


وأمًا قّة الخالق وقُدرته ؛ ومايعتقده المؤمنوت ی 
من الرّحة الشّاملة, والصّغات الكاملة/واليشكيية. 
التافذة. واقصرّف المُطلّق 5 تسخير الأسباب 
والستیات, والسّلطان المطاع في الأرض والتماوات, 
فذلك مما يجمل حبّه تعالى أعلى من كلّ يحب للرّجاء 
فیه وانتظار الاستفادة منه ولغیر ذلك. وهذا الحبّ 
آن یکون لغر اه تعالى» إذ لايلجأ إلى غيره في 








لاینونه بنوج من الحب؛ إذ لابرجون مند 
جعلوا لأنداد هم مثله , أو ضعربًا من الوط الغ 
فهم كقّار مشركون بهذا ال حب الذي لايصدر من مؤمن 
مود ولذلك قال تعالى بعد بيان شركهم هذا: 











حم له خاصلٌ به سبحانه لايش ركون فيه غيره» فحتهم 
نابت كامل , لأنّ متعلّقه هو الكنال المطلق الذي يستمد' 
منه كلّ كبال. وأا متخذو الأنداد فإن حتهم سورع 
متزعزع. لاثبات له ولااستقرار. 





اللمؤمن حبوب واحد يعتقد أن منه كل شيء ؛ وبیده 
ملكوت كلّ شيء؛ وله القدرة والتاطان على جميع 
الأكوان, فا ناله من خير كس فهو بتوفيقه وهدايقه, 
وماجاءه بغير حساب فهو بتسخيره وعنیته, ومتوجه 
إليه من أمر فتعدّر عليه فهو كله إليه ويعول فيه 
علیه. وللمشرلد آندد متعددون, وأرباب سفرقون» 
پا حزیهآمر, أو نزل به .هأ إلى بر أو صخر أو 








بميوان أو قبر. أو استشفع بزيد وعمرو» لايدري 


. فهر دنا بل 





مت دنت. تن 
البال, لايستقرٌ من القلق علی حال. 

هذا هو حب المشركين للقسم الأوّل من الأنداد؛ 
ومن الحبّ نوع سببه الإحسان الستابق, كما أنّ سیب 
الأول الرجساء بالإحسان اللاسق, ومن الإحسان 
ماتتممّع به ساعد أو يوما أو يما منامًا فليا أو كبيراء 
ومنه ماتكون به سعيدً في حياتك كلها كالتربية 
الصّميحة والتمليم التافع. والإرضاد إلى ماخني من 
المنافع وكلّ هذا مما يكون من الّاس بكسبهم . وليس 
في طاقة البشر أن يمسن بعضهم إلى بعض بإحسان. إذا 
اقبله احستن إليه وعمل به يكون سيدا في ا 
تکون سمادته به غير متناهية. 






والآخرة بي 
وهذا الاحسان الذي يمجز عنه البشر هو هداية 





6 / المعجم في فقه لقة القرآن.. 


الدّین 1 ملم الاس المقائد التحيحة الي رتق بها 





المقول وتخرج بها من ظلبات اونیه. وال الي 
تتهدّب ا التقوس وتتزقى من الصّفات المسيمية, 


وقوانين العيادة لني ي السقاند والأخلاق. حقٍّ 
لايعتريها كسوف ولامحاق. 

فالددين وضع هي يمسن لله تعالى به إلى البشر على 
لسان واحد منهم. لاكسب له فيه ولاصنع , ولايصل 
یه بل ولاتملم إن اَي يُوحى» التجم: 4د 
فيجب أن يحب صاحب هذا الإحسان سبحانه وتعالق 
مه آحد. ولکن مسّغذي 
بالمعنى لانیف کمن -قد آش رکوا آندادهم مع الله تال 
في هذا ا حب؛ إذ جعلوا هم شركة في هذا الإحسال يسوم 








من غير أن يعلموا من أين أخذوها وان بر 
بذلك بل وإن نهوهم عنه يتمسّكون , كذلك بتأويلهم ما 





أنزل الله؛ كأنّ الأويل أنزل معه بدون استعيال المقل 
ودلالة الغة ويقية نصوص الدّين, للملم بصطّته 
واظباقه على الحق. 





وأنا المؤمنون حقًا فإتهم يومُدون اله تعالى 
یره الک موه ار یم 


بقرائن 





ماجاء به الوحي, وأا أنه ولعلا قلون للتصوس 
ومپیون ها بل قال ال له : وال 





لاشقلدونهم في قائدهم HR‏ ولایأخنون 








بآرائهم في الين الذي هو عبارة عن سير الأرواح من 
عام إلى عالّ. بل جوزون کل عقبد, ويدوسون كل 
قٍ سل اثه تال وعبته وابتغاه رضوانه.غهم 


راد 





ن با ولصون له أ ِل الي اليش 





الید. .چا اک بل رتشا 40 


پوسف: 4۰ 
فالمؤمنون هم الفلصون له في دينهم الذين 
لايأخذون أحكامه إل عن وحيه» وأمًا متخذو الأنداد 


2 جالع نب ین ورد في سعضهم ون 





فرصو الور: ٤۸‏ يم ان سک له کتابه, 
ولكن إذا دُعُوا لييحكم بسينهم بآراء رؤسائهم أقبلوا 

9 لك 
إن المؤمنين لايحبون شينًا حبّهملله, لا 
أنسفسهم و لاسسواهم. لا أشسخاضًا و لا امتبارات 
ولاشارات , ولاقیشا من قیم هذه الأرض الي يجري 
وراه‌ها اس 





تعبير صادق » فالصّلة بين المؤمن الحقّ وبين الله هي صلة 
الحب. صلة وشيم 
الوةوالشرن. صلة الوجدان الشدود بعاطفة اب 





القلبية, واتجاذب اوح , صلة 


ااا عب ب 





اشرق الودود. Met)‏ 
: (كَسْبَ اش): الکاف بمعنى مثل, صفة 
لفمول مطلق محذوف؛ تقديره: يُحبوتهم كحبّ الله 











راثا حبر ینوا , و(ه: قبد.[ل آن 
[iJ‏ 

وقيل: إن ممنى حُبّ لله سبحائه هو حبّ الكال» 
لألّه الکال الطلق. وقیل: بل هو العلم بظمته وقدرته 
وحكنته. وقيل: الإيان بأله الُبدئ المعيد, ون كل 
شي في پد 

وغن عل الريقة التي التزمناها من اختيار العنى 
اللا الواضح القريب إلى كل فهم . وعلى ما الأسپی 
تقول: دي يحب الله هو الذي يخالف هوا و ليج 
مولاه. كبا قال الإمام السّادق 80 في تعريف پوخ 
الدّين عنه . ويكلمة : إنّ ممنى حبك ل : مَك کا بور 
یردان تیب از سول مت العمل بسئعه أنا 
حب الله لعبده فإجزال الثُواب له. وجاء في الحسديث: 
«سأصطي الزاية غذا إلى رجل وهو علي بن أني طالب 
أي أنّ علا 








يحب الله ورسوله, ويه الله ورسوله ٠...‏ 


يطيع اله. ولق يمزل له الشواب, والسول يكسرمه 


ود 





ويمد. فإ كل من يوئر طاعة الغلوق على طاعة 


الخال فقد اذ من دون الله أنداد. من حيث يريد ء أو 


لابرید. 
جوا 
أحد) في طاعته, والثقة به والقوكّل عليه, أما غير 





ين مادعا له 4: لتبم لایشرکون 


المؤمنين قيثقون بالمديد من الأنداد, ويشركونهم مع الله 





في الطاعة. وطلب الخيرء ودفع الشَرّ. .. (۱: ۲0 
الطَّاطَبائي : وفي شیر بلظ با دلالد 


على أ امراد بالأنداد» ليس هو الأصنام فقط بل 
يشمل الملائكة وأفراد من الإنسان الذين ات ذوهم 
أربابًا من دون الله تعالل , بل يعم كلّ مطاع من دون الله 
من غير أن يأذن الله في طاعته, كبا يشهد به مافي ذيل 
ابات من قرله: اذ بثو بن لل 
رای البقرة: 177, وكا قال تعالى ؛ 9وا 

ُا شا ربا ين دون ال 4 آل صمران: ٠16‏ 
وقال تعالى : اآخبازمز رُم زاب یمن 
خرن ال > التوبة: ۲١‏ وفي الآية دليل على أ المت 
يتلق بالله تعالى حقيقة . خلاًا لمن قال :إن حب وهو 
أوطف عهوان - يتملق بالأجسام والمسائيات ٠‏ 
ولابتمق به سبحانه حقيقة 
























أن معنى ماورد من الحبّ 
له : الإطاعة بالائعار بالأمر والانتهاء عن 
كقوله تعالى: عل إن كن يون ري م 
اه آلعمرانة ۲۱. 

والآية حُجّة علهم . فإنّ قوله تعالى : عد الل 
» يدلّ على أنّ حُبَه تعالى يقبل الاتستدادء وهو في 
ات اله أنداا, ولوكان المراد 
با حب هو الإطاعة بجاز) كان ا معن : والّذين آمنوا أطوع 
ف ولم يستقم معن التفضيل , لأنّ طاعة غيرهم ليست 
بطاعة عند الله سبحانه . فالمراد بالحبّ: ممناء الحقيق» 




















او که پل توله حب اکم الل ورول 
التوبة: ۲٤‏ فال اظاهر في أنّ الحب المتملق بلله والحب 


7 /العجم في فقه لف ...۱۰ سسا 


المتملّق برسوله وا لحب المتعلق بالآباء والأبناء والأموال 
تيتا جم نت جنغ باج ادق 3 
که وأفعل التفضيل يقتضي اشتراك المَضّل 
ات مب وا ی ان حیث 








ذنّت المتّخذين للأنداد, بقوله: 


و 


الو 4 مدع الؤمنين بأئهم 
ال 4 سبحانه, فد التقابل بين الفريقين على أن" 
ذتهم نا هو لتوزيمهم الممبّد الإية بين لله وبين الأنداد 
الذين اتقدوهم أنداد). 

وهذا وإن كان بظاهره يكن أن يُسْتَشمَر منه اہم لو 
وضموا له سبحانه سهشا أکثر 











ترا عَییز6 البقرة: 177, بشمد بأن الم | 
یتوجه ای اسب من حیت اه حبّ بل من جهة لازمه 
لذي هر الاتباع. 

وکان هذا الاتباع منهم لهم لزصمهم أن هم و 
يتقوون بها لجلب تحبوب أو دقع مكروه عن أنفسهم. 
فقركوا بذاك إتباع الم من أصله أو في بعض الأسرء 


وليس من اثبع لله في بعض أمره دون بعض مستّيع ل. 
وحينئة يندفع الاستشعار المذكور. ويظهر أنّ هذا الحبٌ 
يجب أن لايكون له فيه سهيم ولا فهو الشّرك , واشتداد 
هذا الحبّ ملازم لانحصار التبمية من أسر الله. ولذلك 





مدح المؤمنين بذلك في قوله: وال 
له 

وإذ كان هذا المدح وال ما بامب, من جهة. 
لذي هو الاتباع, فلوكان الحب للغير بتعقيب 
إطاعة الله تعائى في أمره ونهيه. لكون الغير يدعو إلى 
طاعته تعالى ليس له شأن دون ذا 
آلبئّة. كما قال تال : قل إن كان هكم وااو که 
إلى قوله: حب يكم نال وول التوية: 14. 
فقرّر لرسوله حُبّا كما قرّره لنفسه, لأنّ حبه لق حب الله 
تعالى» فان أثره وهو الاتباع. عين اتباع اه تعالی. فان 
الله سبحانه هو الداعي إلى إطاعة رسوله والآمر ا 
تال تعالى: « وتا تلع أن الله 
تلاه: 3۶, وقال تمال: ‏ 

کون کم 3 آل‌عمران: ۰۳۱ وکذلا د قبع 
کل من بهتدي إلى الله باتباعه , كعالم هدي بعلمه أو آية. 
مین بدلالته وقرآن بُقرّب بقراءته ونمو ذلك . با كلها 














محبوبة بحب الله . واتباعها طاعة تمد 





فقد بان بهذا للبيان أن من أحبّ شيا من دون الله 
ابتغاء قوّة فيه فاتّبعه في تسبيبه إلى حاجة ينال منه, أو 
أتمه بإطاعته في شيء لم يأمر الله به. فقد تقذ من دون 
اف نداد سرهم الله أعياهم حسرات عليهم, وأنّ 
الله ولاييتغون قو إلاامن 
عند الله. ولايتبمون غير ماهو من أمر الله ونهيه» فأوائك 





المؤمنين هم لین 





من حبّه من حب له , واتباعه 


اتبا الله كال وآله والملیاء بال وکاب اه وة 


ت ‏ ج چ 


یه وکل مايذكر لله بوجه إخلاص ل ليس من الشّرك 








من قوی الله. قال تماق: 
بطم عابر اف اها ِن تفر الوب( المج 
۲ والتماثر هي الملامات الا ولم يقي بشيء مثل 
الصّفا والمروة وغير ذلك: فكلّ ماهو من شعائر لله 
وآياته وعلاماته المذكرة له فتعظيمه من تقوى اله . 






نعم لايخنق لذي مسكة أن 
التعائر والآيات في قبال الله , واعتقاد أئها تملك لنفسها. 





أو ضيرًا أو مونًا أو حياة أو نشورًا إخراج. 
ها عن كونها شعائر وآيات, وإدخال لها لي حظيرم 
الألوهية. ورك بالله العظيم, والمياذ بلله تعالى. 

2۵0 


لای حب اكرات ... آل‌عمران: ۱۵ 

القغرالزازي: حك اللَجَوَانِ) فيه أعات 
N‏ 

الأوّل: أنّ النّهوات هاهنا هي الأمياء 
المشتهيات... 
البحت التاني: قال المتكلّمون: دلت هذه الآية على 
أن الحبٌ غير , لأنّه أضاف الحبّ إلى الشّهوة 
والمضاف غير المضاف إليه . والشّهوة من فعل الله تعالى.. 
والمبة من أفعال العسباد. وهي عبارة عن أن يجعل 
الإنسان كل غرضه وعيشه في طلب اللذات وأا 

البحت الالث: قالت المکناء: الانسان قد یب 

















یا ولکنه مب آن لاب 





. مثل المسلم فإ قد سيل 
طبمه إلى بعض المزمات لک یب آن لیب . وأا من 
أحب شيا وأحبٌ أن يبت , فذاك هو كمال المهتة. 

فإن كان ذلك فی جائب الخير فهو كبال التتعادة .كما 
في قوله تعالى حكاية عن سلمان ا : 3إ خت حب 
ر ص: ؟. ومعناء حب احير وأحبٌ أن أكون 
عا لخي 
وإن كان ذلك في جانب الشّرّ . فهو كما قال في هذه 
یه ,فان قوله رن لاس عث لمات 4 يدل 
على أمور ئلاثة مرئبة: أوَهَاء أنه يشتهي أنواع 
الميشتهيات . وثانها: أنه يحب شهوته هاء ونالها: آله 
تقد ان تلك اه حسنة وفضيلة, ول اجتمعت في 
هه الشنیه الدرجات اثلات بلفت الغاية القصوى في 
الب راو ولایکاد بحل لا بتوفیق عظیم من الله 
تال 

ثم إته تعالى أضاف ذلك إلى (الاس) وهو لفظ عام 











دخله حرف المریف فیفید الاتفرای» فظاهر ال 
أن هذا المی حاصل بمیع لاس والعقل أيضًا 





يدل عليه , وهو أن کل ماکان لذيذًا ونافمًا فهو حبوب 


ومطلوب لذاته 

لیذ اتف قسبان: جسمافي وروحافيّ» والقسم 
لجسا حاصل لكل أحد في أل الأمر؛ وأمًا القسسم 
کون اف نان الواحد على سبيل 
ادرة. ذلك الإنسان إَا يحصل له تلك | 
ال وحانية بعد اسناس النفس باللَدّات الجمسمائية, 
فيكون أنهذاب التفس إلى اللَذّات الجسمائيّة كالملكة 











۸ /العجم في ققه لغة الفرآن... ع١٠‏ سس 


المستقرّة المتأكّدة, وانجذابها إلى اللّدّات ال وحانیة 
كالحالة الّارئة التي تزول بأدنى سبب. فَلابرَم كان 
اتب عل الب هو الیل الشدید ل لت 
اسان 

وأا اميل إلى طالب اللدّات الروحائية فذاله 

















لاعسل ال التادر. ۶ حصوله لذلك التادر 
لایتنق الا في آوقات نادرة. فلهذا التبب عم الله هذا 
خب الراب 

4۲۰۹ :۷( 

0an 

: إن القجوة تتضمن مني الي 

كا أن الم يتضتن معنى الشّهوة . وعليمالكونيى 


الآبة أنّ النّاس 





بون الحبّ. ويشتهون الغجوةوسيل: 
هذا لیس بستقیم, وکلام اهب آن یل لین 


الحامل؟ 
لجو م عل ومین 
ار ٠‏ أي أنه يود من 





أعياق نفسه لو انقلب حبّه هذا التّيء كرهًا ریخا کمن 
اعتاد علی مشروب ضاز, وهذا يوشك أن برجع عن 
حت یوما 

اوج الاني: أن بحب التّيء. وهو راضي» ومغبط 
ذا اب کمن اعتاد على فعل الخير. قال تما 
حکایةعن سلین: خب اه ص: ۲۲, 
وهذا آقمی درجات اب وصاحیه لایکاد یبرجع 
عله :۳۰ 


الط باطّبائي: المراد بب التوات: اقول 








٠‏ وهو المنسوب إلى التسيطان, دون 
أل الب الودج في الشطرة؛ وهو المتسوب إلى لله 
:۰۹ 





سبحانه. 





وأبوالشمُوالرَازيّ (۱0: ۰۷۰ واین اي (۷: 
۱ والس (4۰:8), والمازن (1: 40 والقاسميّ 
43ل : له ه)ء لاطا (۱۷: 0۲۰۲ ,وید الک 


حا #أضاف الب إلى 
QAT:‏ 

Mot :۲۳(‏ 
ف حب لب4 وجهان: 
أحدهما: أن فيه تقيًا وتأخيراء تقديره: أحيت الخير 
فقدم. فقال: أحببت حب انير 
آحيبت حب ادير » قاله بمض الحویین. 
ني: أن الكلام على الولاء في نلمه من غير تقديم 
ولاتأخير, وتأويله: آثرت حب الخير. ‏ (65:0) 
A)‏ .01( 








ثم أضاف فقال: 












غيل حي الغير. 
يّ: فإن قلت: ماممنى لَأَخِييِتُ عي 


۰۰ 





ع بب/قاة 





(wri) 
,۸۳9۱ :۵( نحوه الاو (۲: ۳۱۰), وأبوالگمود‎ 
.)۲۹۸ :6( والکاشاني‎ 
ابن مَيّة: وب منصوب عل الفمول به عند‎ 
فرقة , كأنّ (أَحْبَتُ) بمعنى آثرت.‎ 
وقالت فرقة: المفمول بِلأَحبَئْثُ) حذوف. و(حُبٌ)‎ 
تُصب على المصدرء أي أحببت هذه المخيل حب الخير.‎ 
وتكون (الحيْر) على هذا التأويل ضير «الخسيل». وليه‎ 


مُصحف ابن مسعود . (حبَ الخيل) باللام. 


وقالت فرقة: (أَحْبئِتُ) ممناء سقطت إلى الأرضي” 


٠.‏ مأخوذ من أحبّ البمير. إذا أعيا و كمال 
و(شّبٌّ) على هذا مفمول من أجله, 
نوه اشرطي. 
الفَخْرالَايّ : وفي تفسير هذه اللنظة وجوه. 
(َبیث) معنى يِل ینمی 
بدعن», كأ قيل: أنبت حبٌ الخير عن ذكر دي . 
واان 





0۰۳ :( 


KED 





أن (أسْبَئتُ) ببمنى ألزمت. والمعنى 





ألزمت حب الخيل عن ذكر ري . أي عن كتاب ري وهو 
توا لأ ارتباط الخيل كما أنه فيالقرآن مدوح, 
فكذلك ف التوراة عدو. 











لايحيه, كالمريض الذي يشستهي سايزيد في سرضه, 


والأب الذي يحبّ ولد. وأنًا من أحبّ شيئًاء 





الشّديدة نا حصلت عن ذكر الله وأمره لاعن الشّهوة 
وى , وهذا الوجه أظهر الوجوه. 
نحوه النّيسابوريٌ (57: .)6٠‏ والمرُوسَويّ (18:4), 
أبوحَيّان: وانتصب (حُبّ الْخَيْر) قيل: على 


(et 





المفعول به , لتضمّن (َحبیت) معنی آثرت, قاله الق 
وقيل: منصوب مل المصدر التَشبيهي, أي أحبيت 
الخيل كحبّ الخير. أي حبًا مل حب الخير. 
وقیل : عدّي ب«عن» فضمّن معنى فل يتعلدى بها. 
أي أبّكٍ حب الخير عن ذكر ري أو جعلت حب المخير 
هن ذکر رن 
ودک رات الهمدان في کتاب «الشبیان» أن 
يت بعنى لزمت, من قولده ‏ ” 
#مثل بمير الوه إذ أحبا» 
وفالت فرقة: (أَخْبَئِثُ): سقطت إلى الأرض, 
أخوذ من أحبٌ البمير, إذا أعبى وسقط . قال بعضهم: 
حب البمير: يرل وفلان: طأطأً رأسه. ‏ (41:9) 














:0۳ 
). أي أردت حب الخير, أي 


r) 





(At :0) 

» على ماقل عن القَراء 
مضتن معنى الإيثار, وهو ملق با 
ذلك. وظاهر كلام بعضهم أنه 












أو عرضها حلا ل حي ال لد عن ذکر 
ريي وليس المراد بالبير عليه الخيل. 
ؤذكر أبوالفتح الهمداى: أن (أ 


من قوله 





#ضرب يمير ره [ذ اه 
وامثرض بأنّ «أحبّ» بهذا اممنى غريلا بردلا 
تدل على اللكنةبوقلاج إن 





في هذا البيت, وغرابة ‏ 
عرّوجل مقر عن ذلك , مع أن الأروم لتر ى +" 
إلا إذا ضمّن معنى يتعدى به أو تهوّز به عنه, فلم يبق 
فائدة في المدول عن ا ممنى المشهور مع صمته یش 
بالتضمين. 

وجعل بعضهم «الإحباب» من أ 


وَل الأمر بمعنى 
التقاعد والاحتباس . و(حُتُ الَْخَيْ) مفعولا لأجله , أي 





تقاعدت واحتبست عن ذکر رن بحبٌ الخير. وتعلّب 





مرض ونجوه,فلیاسب تقاعد اشاط و 
كان ل فيه , وقول بعض الأجلة : بعد 
الطلق, شا کان لروم الکان مب 
الیل, صلی خلاف مرضاء لله تعال. جملها من 
الأمراض التي تحتاج إلى القداوي بأضدادهاء ولذلك 














ومناسبتها للمقام, ليس بشيء لخفاء هذه الاستعارة 


نفسها وعدم ظهور قرينتها. 





باب الاستحسان عند ذوي المرفان. ووز مسل 


(أَحْبَبْتُ) على ظاهره من غير اعتبار تضمينه مايتعدّى 





بدعن» وجمل «عن» حُعرضًا وبعيداء 
وهو حال من ضمير (آ< OMI‏ 





وا الال غللى حْيه فى الثرب... 
أبن مَسْعود : أي يؤتيه وهو صحيح شحيح » يأمل 
الميشي , ويخشى الفقر. ری 0:۷ 
آلَشّْدَيّ : إنّ هذا شىء واجب ف المال. حقّ على 

صاحب انال أن نل بوق الذي عليه من لكا 
الط 


١۷۷ البقرة‎ 











Me: 





۱ ۷:۱ 
الست : والقتمير في قول : نیو سل 

أن يكون عائد): على حب المال. ويمتمل 
عائد): على حبٌ الإتيان. قال عيد الله بن ممسعود: على 
حب الال لأنّه يأمل العيش وينشى الفقر. وأا على 
حب الإتيان فوجهه ألا تدفعه وأنت محسحط عليه 





گار 
ويحتمل وجهًا ثالنًا: وهو أن يكون الصّمير عائدا 








على الله , ويكون التّقدير: على حب الله. فيكون خالصًا 
لوجهه, وقد تقدّم ذكر الله تعالى في قوله: من أن 





اليه وهو أحستها. 
والآية تدلّ على وجوب إعطاء مال الرّكاة 
بلاخلاف, وتدل أيضًا ‏ في قول القع وا بائ على 





خاف التلف, وعلى مايلزمه من التذور, والككقّارات. 





ويدخل فيها أيضًا مايخرجه الإنسان على وجه التطوْع ٠‏ 
والقربة إلى الله . لأنَ ذلك كلّه من البر. لكك 





البقَويّ : اختلفوا في هذه الكناية , فقال أكثر أل 
راجمة إلى المال. أي أعطى الال فا حال 





صحته وحمبته المال. [ثم ذكر قول ابن سود إل 
[iJ‏ 


: هي عائدة إلى «الله» عرّوجل. أي على حب 


CE 






۲ 0۸ 
لطس وغل خي فيه وجوه: أحدها: أن 
الكناية راجت ال امال أي على حب المال, فیکون 
الصدر ما إلى المفعول, وهو معنی قول ابن عبّاس 
وابن تسمود. [إلى آن لد 
وثانيها: أن تكون الحاء راجعة ی من 





فیکون 





المصدر مضامًا ی الفاعل »ول یذ لفعول اظهور نی 
ووضوحه» وهو مثل الوجه الأول سواء في المنى. 





ج ب ب/0۷۱ 
استشهد بشعر] 
ورابعها: أن الهاء راجعة إلى الله. لأ ذكره سبحانه 
قد تقدّم , أي يلون المال على حب الله وخالصًا لوجهه. 
قال المرتضى قدّس الله روحه: لم تُسبّق إلى هذا 











الوجه في هذه الآية . وهو أحسن ماقيل فيهاء نْ تأثير 
ذلك أبلغ من تأثير حب المال, لأنَ اجب للمال الضّنين 


به مق بذله وأعطاء وم يقصد به الثرة إلى اله تعالى لم 
یستحق شیئا من لواب ونا بُ ژر حبه للبال في زيادة 
التواب متى حصل قصد الشّربة والطّاعة. ولو تقئب 


بالحليّة وهو غير ضّنِين بالمال ولاتمبّ له لايستحق 


اواب r:‏ 
القَغرالرازيّ : «َأنَ امال على يب4 فيه 
تتائل: 


سلاو : اختلفوا في أن امير في قوله 
(على حَيه) إلى ماذا يرجع؟ وذكروا فيه وجوه 

الأوّل: وهو قول الأكثرين أله راجع إلى المال. 
والتقدير: وآق المال على حب المال. قال ابن عباس 





وابن مسعود: وهو أن تؤتيه وأنت صحيح شحيح , تأمل 
الغنى , وتخشى الفقر, ولاتهل حقّ إذا بلغت الحسلقوم, 
قلت : لفلان كذا ولفلان کذاء 

وهذا التأويل يدل على أنّ الصّدقة حال الصّمّة 
أفضل منها عند القرب من الوت والعقل يدل على ذلك 
أيضًا من وجوه 
أحدها: أن عند الصّحّة يحصل ظنّ الحاجة إلى المال, 
وعند ظنَ قرب الوت يحصل ظنَ الاستغناء عن المالء 
وبذل القّيء عند الاحتياج إليه أدلّ على الطّاعة من 





۷۲ /العجم في فقه لغة الفرآن... ج ۱۰ 


.بذله عند الاستغناء عنه. على ماقال: أن تتاو الي 
اج وون آل عمران: ۱۲. 
وثانها: أنّ إعطاءه حال الصّحَة أدلٌ على كونه 
متنا بالوعد والوعيد , من إعطائه حال المرض والموت. 
وثالتها: أن إعطاءه حال الصّمّة أشقّ, فيكون أكثر 
ثوابًا. قياسًا على مايبذله الفقير من هد ال »له 
يزيد ثوابه على ایلع 
ورابعها: أن من كان ماله على شرف الوا : فوهیه 
شيد تع افلم 














أم عبه منه لضاع. فان هذه 


اهبة لاتكون مساوية لما إذا لم يكن خائقًا من ضياع 

امال, إن وهبه منه طائمًاء وراغيًا, فكذاها هنا. 
اسما اده تما “طلخ کال 

خی نز 

عفن ار ETE‏ 

الدرداء أنه قال : «مثل الذي تصدتق عند الوت مثل 

الذي يهدي بعد ماشيع» 








کک ر 


۲:۵ 








قال:] 
الّمير في (ُيِ) اخشّلف في عوده. فقيل : یمود 











على الُعطي لليال, وحُذف المفعول وهو المال. ویجوز 
نصب 9ذوى القُرى» بدالمحُب» فيكون التقدير: على 
حب العطي ذوي القربى. 

وقيل: يعود على المال, فيكون المصدر مضافًا إلى 
النمول. قال اي عطیه: ويبيء فوله: علی و4 
اعتراضا بليمًا أثناء القول. 

قلت: وظيرء قوله السق: لويُطُِْونَ العام 
غللى عبد يشكِيئا» فإنه جمع المعنيين؛ الاستراض 
وإضافة المصدر إلى المفمول . 
الاعتراض قوله الحقّ: 9و 
ضر آز أنق ور زین و4 الاء: ۱۲4. وهذا 
كندهم يستى التتمير , وهو نوع من البلاغة ويستى 
یا الاحتراس والاحتباط . فتتم بقوله: عللي 
استشیدبأییات من 




















نی این تطیه و زا لَهُم» آلعمران 
1٠١‏ أي البخل خير) هم فإذا أصابت اناس حاجة أو 
امال حبيب إليهم. 

یمود على اسم اله تعالی. فی قوله: من 








والمعنى المقصود أن يتصدّق الْرْ في هذه الوجوه, 
وهو صحيح شحيح ينشى الفقر ويأمن ال 





(۲: 4۲:۱ 
التيُضاويٌ: أي على حب المال. كما قال عليه 





الصّلاة والسّلام ل سُئل أيّ الصّدقة أفضل؟ قال: أن 
تؤتيه وأنت صحيح شحيح تأمل العيش وتخشى الفقره. 
وقيل: الضّمير لله أو للمصدر, والجارٌ والمجسرور في 
موضع ال ۷ 
نحوه اس (۱: ,)٩۰‏ والضازن (۱: ۰6۱۲۲ 








» بالمعاملات 





واللید 

أبوحَيّان: والممنى أنه يُسلي امال عا له. أي في 
حال مبتهللیال واختیاره ولیثاره. وهذا وصظ مففين: 
أن يكون نفس الإنسان متملّقة بشي» تمق الب 
بمحبوبه. ثم يؤر بد غيره ابتغاء وجه اله كبا جنا أة: 
تصدّق وأنت صحيح شحيح تخشى الفقر وتأمل الفنى», 

والظاهر أنّ امير في (حبه) عائد على امال لأ 
أقرب مذكور. ومن قواعد النَحويّين أن الضّمير لايعود 
على غير الأقرب إلا بدليل . والظاهر أن المصدر فاعله 
كبا فسرناه, وقيل.؛ إلذاعل الؤتون, أي حّهم له 
اجه رام n‏ 


۸۳:۲ 












عة بب تع على عب 
طه: ۳۹ 

أبن عباس : ياموسى كل من رآ بل 

WY) 


ع باب / كلاه 


حببتك إلى عبادي . ری ۱۹۲:۱1( 

مثله سلمی بن کمیل. (الماوزديّ 

کر ۹ 

أي جملتك بحيث يبك من يراك حدق أحبّك 
هزه وأحبيك لمرأتة أسية بنث 








ها. وس 0١:4‏ 
مثله اہن ربد ارط ۱۱: ۰0۱۹۱ واطوسی (۷: 
۳ 





تاه + كانت في عيفي موسی ملاحة مارآه آحد ال 
عشقه (لواحدي ۲: ۲۰۱ 
حب إلى كلمن رآه. QV)‏ 
+ بجازه: جملت لك عمبة مني في صدور 
الرّجل إذا أحبٌ أخاه: ألقيت مليك 
in‏ 
إلهم. يقول الرّجل لآخر إذ 
أحبه: ألقيت عليك رمتي أي 
الماوزديّ: فيه أربعة أوجه: [م ذكر بعض 
الأقوال المتقدّمة وقال:]/ 
ويمتمل خامسًا: أن يكون معنه: وأ 
ليك لأنّ من أحبّه لله أوقع في 
(ET)‏ 
م يالك ثيه 
َا 
(WU:‏ 
ی بل 

















Oa 












/المعجم في فقه لغة القرآ, 





القلوب ,وت آن یملق بحذوف هو صنة لد أي مب 





فرعون وكلّ من أبصعرك. روي أنه 
جمال» وفي عينيه قلاحة لایکاد 


م 





۸ ۳۸۱ ولو وي (۵: 
۳ وش بر (2: ۱0۰), والتلوسی (۱3: ۰0۸٩‏ 
والقاسي (۱۱: ۸2۱۷۹ والاغيِ ۱ 
(1Y0)‏ 

ابن عَطيّة : فقال بمض الا 
لأئها كانت من الله وكانت سيب حياته. 

وقالت فرقة. أراد اكول الذي يضمه الله في الأرضي. 
نیار عباده, وکان حظ موسی من ف لوف 





: آراد مب سب 








وقالت فرقة: أعطاه جال به به كل من رآه . 
وقالت فرقة: أعطاء ملاحة المينين. وهذان القولان 
وأقوى الأقوال أنه القَبُول. 
الرازي : وفیه قولان: 
الأوّل: وألقيتٌ عليك مب هي مثي. [م نقل كلام 


Gs: 








قال القاضي : هذا الوجه أة رب لاله في حال صغره 
الايكاد يوصف. به الله تعالى التي ظاهرها من جهة. 
الأين, لأنّ ذلك نا يُستعمل في المكلف من حسيث 
استحقاق التواب. 

والمراد أنّ ماذكرنا من كيفيته في الملقة يُستحل 
ويُفْتَط, فكذلك كانت حاله مع شرعون وامرأته, 








وسل اه تعالی له منیا فی مالامزید علیه. 
ويمكن أن يقال: بل الاحهال الأول أرجحء لأنّ 
الاحهال الثاني يحوج إلى الإضمار. وهو أن يقال : وألقيثٌُ 


عليك عة حاصلة من وواقمة بتخليق , وعل التقدير 











الأوّل لاحاجة إى هذا الإضمار. 


بق قوله: إن حال صباء لایمصل له حبة اثه تعالی. 
قلنا: لانسكم فإنَ عي له تعالى يرجع معناها إل 
إيصال التفع إلى عباده. وهذا المعنى كان حاصلًا في حم 
في حال صباء. وعلم الله تعالى أن ذلك يستمرٌ إلى آخر 
عمره. فلاجرّم أطلق عليه لفظ المكة. ‏ (۲۲: 40۲ 
QTY‏ 
عبة منه عليه. كونه 
ن امد الاطیة استقزت 
عليه ي'فلايقع عليه نظر ناظر إلا تتعلّقت المبّة بقلبه 
وجذبته إلى موسى . فني الكلام استمارة ت ولي 

تتكير «الحبّة» إشارة إلى فخامتها وغرابة أمرها. 
Non)‏ 














الفساد. والمبّة هي الإرادة, لأنّ كل ماح الله أن 
يكون فقد أراد أن يكون , ومالايحْب أن يكون لايريد 





OA: 





< 
أبوالشعود: أي لايرتضيه بل يبغضه. ويغضب 

على من يتعاطاء, وهو اعتراض تذييل. 
ابن عَطيّة : ممناء لايمبّه من أهل الصّلاح, أي 

إلا فلايقع إلا مايحبَ الله تعالى وقنوعه, 
والفساد واقع , وهذا على ماذهب إليه امتكلّمون من أن 
الح ممن الإرادة. وال حب له على الإرادة مزية إيثار, 
فلو قال أحد: إن الفساد المراد تنقصه 
لصح ذلك إذ الحبّ من الله تعال إا هو ا حسن من 
(A1:‏ 
ابن الجوزي: وقد احتجّت المترلة بهذ الآ 

[مل امد مبارهعن اراد "].فأجاب أملمابل 


(o0: 











مزيّة الإيثار, 


جیع جهاته. 





بأجوبة 
منها: أنه لايحرته ديئاء ولايريده سرمًا. فأمًا أنه ل 
يرده وجود, فلا. 





ن دون الكافرين. 
: أنّ الإرادة معنى غير اللهئة, فإنّ الإنسان 
قد يتناول ال ويريد بط اجرح ولاب شيا من 
ذلك. وإذا بان في المعقول الفرق بين الإرادة والمبة؛ جطل 
ادّعاؤهم الكاوي يبنهها, وهذا جواب معتّمدء وفي 
معنى هذه الآية قوله تعال : (وَلَايْضَى لاد | 
المر:۷. rr)‏ 
الفَخْرالوَازيّ : استدلّت المعتزلة على أن اله تمالى 
لايريد القبائح بقوله تمالى : وال بُ الْقَصات 
والالیل علیه قوله 





قالوا: والمبة عبارة عن الإ 





جب ب/ ۵۷۵ 






تعالى: إن اين يون أنْ تيع الْقَاجكَةُ4 الشور: 
5 وامراد بذلك أنّسم يريدون. وأيضًا تقل عن 
الرتسول م4 أله قال : دإنّ الله أحب لكم ثلانًا, وكره 
لكم لاد أَحب لكم أن تعبدون ولاتشركوا به شيئًاء 
وأن تتاصحوا من ولا أمركم؛ وكره لكم: القيل والقال, 
وإضاعة المال. وكثرة التؤال» فجمل الكراهة ضد 
نحت , ولولا أنّ الحبتة عبارة عن الإرادة, إلا لكانت 
الكراهة ضدًا للإرادة . وأيضًا لو كانت المبة غير الإرادة 
لصم أن يحب القمل وإن كرهه, لأنّ الكراهة على هذا 
القول نما تضادالاردة دون الق 0 








قالوا: وإذا ثبت أنّ المسة نفس الإرا 
رام 4 


فقوله: 
تاد جار بمرى قوله؛ ول لابرید 
ا الزسن: 
تمالی ذکر ماوقع 
من الفساد من هذا انا قال: (واف لاب 
غدل صل أن ذلك الواقع وقح 
لايإرادة الله تعالى, وإذا ثبت أنه تعالى لايريد الفساد 
وجب أن لايكون خالقًا له. لأنّ الخلق لايكن إلا مع 
الإرادة, فصارت هذه الآبة دالّة على مسألة الإرادة 








لتشاه/ كقوله : «وماافة يريد ظَلما بل 





۲۱ .بل لايم هذه الآية أقوى 








ومسألة خلق الأضال. 

والأصحاب أجابوا عنه بوجهين: 

الأوّل: أن الحبّة غير الإرادة بل المبة صبارة عمسن 
مدح الشّيء وذكر تعظيمه. 












توله: اف € لايقيد العموم, لأنّ الألف, 


1 أشفناء من كلام الغازن. 


/المعجم في ققه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


واللام التاخلين في اللفظ لايفيدان المموم, ثم الذي 
هدم قوّة هذا الكلام وجها, 
الأوّل: أنّ قدرة العبد وداعيته صالحة للصّلاح 
والفساد. فرح النساد عل الصّلاح . إن وقع لالملّة 
لز نني الصّانع, وإن وقع شرح فذلك شرع لاب 
وأن يكون من الله. وإلَا لزم السلسل. فثبت أنَالله 
سبحانه هو المرجّح لجائب الفساد على جانب السّلاج , 
فكيف يُقل أن يقال: إِنّه لايريده. 
وان أن عالم يوقوع الفساد, فإن أراد أن لاقع 
الفسادلزم آنیقال: اه آرا آن یقلب علم نفسه جهلژء 
وذلك محال. 
نحوه النّيسابوريّ. 
الط : قبل: ممى لايْب الفساد لي لاجد 
من أهل السّلاح , أو لايمته ديا ويسم أن يكون المينى, 








e) 
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ل يأمر به, ولله أعلم . Ar)‏ 
الخازن: واحتيمّت المعتزلة بهذه الآبة على أن 
الحتة عبارة عن الإرادة. 


وأجيب عنه: بأنّالإرادة معنى شير السية. فهإنّ 
الإنسان قد يريد شيئًا ولايمته؛ وذلك لألّه قد تناول 
النّواء ار ولايعجه, فبان الفرق بين الإرادة والغتة. 

وقیل: اه سدح التيء وتظيمهء والإرادة 
بخلاف ذلك. 
آبوعیّان؛ ان مُترت امد بالارادت, وقد جامت 
كذلك في مواضع منها ِو ال يرون أن تيع 
امد اّور: ۱٩‏ فلابد من التتخصيص, أي لايحب 
من أهل الصّلاح الفساد» ولايكن ا حمل عل "موم إذ 





۲:۱ 











ذاك على مذهبنا لوقوع الفساد , فلو لم یکن مراد ا کان 





ت المعتزلة بهذه الآيا 
الفساد, فا وقع منه فلیس مراد الله تعالى ولامفمولًا له 
الأنّه لو فعله لكان مريدًا له. لاستحالة أن يفمل 
مالايريد. قالوا: أو يدل على أن ميته الفمل هي إرادته 
يحب كونه ولايريد أن يكون بل 
يكره أن يكون ؛ وفي هذا مافيه من الَناقض, انتمی 
ماقالوا. 

وقيل: الممنى والله لايحبٌ الفساد دينًاء وقيل: هو 
على حذف مضاف. أي أهل الفساد. وقال ابن عباس : 
المعنى لايرضى المعاصي ؛ وقيل : عبر باليبة عن الأمرء 
أأي لايأمر بالقساد. وقال الرَائِب: الإفساد: إخراج 
التَىْمٍ من حالة محمودة لالغرض صحيح. وذلك غير 
موجود في فمل الله تعالى. 

وهذه التأويلات كلها هو على ماذهب إليه 
المتكلّمون من أنّ «الحبّ» بمعنى الإرادة. [ثم نقل قول 
ان عطیة وقال:] 

وإذا صح هذا اضح الفرق بين الإرادة والسبة. 
وصح أن لله بريد التيء ولايحنه . 
بعضهم سوى ال معتزلة: [شرق] بين الحميّة 
والإرادة . واستدلُوا بهذه؛ وججهور العلياء على خلاف 
ذلك . والفرق بين الإرادة والمبة بين فإ الإنسان يريد 
بط اجرح ولايحته, وإذا بان في المعقول الفرق بين الإرادة 
والح بطل ادّعاؤهم 


في أن لله لایرید 








2 








اوي بینچاء وقي ممت هذه 








انتپی کلامه. 

وجاء في كتاب الله تعالى نفي حمية الله تعالى أياء؛ إذ 
الاواسطة بين الحب وعدمه بات ليه تعاى, لاف 
غيره فإِنّه قد يمرو عنهراء فائهبة ومقابلها بانسب إل الله 
ان وبا ی غیره ضتان,وظاهر اقساد 





یم کل فساد في أرض أو مال أو دين . ۱:۲۱ 
نعوه مما الأومئ in‏ 
هش که 
يدهم ويجبونه 








وإكرامهم وإجلالهم. وحبتهم ل: إرادتهم تكرت 


وطاعته وتظیمه, ما 
الؤاغب : فحيّة الله تعالى للعبد : إنعامه عليه , وعبتة. 
العبد له : طلب ان لدیه. 0۰0 


الرمَخْشَرِيّ : عبة العباد لريّهم: طاعته وابتفاء 
مرضاته, وأن لايفملوا مايوجب سخطه وعقابه, وعم 
لله لمباده: أن يكييهم أحسن التواب على طاعتهم٠‏ 
ومهم وبني عليهم. ويرضى عتهم. وأما ما 
أجهل الئاس وأعداهم للملم وأهله وأسقتهم للشرع 
وأسوأهم طريقة, وإن كانت طريقتهم عند نام من 
الجهلة واليتفهاء شيئًا. وهم القرقة امتفملة امفتعلة من 
الصّوف ومايدينون به من المبّة والمشق والَي على 
كراستهم خرّيها لله, وفي مراقصهم عطلها الله بأبيات 
الغزل المقولة في المردان الذي يستونهم تهداء. 








دون التمموت والصّفات... ومنها الحبّ شرطه أن تلحقه 
سكرات الحبتة. فإذا لم يكن ذلك لم تكن فيه حقيقة. 
ON:‏ 


متله الشربین (۱: ۰0۳۸۲ ونحوه ابن عَطیّة (: 








۸ وائتضاوي (۱: ۱۲۸۰ وان (۱: ۰0۸۸ 
وأبوالگمود (۲: ۲۸۸). والبرُوسويَ (۲: ۰44۰9 وش 


۱۸۷ :۲( 








دعب 4 . فلافائدة في الإعادة . وفيه دقيقة .وهي 
أله تما قم عه هم على حبتهم له. وهذا حق لاه 
لولاأَنَ لله أحتهم وإِلالما وققهم حك صاروا عبن له. 


(rw 





بمنی جملت فلبي معرًا بأن يججه , والعبة : إرادة ماقرا 
وظة غيل" 
وعية لله تعالى العبد: إنعامد عليه وتوفيقه وهدايته 
إلى طاعته , والعمل بما يرضى به عنه. وأن ُثييه أحسن 
الثُواب على طاعته , وأن يثني عليه ويرطى عنه. 
وعتة المبد ۵ عرّوجل: أن يسارع إلى طاعته 
وابتغاء مرضاته. وأن لايقعل مايوجب سخطه 


وعقوبته» وأن يتحبب إليه با يوجب له الألنى لديه. 





۸ / العجم في فقه لفة القرآن... ج ۱۰ 






) مطوف عل قوله: ای 
فهر في موضع جرّ. [ثم أدام الكلام نمو | 





الشمین : فوله تعالى: (يِيُْمٌ) في حل جر لاتبا 
مفة اما یرثا فیه وجهان: أظهرهما: أنه 
معطوف عل ماقبله. فيكون في حل جر آیا, فوصفهم 
بصفتين : وصفهم بكونه تعال يحيّهم , ویکونهم یبونه. 

والثاني: أجاذه أبوالبقاء: أن يكون في عمل نصب 
عل, الحال من الضّسمير المنصوب في (يحِيهم) قاال: 
تقديره : وهم يحبتونه, 

قلت : وأا قدّر أبوالبقاء ثنظة «هم» ليخرخ بالك 
من إشكال: وهو أن الضارع الت ستى وقلع سال 
وجب تبرده من الواو. نحو: قت أضكافر ترو لا يوز 
وأضحاه. وان ورد شي لا ذکره واقءکقط 
قلت وأصلكٌ عينه , وقوله: #نبوثٌ وأرهتُهم مالكًاه أي 
وأنا أصلك, وأنا أرهنهم . فتؤوّل المملة إلى جملة إسمية 
فيصح افتراتها بالواو, 

ولكن لاضعرورة في الآبة الكريمة تدعو إلى ذلك 














حت يرتكب, فهو قول مرجوح. مب اف تمالی 


عل حبتتهم لشرفها وسبقهاإذ جنه تمالى م عبارة عن 








إطامهم فل الطّاعة. وإثابته إيَاهم عليها. ‏ (۲: 0٤۷‏ 
الآلوسي : بوم بيُّم] به تليق بشأنه تتعالى. 





طوله وان:] 
وقد خاط فيه !| 


الفاحس في التصوّفة, ونسب ایهم مالیا برتکبه 








ولايد في البهائم فضا عن خواص البشر, ولایلزم من 





وتحقيق هذا امقام عسل ماذكره ابن المنير في 
«الاتتماف» أله لاحك أن 





بطاعته له سبحانه . على خلاف التظاهر. وهو من الجاز 
الذي يستى فيه المسيّب باسم البب, والجاز لايمدل 
تیه الب 
لفق بالقواعد , لنظر أهي ثابتة للمبد متلّقة الله تعالى أم 
۷ فا لغة: ميل المتتصف بها إلى أمر مُلدَ 





واللّات الباعئة على السبة منقسمة إلى: مدرك 
با مسن كلدة الذوق في المطعوم , ولذة الأظر في الور 
المستحسنة إلى غير ذلك؛ وإلى لذَّة مُدركة بالعقل كلدّة 
مجاه والرّئاسة والعلوم وما يجري ممراها, فقد نبت أن في 
الباعثة على المبة مالامُدركه إلا المقل دون 
الحس. ثم تستفاوت امسبّة ضعرورة بحسب تسفاوت 
البواعت عليها. فليس اللَدَّ برئاسة الإنسان على أهل 
قرية كلدّته بالرّئاسة على أقاليم 
المبّة بحسب تفاوت البواعث فلدّات الملوم أيًا 
متفاوتة بحسب تفاوت المعلومات, وليس معلوم أكمل 
ولاأجلّ من المبود الحقّ. الحاصلة من معرفته 
ومعرفة جلاله وكماله تكون أعظم, والمبّة الُبعئة عنها 




















وا 











تكون أمكن, وإذا حصلت هذه الحيّة بُعئت عل 
الاعات واا 

فقد تحصّل من ذلك أن حبة العبد ريه سبحانه مکنة 
بل واقعة من كل مؤمن» فهي من لوازم الإيان 
وشروطه» والاس فعا مستفاوتون بحسب تفاوت 
إبانهم. وإذاكان كذلك وجب تفسير محبّة العبد لله 
عسرَوجلٌ بعناها اشقیق لفةء 
اوقت کالب من ایا 

تری إلى الأعراي الذي سأل عن «الشاعة» 
4 «اآعددت هال قال: ماأعدوك فاكيير 
عمل ولکن حب اله تعالى ورسوله وق فقال عصليه 
الصّلاة والّلام: المرء مع من أحبّ». فهذا ناطق أن 
السفهوم من السبّة لله تتعالى غير الأعسمال والتوام. 
الاعات .ان الأعراي تفاها وأثبت اب فک 
على ذلك. ثم أنبت إجراء عة المبد شه تعالى على 
حقيقتها لمد. والبّة إذا تأكّدت سمت عشقًا. فهر المت 
البائغة المتأ كدة. 

والفول بأنّهِ عبارة عن الحبة فوق ققدر امحسبوب. 
فيكفر من قال: أنا عاشق له تعالى أو لرسوله و كبا 
قال له بعض سساداتنا الحنفية ‏ في حير المنع عندي. 
والمعقرفون بتصوّر به العبد لله عرّ شأنه بالمعنى الحقيق 
ينسبون المدكرين إلى أئهم جهلوا فأنكرواء كب أن ال 
ينكر على من يعتقد أنّ وراء اللَمب لد من جاع و 
غيره, والمنهمك في الشّهوات والغرام بالنساء يظنَ أن 
اليس وراء ذلك لذّة من رئاسة أو جاء أو نحو ذلك . وكل 























تسخر متنا فوقها وتعتقد أَنّهمٍ مشغولون في غير 


ج ب ب/ 0۷۹ 
قب 

قال حجّة الإسلام الغزال روّح الله تعالى روحه: 
مد له تعالى يقولون لمن أنكر عسليهم ذلك: إن 





تعالى للمبد. وأنت تملم أنْذللك من التشابه, والذاهب 
فيه متهورة, وقد قندّمنا طرقًا من الكلام في هذا المقام , 
افتذكر. 

القاسميّ: مذهب السلف في السب المستدة له 
سال ایا ثابتة له تعالى بلاكيف ولاتأوييل. 


Mev 





تیاب رتتقليمهم والثناء عليهم 

باللازم. منزع كلاميّ لاسلق . وقد أنکر ری 

أيضًا كون بمة المباد لله حقيقيّة. وفسّرها بالطّامة 

وابتغاء المرضاة. [ثم رد کلام ال 

«الاتتصاف» في كلام الألرسي] ٠.‏ 
رشيد رضا: وصف الله هؤلاء الككة من ا لمؤمنين 





م عن 
۰۳۷ 


بست صفات: 

الأول: أله تمالى يمهم فالحب من الصّفات التي 
لي إلى اف تما في كتابه وعلى السان ني فهو 
تعالى يحب ويبغض كبا يليق بشأنه, ولايُشبه حبّه حب 
البشر. لأنّه لابه البشر ل ئى 
الشورى: ,1١‏ وكذلك علمه لابه علم البشر 
ولاقُدرته تبه قدرتهم . ولانتأوّل حئه بالإثابة وحسن 








88 /المعجم ني فقه ئفة القرآن... ج ٠١‏ 


الجزاء كما تأوّلته المعقزلة وكثير من الأشاعرة , فرارًا من 
التشبيه إلى التّنزيه؛ إذ لاتنافي بين إثبات الصّفات 
وتازيه الذّات. ولا لاحتجنا إلى تأوبل العلم وا 
والإرادة؛ وهم لايتأوّلوتهاء ولايجخرجون معانها عن 
ظواهر ألفاظها, فحبته تعالى لمستحقّيها من عباده» شأن 
شؤونه اللاگغة به لاتبحث عن كنهها وكيفيتها, وحسن 
الجزاء من المغفرة والاثابة قد يكون من آثارهاء قال 

كل إن كنم يون الله قاتيقونى کم اف 














تمالى: َمل 
زک دک آلعمران: ۰۳۱ فجمل اتباع 
سول ةلله تعالى للمتيمين وللمغفرة . فكلٌ من 
اف والغفرة بعزاء مستفل؛ إ: المطف يقتضى ا غاي 
اس ای :نم تون لله تمال . و َو 
الصّادقين لله تعالى نبت في آيات غير هذه .یتاپ اف 
تعالى. [# ذكر آية البقرة: 160 رل )ف وتعضن, 
الأحاديث إلى أن قال:] 
ول هذا الب بعض الّاس أيضًاء فقالوا: إن 
المراد به المواظبة على الطاعة؛ إذ يستحيل أن بحب 
الإنسان إلا مايجانسه. ويرد هذا قوله تعال: حب 
یکمن له وزشوله وچاد ن تبسيلد» القوية: .۲١‏ 
فإله جمل الجهاد غیر ات وحدیث الأعرايي الذکور 
آنا" فه فزق بین الب والصمل, وجعل شُدته 
للسّاعة الحبّ دون كثرة العمل الصَالح, نعم 
يستلزم الّاعة, ويقتضيها بسئة الطرة. [6 
حول بقيّة السّفات] 





















er 
التراغي؛ وقد وصف لله هؤلاء المؤمنين يست‎ 
صفات:‎ 





١‏ إله تمالى بهم وح تعالى وبنضه شأن من 
شوونه. لابحث عن کنهه ولاعن کته 
۲- ام تون اه ما . وحب امین جاء في 


غير موضع من لرآن,کقول:«َن اعد 





MEN ap 7‏ 
وحبٌ الله لعبده أن يرفع من شأنه غد). 
ويتعم عليه بالجنان والرّضوان. أمَا حب المبد له فلل 
الاينفك أبدًا عن حبّه لسباد الله. تمامًا كما لاينفكٌ حبّ الحقّ 
عن حبٌ العاملين به. وكراهية الباطل عن كراهية له 
(A:T)‏ 
سید شطب: «سوت بان ال بكوم ييخ 
4 فا والرّضى المتبادل, هو الصّلة ينهم 
میب تیم الب هذا روح الشاري القطيف الرَقَاف 
امسر الرائق البشوش, هو الذي يريط القوم برهم 
۳ 
وحبٌ الله لمبد من عبيده, أمر لايقدر على إدراك 


قیمته لا من یعرف الّه سبحانه بصفاته کیا وصف تفسه, 











ولا من وجد إيقاع هذه الصّغات في حسّه ونفسه 
وشموره وكينونته كلها. أجل لايقدّر حقيقة هذا الطاء 
إلا لذي يعرف حقيقة امعلي ,الذي يعرف من هوالله. 
من هو صائع هذا الكون الهائل. وصانع الإنسان الذي 
یلص الکون وهو جرم صغيرا من هو في عظمته, ومن 





من هو ومن هذا امب الذي يتفضّل لله علی مها 





01 قد تقذم في كلام قوس 


عب ب/ 


والمبد من صنع يديه سبحانه وهو الجليل اللظيم المي 
التائم, الأزيَ الأبدي , الأوّل والآخر واتظاهر والباطن. 
اوح المبد لريّه نعمة هذا العبد لامُدركها . كذلك إل 
من ذاقها.وإذا كان حب الله لعبد من عبيده أمرًا هائلًا 
عظيماء وفضلًا غامرًا جزيلًا. فإنَّ إنمام الله على العبد 
بهدايته لبه وتعريفه هذا المذاق الجميل الفريد, الذي 
لاظير له في مذاقات الحب كلها ولاشبيه, هو إتعام هائل 
عفیم. وفضل غامر جزيل. 
وإذاكان حب الله لمبد من عبيده أمرا فوق التسبير أن 
يصفه. فإنّ حب العبد ثري أمر ف] استطاعت العبارة أن 
تصوّره إلا في فلتات قليلة من كلام المّين. وهذا هر 
الباب الذي تفوّق فيه الواصلون من رجال امقر 
الصّادقين ‏ وهم قليل من بين ذلك المخد الذي لجست 
مسو القصوّف ويُعرّف في سجلهم اويل لاتم 
أبيات رابعة العدويّة تنقل إلى حسّي مذاقها الصَّادق 
هذا ال حب الفرید. وهي تقول: 
فليتك تمسلو والحسياة مريرة 
وليتك ترضى والأنام غضاب 
وليت الذي بيني ويينك عامر 
وبيني وبين العالمين خراب 
إذا صح منك الود فالكل 
وكل الذي فوق الراب تراب 
وهذا اب من الیل اعد من ید ,وب من 
العبد للمنعم المنفضّل » يشيع في هذا الوجود ويسري في 
هذاالكون المريض ويعطبع في كلّ حيّ وفي كل 


فإذا هو جو وظلٌ يغمران هذا الوجود , ويغمران الوجود 

















الإساني كله. متلا في ذلك اليد لحب ابوب 
والقصور الإسلاميّ يربط بين المؤمن وريّه بهذا 

الرباط المجيب المبيب وليست مرّة واحدة ولافلتة 

عابرة. إا هو أصل وحقيقة وعنصير في هذا النُصوّر 





اوخن ا مرے: ١‏ اد تب دجي تكو مود: 
الْعَعُوُ الوَدُود» البروج: 16 حول 
قان قرب یب دة الداع إا 
نان ایترد: ۰۱۸۱ «وَالذینَ را 9 
البقرة: 170, طقل إن نا ین اه قوب 
|4۵ آل‌عمران: ۳۱ وغيرها كثير. 
میب لقم ون عل هکل ليقولوا 


الاي تصوّر جافّ عنيف. يصوّر الملاقة بين الله 















والإنان علاقة قهر وقسر. وعذاب وعقاب, و 
وانقطاع, لاكالتصوّر الذي يجمل المسيح ابن لله وأقنوم 
الإله . فيربط بين الله ولاس في هذا الازدواج! 

إن نصاعة التَصوّر الإسلامي في الفصل بين حقيقة 
الألوهية وحقيقة المبودية , لاحبيّف ذلك التدى الحبيب» 
بين الله والعبيد . فهي علاقة الرّمة كا أنّها علاقة العدل , 
وهي علاقة الود كا أنّها علاقة التجريد, وهي علاقة 
الب کی ها علاند نز اه اَصوّر الکامل الامل 
لكل حاجات الكينونة البشريّة في علاقتها برب المالمين, 

وهنا في صفة المُصبة المؤمنة الختارة هذا این برد 
ذلك اتم المجيب : < بم وبر نة 
كلها في هذا الر. الذي يعتاج إليهالقلب الؤمن» وهو 


يضطلع بهذا ايء ا 




















۲ / المعجم في فقه لغة الترآن... ج ۱۰ 
رال وان من انیم یل . AMA:‏ 

الطسباطبائ :وتا قوله تعالى: ميلم 
تیوه فلت نطّی على عل الات من غير 
تقییده بوصف آو غیر ذلك. الم ه فلازمه[خارهم 
دتم عل کل شيء سواه, میتی بهنفس الانسان من 
مال أو جاء أو عشيرة أو غيرها. فهؤلاء لايوالون أذ 
من أعذاء الله سبحائه . وان وال أحد نما یالون أولیاء 
الله بولاية الله تعالى. 

وأمَا حبّه تعالى هم فلازمه براءتهم من كل شلم. 
وطهارتهم من كل قذارة معنويّة, من الكفر والفسق 
بعصمة أو مغفرة في عن توب 









الكايرين» آلعمران: ۰۳۲ وضال: ( وال كييك 
ات4 آلعسمران: ۵۷. رال هید 
الْمُسْرِفِين» الأنمام: ,4١‏ وقال: «رَا 
الْمُفْسدِينَ4 المائدة: 6. وقال: «إنّ له آ 















الْحَائبينَ» الأتفال: 48 إلى غير ذلك من الآبات. 
وفي هذه الآيات جماع الرذائل الا 


ولم وید تن وم عهتارن6 الشام: ۸۱ خر 





مأمونون من الضّلال. وقد قال تال 
من 4 اتحل: ۳۷. نیم نی 
وعلى اهتداء إِطيّ إلى صعراطه || 
الذي صدقهم اله فيه هديّون إل 
وله سیم سبحانه, قال تعای: 
ایند ی 











تشليئا» اشاء: 30 


وعند ذلك يتم أئهم من مصاديق قوله تعالى : لكل 
إن كنم يلون اله نکم > آلعسمران. 
۱ وبه يظهر أن اباع اللا وعمبة الله متلازمان. 
نتب ات أحبه انه ولايحب الله عبد) إلا إذا كان با 
لی 

یلزا انوا الّسول اتصفوا کل حستة با اله 
وبرضاها كاتتوى والمدل والإحسان والصبر والّبات 
الول والتوبة والتطهر وغير ذلك. قال تمالی : قان 
آل‌عمران: ۰۷۱ وقال: «ن ال 
البقرة: ٠١١‏ وقال: وال عيب 








آلمران: ۱۵۰ 





۹ وقال: إن هب ابا ویب این 
البقرة: ۲۲۲ إلى غير ذلك من الآيات. 

وإذا تنعت الآيات الشّارحة لآثار هذه الأوصاف 
وفضائل تتعقيهاء عثرت على أمور ججة من الخنصال 
الحسئة, ووجدت أنّ جميعها تنتهي إلى أنّ أصحابها هم 








ی ملک عن ين4 الاندة: ۵۶, وقد قال تمالی - 
وهي کلمة جامعة -: «وَاَْاَةٌلشفْزی» طه: ۱۳۲: 
وسنشرح ممنی کون الماقبة للتقوی. فیا ييناسبه من 


المورد إن بشاء الله العزيز . :۳۸۳ 

عبد الكريم الخطيب: وحُبّ الله هم: دعوتهم إلى 
الاسلام؛ وشرح صدورهم له؛ وتثیت أقدامهم شیه, 
لاه سبحانه وتعالی هو الذي أحبّهم. وهو الذي 
اختارهم ودعاهم. وهذا فضل عظیم: ودرجة من 
الرّضاء لایناها لا من أکرمه الله واستضافه, وخلع 
عليه ال التعادة والر‌ضوان. جعلا اه من أحل مت 
وضیافته. 

أمَا حبّهم هم لله, فهو في استجابة دعونه/ تال 
آمره, والولاء له وارسوله وللمزمنین. ۰ (۳: ۱۱۲۰ 


نکم اه و میرن اه 





7١ العمران:‎ 

النُستريّ : علامة حب الله: حب القرآن. وعلامة 
حب الفرآن: حب الي کل وعلامة حب اي کل 
حب الله وعلامة حب اله وحب القرآن وحب الي 


وح ال حب الآخرة. وعلامة حب الآخرة 














يب هسه وصلامة حب نفسه: أن يبغض التّنيا. 
.وعلامة بغض الدّنيا: ألا يأخذ منها إلا الرّاد واليلمّة , 


اقرط 4ء 0 


ج ب ب/ ۵۸۳ 


الجاج: « نب اف أي تتصدون طاعته 
ضون بشرائمه, واة علی ضروب: فالبة من جهة 
العم والمرب والتساء, واضبة من ال 
لخخلقه: عفوه عنهم وإثعامه عليهم بر مته ومغفرته, 
وحسن التّتاء عليهم. ومحية الإنسان لله ولرسوله: 
طاعته فيا ورضاء بما أمر لله به. وأتى به رسول اش . 
AY:‏ 

نوه الواحدي (۱: 4۲۹), واقوي (۱: 6۲٩‏ 
الب :قحب اه للباد: رهة سنه سم» وحب 






العباد ل: طاعتهم له 
غوه ش. كلم 


۰ 
ألطوسيّ ؛ وعربة لله للعبد حي إرادته لنوابه , وعرية. 


مه هي |ردته اطاعاته. كنوك 






Grr: 


اختصاصه بالعبادة دون يره, ورغبتهم فیها؛ وب اله 
عباده: أن يرضى عنهم. ويحمد فملهم. ‏ (459:1) 

وه 00۳۰۱ 

ابن عَطيّة: وعيبة العبد فهتعای یزم منبا ولا 
أن يطيعه, وتكون أصماله بحسب إقبال النفس. [ثم# 
استشهد بشعر] 

وعبتة اله للمبد: أمارتها للمتأمل أن يسرى العبد 
تهديًا مسد ذاقبول فى الأرض. فاطف اله بايد 
ورحته لته هي قرة ند وی ّطر بفتم لفظ ال 
حيث وقعت من كتاب الله عرّوجل. (ETN)‏ 


التَخرالؤازيّ: في الآية [مسألتان] 








۸6 /العجم ن ففه لغة القرآن... ج ٠١‏ 








تعالى : عبارة عن ية إعظامه وإجلاله , أو حبّة طاعته . 





آو عبة توابه. قالوا: لا 
الاتملّق الا باشوادت وا بانافع. 

واعلم أن هذا القول ضعيف؛ وذلك أنه لايكن أن 
يقال في كلّ شيء: إنْه نا كان بويا لأجل معنى آخر. 
ولا لزم اقسلسل والدّور. فلابدَ من الانتهاء إلى شيم 
.يكون تحبوبًا بالذّات , كبا أن نعلم أن لد محبوبة لذاتها, 
فكذلك نملم أن الكال محبوب لذاته. 


اسبة من جنس الارادةء 





والإرادة 


وكذلك أن إذا معنا أخبار رست واس اروق 
شجاعتهما مال القلب إليهما. مع أنَا نقطع بأنه 25530155 
في ذلك ا ميل . بل ريما نمتقد ناد سمل یرای 
م لاء لمن أنّ الككال حبوب لذاته کا ر 
محبوية لذاتها, وکمال الکال ‏ سبحانه وتعالی, فکان 











دلت عل أنه تعالى أوجب عليكم متابعقي. 





طاعة الله تعالى وتظيمه , وترك تعظيم غيره. ومن 
و اسبة توجب الاقبال 





مت ۵ کان افیا فیه. 
بالكلية على الهبوب. والإعراض بالكلية من غير 
البوب. 0۸:۸ 

نحوه اليسابوري OM)‏ 

القرطبی: وع اله للمياد: إنمامه علم بالغفران. 
قال الله تمال: قان اله ب اْکافرین» آل عمران: 
۲ أي لابغفر هم . كد 

البييضاويّ : المبة: ميل الثقس إلى القّيء لكدال 
أذرك فيه؛ بحيث يحملها على مايقرّبها إليه. والصبد إذا 
بعلم آل الكال ا مقي ليس إلا ل . وأنَ كل مايراء كال 
من تفس أو غیرہ فهو من أف وباف ول الله,ثم ب 
إلا ف وفي الله. وذلك يقتضي إرادة طاعته والرّفية فيا 











يقربه» فلذلك قرت الهبّة بإرادة الطأّاعة. وجُعلت 
مستلزمة لاتباع الّسول في عسبادته والحسرص على 


للأمرء آي یرضی عنکم ویکشف الب عن قلویکم 
بالتجاوز عتا فرط منكم. فيقرّبكم من جناب صرّه 
ورَئكُم في جوار قدسه. عبر عن ذلك بالحبة على 
طريق الاستمارة أو المقابلة. M1:‏ 

مظله آبوالگعود (۱: ۳۵۵), والروسويٍ (۲: ۲۲). 
ونحسوه الفازن (۱: 4۲۸6, وأبوخیان (۲: 46۳۱» 
والکاشاني(۱ Ar.‏ 





أبن كشير: هذه الآية الكرية حاكمة على كلّ من 
ادع عم لله وليس هو على الطأريقة الحسمديّة. فإنّه 
كاذب في دعواه في نفس الأمر حسق بیع القرع 
والدّين البو في جميع أقواله وأفعاله, كما 
ثبت في الصّعيح عن رسول الوق أنه قال: دمن عمل 
عملا ئيس عليه أمرنا فهو ردّه وهذا قال: «إنْ كنم 
یاون اه اون يكم اه أي يعصل لكم فو 
ماطلبتم من بتکم له وهو من کم , وهو أعظم من 
الأول (A:‏ 

الالوسئ . ذهب عامة المتكلّمين إلى أن الحبة نوع 
من الإرادةء وهي لاتتملق حقيقة إلا بالمعاني والمناقع . 
فيستحيل تعلقها بذاته تعالى وصفاته. فهي هنا ببللق؛ 
إرادة العبد اختصاصه تعالى بالمبادة؛ وذلك إِمَا من /ات” 
إطلاق الملزوم وإرادة الم .و سن باب الا 
التبميّة بأن شبّه إرادة العبد ذلك ورغبته فيه بي قلب 
لحب إلى العبوب» ميلد لايلتفت ممه إلاإلبه. أو من باب 
ما التقص ‏ أي إن كنتم تيون طاعة لله تعالى أو ثوابه 
فائبعوني فيا أمركم به وأنهاكم عنه كذا قيل. 

وهو خلاف مذهب المارفين من أهل الكنّة 
والجباعة, فَإئهُم قالوا: اممتة تتملّق حمقيقةٌ بذات الله 
تعالى. وينيغي للكامل أن يُحبّ الله سبحانه لذاته, وأا 














ج ب ب/ 0۸0 


مقصور على مدركات الحواسٌ الخمس 
سبحانه لادرَك بالحواسس ولابتمل بالخيال 
لاله ستى الصّلاة: قر عين. وجملها أبلغ الميوبات.. 
ومعلوم أنه ليس للحواس الدمس فيها حظً بل حسّ 
سادس مظلّته القلب, والبصيرة الياطنة أقوى من البصعر 
الظاهر. والقلب أشد إدراكًا من المين. وجمسال المعاني 
المدركة بالمقل أعظم من جمال الصّور الاهرة للأبصار,. 
فتكون لاحالة ل القلوب با تدركه من الأمور الشّريفة. 
ال التي تمل أن ُدركها ال مواسش أتم وأبلغ. يكون 
ميل الع التليم والمقل السّحيح إليه أقوى , ولامعنى 
كلب إلا اميل إلى مافي إدراكه لذة, فلاينكر إذا حب ال 
مالي إل من قح به القصور في درجة البهام فلم يز 
ازاكة ألمواسٌ أصالا. نمم هذا الحبّ يستلزم اللّاعة. 

والقوف بأ لحمب تقعضي النسية بين اشح 
والحبوب» فلايكن أن تتملّق بلله تعالى . ساقط من القول 
الأئّها قد تتملّق بالأعراض بلاشبهة ولاجنسيّة بين 
العرض والجوهر. 

يكم > جواب الأمر. وهو رأي افسلیل. 
وأكثر المتأخّرين على أن مثل ذلك جواب شرط مقدّرء 
أي إن تتبموني يحبيكم » أي يقريكم , رواء ابن أبي حاتم 














رض عنكم , وعبّر عن ذلك باه عصلی 
طريق الجاز المرسل أو الاستعارة أو المشاكلة . وجسعل 
بعضهم نسبة الحة لله تعالى من المتشابه الذي لايعلم 
تأويله إلا اف تمالى. 

رشید رضا: ل إن كنم ون 








/العجم في ققه فة الرآن... ۱۰ سس 


یک ال فان ماج به من عنده مبین لصفانه 


وآوامره, ونواهیه, اب حریص علی معرقة الغبوب 





ومعرفة مايأمر به وينهى عنه, ليتقرّب إليه ببعرقة قدره 
وامتغال أمرء مع اجتناب نهيه , ويكون بذلك ألا ميته 
,مستحمًا لأن يغفر له ذنويه. 

سيد قُطب: إِنّ حب الله ليس دعزی باللسان, 
ولاهياًا بالوجدان, إلا أن يصاحبه الاتباع لرسول لله. 
والسير على هداء» وتحقيق منيجه في الحياة. ون الإمان 
ليس كلبات تقال. ولامشاعر تجیش . ولاشمائر تقام , 
ولکته طاعة لله والرتسول. وعمل بمنهج الله الذي يحمله 
الرسول. RG)‏ 
أحب اه یلزمه حتشا آن ييول 
لله وأهل بيته لحب الررسول لهم ومن أح التبول: 
يلزه تا أن حب لله. والتدكيك كك تال 
و يْطِعٍ الؤشول اطع > الناء: ,4٠١‏ لأنّ 
الررسول هو لسن الله ویانه. والمکس صحیح, أي من 
نصب المداء للرّسول وآله, فقد نصب العداء لله من 
حيت يريد أو لايريد. فأهل الأديان الأخر الذي 
يعون الإيان بال . ثم ينصبون المداء امعد هم من 
أمدّى أعداء الله (to:‏ 


سیحانه. (۳: ۲۸۶ 














الطَّاظَبائيَ : قد تقدّم كلام في ممنى الحت. وأئّه 
بمقيقة سنا به سبحانه كا تعلق يخيره. في 
تفسير قوله تعالى: وَالّذِينَ أ 4 
البقرة: 156 

ونزيد عليه هاهنا: أنه لاريب أن لله سبحاته على 






ماينادي به كلامه إا يدعو عبد إلى الإيان به وعبادته 


لإخلاص له والاجتناب عن الشّرك, کا قال تال 
له الین الَایض» ازسر: ۳. وقال تدالی: 








إلا عن حب نفسيّ وتلق قلي -بنره تعال من 
ممبود أو مطلوب. كصام أو ند آو شاية دنیویة, بل 
ولامطلوب أخرويّ كفوز بالجنّة أو خلاص من انار 


ونا يكون معلّق قلبه هو الله تمال في معبوديته, 





الم الذي هو بحسب الحقيقة ‏ الوسيلة 
الوجيدة لارتباط كل طالب بطلويه وكلّ مريد راد 
إا ب اثحب إلى محبويه لينجده وت بالمبوب 
ماللمحبٌ من التقص . ولابشرّى للمحبّ أعظم من أن 
يبر أن محسبوبه يحسّه, وعمند ذلك يستلاق حان, 
ويتما كس دلالان. 

فالإنسان إنا يحب الغذاء وينجذب ليجده؛ وت به 
مايجد. في نفسه من التقص الذي آتاء الجوع, وكذا يحب 
التكاح ليجد ماتطليه منه نفسه الذي ملامته البق 








وكذا يريد لقاء الصّديق ليجده ويلك لنفسه الأنس وله 





يضيق صدره: وكذا العبد يحب مولاء والخادم ريما يتوله 
لخدومه ليكون مول له حق المولوّة. ومخدومًا له حي 
الخدومية , ولو تأئلت موارد التملّى والحب, أو قرأت 
قصص المسّاق والمتوكين على اختلاهم لم تشك في 


سس سس تج باب / ۵۸۷ 


صدق ماذکرناه. 

فالعيد الخلص ف با مب لاإغية له إلا أن يمه الله 
سبحانه, كبا أنه يحب الله. ويكون لله له كما يكون هو شا 
عر اسمه. فهذا هو حقيقة الأمر. غير أنَالله سبحانه لاي 
في كلامه كل حب له يا والحب في الحقيقة هو الملقة. 
الراجطة التي ترط أحد ن بالآخر على مأ يقضي به 
ناموس الحبّ المساكسم في الوجود. فان حب 
بقتضي حب جسیع سایق به, ویوجب النضوع 
والتسلیم لکل ماهو في جمانبه. والله سيحاته هو الله 
الواحد الأحد الذي يمتمد عليه كل فيء في جميع 
شژون وجوده ويتفي إلبه الوسيلة , ويصير إلبه كيل 
مادق وجل؛ فن الواجب أن یکون حیّه والاخلاضی له 
لدي له بدين التوحيد وطريق الإسلام. علا فقي 
مایطیقه ادراله الانسان وشموره. ون لس ده 
الاسلام, وهذا هو لین اي یندب [لیه سفرائه, 
ويدمو إليه أنبيائه ورُسله, وخاصّة دين الإسلام الذي 








فيه من الإخلاص مالاإخلاص فوقه. وهو الدّيين 
الفطريّ الذي يتم به الشمرائع وطرق التبوّة كما يخم 
بصادعه الأنبياء 9 , وهذا الذي ذكرناء ما لايرتاب 
فيه المتدير في كلامد تعالل. 

وقد عرف التي ال سبيله الذي سلكه بسبيل 
التوحيد. وطريقة الإخلاص على ماأمره الله مسبحاته. 
حيث قال: قل هذه تبي أذغواق الله على يرز 
ب له هااا بن امش رجي» 
سف: ,1١8‏ فذكر أن سسبيله الدّعوة إلى الله على 
بصيرة الإخلاص لله من غير شرك, فسبيله دعصوة 















اصفة من ابيع 
ذکرافه سبحانه أر 









وهو الشّريمة المشرّعة لقي الذي بجموع العارف 
للأعبلية والمملفية والعمليّة وسيرته في الحياة -هو سییل 





لاص عند الله سبحانه الذي ب وسبتني عل 
الج فهو ين الإخلاص . وهو دين الحي. 

ومن جميع مانقّم على طوله يظهر ممنى الآية قي 
نحن بصدد تفسيرهاء أعني قوله: فل إن كنم فون 
اف مَانيُونٍ يكم له» فالمراد ‏ والله أعلم د إن كنتم 
تريدون أن تخلصوا له في عبوديتكم بالبناء على الم 
حقبقة فاتبعوا هذ التريمة الى هي مبنية صل الح 
الذي مله الإخلاص والإسلام. وهو صراط اله 
المستقيم الذي يسلك بسالكه إليه تعالى. فإن البعتموفي 
في سبيلي وشأنه هذا التّأن أحسجكم الله وهو أعظم 
البشارة لمحب وعند ذلك تجدون ماتريدون» وهذا 
هو الذي بيتغيد حب بحبّه. هذا هو الذي تقتضيه الآية 
الكرية بإطلاقها. 

وأا بالتظر إلى وقوعها بعد الآيات التاهية عن اتخاذ 















وأتم من حزیه. فان ولاية الله لات 
أهوائهم ‏ ولاولاية إلا باتباع 
مطامع التنيا من عر ومال, بل تمتاج إلى اتباع نيه في 
دینه. كبا قال تعلی: « جَلَْاكَ على كَرِيِعَةٍ 








الانتقال من ممى الاتباع إلى ممنى الولاية لل الأيةا 


الثانية,. 
فن الواجب على من يدعي ولاب لج نايت 
الرتسول, حم ينتهي ذلك إلى ولاية الله له بحّه. 





ونا ذكر «حبٌ الله» دون ولايته, لأنه الأساس 
الذي تبتني عليه الولاية .ونا اقتصعر على ذكر حب الل 
, تعالى فحسب» لأ ولاية الب وا مؤمنين توول بالمقيقة 
إلى ولاية لله (۳: 00۷ 





ابن عباس: آتبا الیل الم بافباع. لموضع 


القرابة, والّضاع. والميلف. (ابن 
أبوالعالية : أتها موضع إظهار امنافقين 






sey 
زیان.‎ 


الإيان . ولايعلمون ماني قلوبهم. (تري ۱: 44۹۸ 
المفضّل الضَّبَىَ : أئّها بعنى إرادة الإسلام هم. 

وهم يريدون المسلمين على الكفر. 

(بن اي ۱: 6۸۷ 








لاحم لفات والمن, لبم آم 
بإيدون إلقاءكم في الآفات والمن ويستريّصون بكم 
(القَغْرالرَازَيٍ ۰۸ ۱۳۱۳ 


نم نها الومنون اّذین ونم . 









لذين یتکم عن افاذهم 
بطانة من دون المؤمنين, فتودّونهم وتواصلونهم؛ وهم 
لاييونكم 0:۱ 


الواحديّ: أي: تريدون هم الإسلام, وهو خير 
الأشياء. وهم يريدوتكم على الكفرء وهو اللاك 
للدي 





4٩۳ :۱(‏ 
ي؛ أي تمترن هؤلاء الود أذين 
عن مباطتهم للأسباب التي ببدكم من القرابة والرّضاع 

والصاهرة, ولايبتونكم لما يينكم من عفالفة الدّين. 
(EAA:‏ 








(er) 





تشر : أي أنتم أولاء الخاطثون في مرل 
منافي أعلالکتاب. وقوله :و و 
بیان لخطتهم في موالاتهسم؛ حسيث يبذلون مسبتهم لأهل 





وقیل: (ولا.) موصول. سا صلته. والواو 







وا حال أنكم تؤمنون بكتايهم كله وهم مع 
ذلك يبغضونكم. ذا بالكم تحبّونهم وهم لابيؤمنون بشي ء 
من كتابكم! وفیه توبیخ شدید باتهم في باطلهم أصلب 
منکم في حقکم. ):4( 

محوه اجیضاوي (۱: ۸۱۷ وان (۱: 20۷۸ 
ووالمود(۲: 4۲۳والکاشان(۱: ۸۳6۵ والروسوی 
۱ 0 والقاسميّ 4 Ao‏ 

ابن غطيّة: والعتمير في « تير ته» ناک بو 
الذين تقدم ذكرهم في قوله: «بطائهٌ بن دُونِكُمْ» 
آل‌عمران: ۰۱۱۸ والضّمير في هذه الآية اسم للجنس . 
أي تؤمنون بجميع الكتب وهم لايؤمنون بقرآنكم. 

EY) 

ابن الذي : وامخطاب بهذه الآية لمؤمنين .قال 
ومعنى الكلام: هاأنتم ياهؤلاء. فأمًا 
<> فاهاء والميم عائدة إلى الذين توا عن 
مصافاتهم . وفي ممنى عمبة المؤمنين هم أربعة نوا[ 
ذکر الأقوال المتقسّمة] 

اللَخْرالازَيّ : فيه وجوه [ذكر أريعة من الوجوه 
[ls‏ 

الفامس: وبا بسبب أنّهم يُظهرون لكم عرلة. 




















ev: 


اج باب/0۸۹4 


الزسول؛ وب المبوب بوب» یرک لاتم 


يعلمون نکم تون سول وهم یبنضون السول, 
وب للبخوض مبغوض. 





اي طونم ,تشون هم 
أسراركم في أمور دينكم. اي لاینملون 
مثل ذلك بكم. 

واعلم أنّ هذه الوجوه التي ذكرناها إشارة إلى 
الأسباب الموجبة لكون المؤمنين يحبونهم , ولكونهم 
ييغضون المؤمنين, فالكلٌ داخل تحت الآية. وا مرّفهم 
تعالى كونهم مبخضين للمؤمنين وعرّفهم أنْهُم مبطلون في 
إذلك البغض. صار ذلك داعيًا من حيث الطبع . ومن 
حيك الشّرع إلى أن يصير المؤمنون مبغضين لهؤلاء 
آلتآفتین. ۱۳:۸ 


غؤ ابوري. للف 


قرط :وا هنا بمنى المصافاة, أي أن أنه 
السلمون تصافونهم ولایصافونکم لنفاقهم. وقیل: 
العنی تریدون هم الاسلام وهم بریدون لکم الکفر» 
۸:۸ 


وقيل : المراد اليهود . قاله الأكثر. 





وهو شرّ الأشياء, لأنّ فيه هلاك الأبد. 
وقيل :هم المنافقون (تبوِجُمْ) ما أظهروا من الإيان 
بوتكم لان الكفر 





وذلك بأن شو إليهم أسراركم 


۰ / العجم في فقه لغة لقرآن... چ ۱ سس سس سس 


یرک ي لایملون متلذالك مسکم. (۱: ۱۳۵۳ 
آبوعیان؛ [نقل قولالفضّل والرجاج وأضاف:] 
وهذا ليس يبيد , لأنّه لابقع توبيخ على معنى إرادة 

اسلا الكافر أو المصافاة , لأها من ثمرة المبة.. 

ممع 
أبن كثير : أي أنتم أتها المؤمنون تحن النفقین با 
يُظلهرونه لكم من الإيمان فتحبّونهم على ذلك. وهم 

لايتونكم لاباطنًا ولاظاهرًا.. 








0:0 
شجر: بیان لنطتهم في موالاتهم. وهو خر تان او 
خبر للأولا) والجملة خبر (أنمّ) أو صلة, أو حال 
عاملها الاشارة. 
الآلوسيّ : والراد بحبة الزمنین هم: المّة سای 
التاشنة من تحو الاحسان والداقة, وستلها وإن ركان 


e) 





يلام عليه إذاوقع من المؤمنين في حو مالي 
يصون بهم ريب المنون . لككن لايصل إلى 
الكفر, وأا لم يصل إليه باعتبار آخر لايكاد يقع من 
۳ الفاطبين. 

وفیل: اراد( لأتكم تريدون الإسلام هم 
وتدعونهم إلى المئة (ولاجُوتَكُم) لأنهم بريدون لكم 
الكفروالصّلال.وفى ذلك الملاك, ولايخق مافيه. 
: وم 








مَغْديّة : ظاهر الطاب أنه موجه إلى جماعة تنتمي 
إلى الإسلام . ولابصح أن يتويته إلى جميع المسملين لاقي 
العصع الأول ولال أن كلمة المسلمين 






إذم 


اتغقت على حب الكافرين في يوم من الأيام. 


وفال الط 





شيخ الفشرین, وه کی, قالا 


ماممناء: إنّ حب المسلمين من يكرههم من الكدافرين 





دليل على أن الإسلام دين الب والتساهل, 
هذا سهو من الطَيرِىَ ومقلّديه , لان الإسلام 





والذى نراه أنّ المسألة ليست مسألة تساهل. وا 
هي مسألة خيانة ونغاق من بعض من انتسب إل 
الإسلام. وف اوقت تقسه یتجشی صل السامین 
ساب عدر الوطن والدّين, كا هو شأن عبلاء 
الاستمیار اليوم المعروفين بالطَابور الحخامس , وبالمرترقة 
والانتهازيّين , لأتهم يبيعون دينهم ووطنهم لكلّ من 
فع من ۱ 

عبد الكريم الخطيب : يضبط الله سبحائه وتمالى 
أوكك المسلمين الذين ظلّوا عل ولائهم وصداقتهم 
خؤلاء الأعداء. ويقدمهم للمسلمين متلتسين بغملتهم 
تلك المنكرة» ويرم بأعينهم مدى أمابهم 


من تلك الصّحبة, إِنّهُم يحون من لايحتّهم . بل ومن ّت 











هم الشّرّء ويديّر الصدوان. (۲: 01۵ 
...إن استحوا الكو التوید. ۲۲ 


اختاروا الکفر علی الإيان. (۱۵0) 
ری (۱۰: ,)٩۸‏ والواحديّ (۲: 4۸), 
وایقوي (۲: ۳۲۷ اس (۳: ۱۲ وا (۲ 
۱ والتسيْضاوي (۱: ۰/۸۰٩‏ والضازن (۳: ۵۸), 






سس سح ب ب/ ۵۹۱ 


وابن کثیر ۳۱: ۳۷۵), وأبوانشمود (۳: ۱۳۵ والکا 
۱ وش 5۲:۳۱ اقا (۸: ۳۰۹ 
الوس ممناه إن طلبوا 3 الکفر علی الایان . 
وقد یکون استحب من أحبّ, كا أنّ استجاب يمنى 
ماب ۸:۸ 
الاب: آي ان آنروه علیه, وحقیقة الاستحياب 





أن يتحرى الإنسان في التي + واقتضی تعدیته 
بامللی) معنى الإيثار. 0 

أبن عَطيّة : متضعنة ممنى فضّلوا وآثرواء ولذلك 
تمدّت باعَلى). (vır)‏ 


القَخرالوازيّ : والاستحباب: طلب الحبة. يقالي 
استحب له. بعنی أحبه, که طلب عحجه. ‏ ۲0۸:۱1 
القرطبن: أي أعبّواء كيا يقال: استجاب بمو 
أجاب. ۱ كم 
النّيسابوريّ : اختاروا. وهو في الأمصل طلب 
البّة. لمعم 
آبوخیان: ومعنى استحبوا: آنروا وفطّلوا 
«استفعل» من امب , ي طبوا مبة الکفر. وقیل: نی 
أحب وضتن معنى أختار وآثر, ولذلك مُدَي باطَلني). 
۳ 
البوُوسَويّ : أي اختاروه على الإيان. مدي 
استحب بلعللی) لتضځنه معنی اختار وحرص. 
err)‏ 
الألوسيّ : أي اختاروا الكفر على الإيان , وأصعرٌوا 
عليه اما برجي معه ٍقلاع أصلاء واشضتن 
«استحب» ممنی ماكر تمدى بععلى» وتطليق اللي 





عن الاتخاذ بذلك, لما أن قبل ذلك ربا يؤدّي ب 





الإسلام يسبب شعورهم بمحاسن الدين. 

رشيد رضا: آي ان آممّوا عل الکفر وآشروه 
على الإيان باب , ومایقتضیه هذا الب من قتال 
المؤمنين وعداوتهم ‏ كا ملم من شأنهم منذ ظهر الإسللام 





إلى نزول هذه الّورة بعد تتم مكة , ولاسيّما جموعهم 
في نین . (EN)‏ 
مه را Aes‏ 





[راجع «ب ن و أا الله ] 





رای رن ال اء فاخُرجتا به ات کُر 
یا نرج نه حلا شتراكها.. 


الأتمام: 11 





راجع هر كا ب» 





۲ /العجم نی فقه لة اقرن... ج ۱۱۰ سس سس 





الاحظ دس ن ب ل» 


الوُجوه والتظائر 


الحيريّ: امب على وجهين: 
أحدهما: الحبّ بعينه, كقوله. کت 


ان 6 البقرة: ۰۲۱۱ 
عبن ين رد4 الأمتیاء 











وقوله: ون کان ب 
۷ نظیرها فی لقین: ۱۱ 

والتّاني: ماينبت من الحبّ, كقوله : هنآل مَالِق: 
الب وَالنُؤَى» الأتمام: 18 زلف 


الا نيد الحبّ على ثلائة أوجه: الإيثار, المودّة, 
الق 





م يمني پؤثرون , كقوله في سورة إبراهيم : 
و ایا له 





أي 
يؤثرون وينتارون. 

والوجه انیب :او 
اه میم وت4 کقوله في آل عمران: ۳ 
ما4 ونغوه كثير. 





, قوله في سورة المائدة : 





قوف 


"والوجه اثالت: الحبّ يعني الفلة , قوله في الدّهر. 








۸ َوَيطيئونَ الم عللى خو» يمني على قلت 
كقوله في البقرة: 111 وَأ الال ئى حب أي 
قله (tov)‏ 


لفیروز ابادي: بصيرة ق اب والة, ولا ید 
لدب آوضح سنها. والحسدود لاتتزيدها إلا + 
وجفاي قحدّها وجودها. ولاتوصف الهبّة بوصف أظهر 
من الحتة, ونا يتكلّم اناس في أسبابها وموجباتها 
وعلاماتبا وشواهدها وثراتها وأحكابها؛ فحدودهم 





ورسومهم دارت على هذه ات 

وهذه الكادّة تدور فى اللّغة على خحسة أشياء. 
أحدها: اشفا" والياش. ۲ 
لبياضها ونضارتها. الثاني: 
الماء وحَبَابه وهو ما 55 من النَفَامَْاتِ عند المطرء 
وت الكأس منه. القالث: الأّروم والثبات, ومنه حت 
البسمير وأحَب إذا بسرك فلم يدم . الزابع: الاب 
والخلوص. ومنه حب القلب له وداخله. ومنه ال 
الواحدة الحبوب؛ إذ هي أصل التَيء ومادّته وقوامه. 
المنامس: الحفظ والإمساك. ومنه حب الماء للوعاء الذي 
فيه ويسكه. وفیه ممن یوت ایا 






ولا ريب أنّ هذه الخمسة من لوازم السبة . 
صفاء المودّة وهيجان إرادة القلب وعلوّها وظهورها منه 
لتعلّقها باممبوب المراد وثيوت إرادة القلب للمحبوب 
ولزومها لزوًا لاتفارق» ولإعطاء اب محبوبه تج 
وأشرف ماعنده وهو قليه, ولاججاع عَزماته وإراداته 
وصُومه على تحبويه. فا. فبها المعاني الخنمسة. 
ووضعوا لممناها حرفين مناسبين للقيء غاية الناسبة: 











الححاء التي من أقصى املق, والیاء للَفة اي هي 
نهایته. فللحاء الابتداء وللباء الاتتهاء» وهذا شأن المج 


وتعلقها باھبوپ: اءها مته واتتپاء‌ها إليه. 








و شمه وکندته وفادته, وأحیّت فلاا؛ جملت قلي 





رام اب حرک الق اني هي 
وأقواها. مطابقة لشدة حرکة مستاه 
اليب وهو الحبوب حركة الكسر نها عن اة 
وذلك لّة ذكر الحبوب على قلويهم وألستيته م ميع. 
إعطائد حكم تظائره كنيد ويح للمتهود والمذبوح وچ 
للمحمول, فتأمل هذا الطلف والمطابقة والمناسبة المجيية 
بين اللفظ والمعنى يُطللِغك على قَدْر هذه اللّفة الشريفة 
ون ها انا لیس کساتر الّغات. 

وقد ذكر لله تعالى ذلك فى مواضع كثيرة من التغزيل 
أت هزم 














5 ین ون ال ند یوت کب ال 
و 

#البقرة: 176 ان کر اف 

عمران: ۱۳۰ واف بمب الشایرین4 آل عمران: 

لن هت ای یب انسشتطرین» 








م:۳۲ وَل اله 
۷ وقال تعالی: واف ايب 
E‏ رر لقان:۱۸. وقال 
ن اشوا الك عل الإيان» التوبة: ؟5, 


أي آثروه عليه 














وحقيقة الاستحياب أن يتحرّى الإنسان في التّىء. 
أن يبه . واقتضى تعديئه بدعل» معنى الإينار. 
أحبٌ الله عبن دما 





بينادي في إلبتماء ول :إنَالله يحب فلانًا فأجُِوه فيحبّه 
آمل التماء. یوضع له القبول في الأرض. وفي ایض 
ذكر مثل ذلك. وفي الصّحيح أيضًا: «ثلاث من كُنَ فيه 
ان: أن يكون لله ورسوله حب 
إليه مما سواهما. وأن يحب المرء لايحيه إلا ش». 








لي ولا فقد آذه 
أحب إل 


ینزب بالتوافل حي أحبد. فإذا أحييته كنت سممه 





باغرب. وماتقزب | عبدي بشيء 
من أداء ماافترشته علیه, ولایزال عبدي 








الذي يمر به و هده الي 
يمشي بهاء وإن سألفي أعطيته, 


لذي يسمع به. و ره 
.ببطش بهاء و رجله التي 
ولك استعاذقي لأعيذئه. 

وق الصحيحين من حديث أمير السشريّة الذي كان 








يقرأؤُلْ مُوَ اله > لامحابه ن کل صلا وقال 
با صفة مان وت آن ری نال ان 
«آخبرو الله یه 


عن أب الدّرداء يرفعه: كان من 


وعن ال 





والسل الذي يني حبك . لهم اجمل خبه ال 
.ومن الماء البارد». 
من حديث عبدالله بن يزيد الْحَظْميٌ أن 
ات صلل الله عليه وسلّم كان يقول في دعائه: «اللهم 
ارزقفي حبك وح من يمك وب من ينضني حيه 
عندك . اللهمّ مارزقتني عا أحبّ فاجعله قوّة لي فيا تج 
ومازيت عقي ما أحب فاجعله فا لي فا :و 

والقرآن والسنّة مملومان بذكر من يحب أله سبجانه. 
من عباده. وذكر من يميه من أَعَطَمَ وأقواجم. 
وأغلاتهم. 

فلايلتفت إلى من أُوّل عبته تعالی لمباده پاحسانه 
إليهم وإعطائهم التواب, وبمّة العباد له تعالی بحبه 
طاعته والازدياد من الأعبال ثينالوا بهاقواب , فان هذا 
التأويل يؤمي إلى إنكار المَحبه. وستى بطلت مسألة 
المبة بطلت جميع مقامات الإيان والإحسان, وتعطّلت 
متازل السَيْر. فإتها روح كل مقام ومنزلة وعمل , فإذا 
خلا متها فهو ميت ونسبتها إلى الأعبال كسية 
الاخلاص إليهاء بل هي حقيقة الإخلاص , بل هي نفس 
الإسلام؛ فإته الاستسلام بالذل واشب والطّاعة ثُ. فن 
لاعبة له لاإسلام له ای 





مس شسي و 














ومراتب المبة عشرة: 


الأول الملاقة والإرادة والصّبابة. والغرام وهوالحبٌ 
اللازم للقلب ملازمة اف فرید. 

الو وهو مفو المبة وخالما وها 
ف ء شف بكذا فهو مشغوف, أي وصّل 
غاف قلبه: وهو جلدة رقيقة على القلب. 

ثم#المشق وهو الحبٌ المفرط الذي يناف على 
صاحبه منه, وه فتر تماق قا بی4 
البقرة: 183 

اشم وهو الهبة والتذئل, كمد الب أي عد 
ول و اعد اه 














التمبد وهو فوق اشيم فان المد الذي" ملك 
ابوب فه فلم يبق له هيء من نفسه اب بل که 
غبی خبط لس وا آم هه ره 
وصفتباله بها في شرف مقاماته بتوله: 2 


ول طم رو 









N‏ ويذلك استحق التَقدّم على الخلائق لي الدنيا 





ام 

الماعر: مرتية الخ التي تفرد بها الخليلان إمراهيم. 
وعتد علا الكل اتلام کا مح عنه مإ اف 
اذ حلبلا کیا ان ايرهيم خلیلاه. وقال:«لو کنت 
من أهل الأرض خلیلا لاتدت آبابکر خلیلا 








( درا اطراي کم ي جع ای وفي سره 


استاده ضميف. 





ولك صاحبكم خلیل هن وال ميافبة ات 
تفلت روح لالسب] وقلبه حت لم يبق فيه موضع لفیر 





الترّب إلى الله تعالی ہاتوافل بعد الفرائض؛ 
إلى درجة المبرية بمد الج . 

الثالت: دوام ذکره هلی کل حال بالأّسان والقلب. 
والعمل والمال فنصيبه من المبة على قدر نصيبه من هذا 
الذكر. 

الزابع : إيثار حاب على مابك عند غلبات المرى| 

الداسس: مطالمة القلب لأسمائه وصفانه ومشاهدتها 
وتف ریاض هذه امرف وبادا فن مال 
بأسمائه وصفاته وأفضاله أيه لامحالة. 





التادس مشاهدة پزه واحسانه ونممه اااهرة 
واباطتة 

الشابع: وهو من أعجبها انكسار القلب بكليته بين 
يديه 

قاس لو به وقت لول الا باه 
وتلاوة كلامه. والوقوف بالقالب والقلب بين يدديه, ثم 
الك بالاستخفار والوية. 

التاسع: مجالة اهتين والصّادقين والتقاط أطايب 
ترات كلامهم وألا يتكلم إلاإذا جتحت مصلحة الكلام 
وعلم أن فيه مزيدا لحاله. 

العاضر : مياعدة كل سبب يحول بين القلب وبين لله 





ج ب ب/ 0۹0 
عزوجل. 
فن هذه الأسباب وصل النجون إلى منازل الب 
ودخلوا عل الحبيب. وفي ذلك أقول: 
تلاو فهم مع ازوم نواضل 
وذکر دوامٌا وانکساژ بقلبه 
وإيثار مضي شهود عطائه 
ووقت تزول الحق یو ره 
مطالمة الأسما بمالسة الصّدَى 
ممسانبة الأهوا جوالب عُنيْهِ 
ا(بصائر ذوي التسميير 41:5 


الأصول الأغريّة 

١-الأمل‏ في هذه اا3 الم . أي مابأكله الاس 
من الحنطة والشّحير خاصّة, ومايشههه كالمدس والأَرٌُ 
ویزور مایذر. ممْمُمَم لرّرع والأتسياء؛ وواحيدته: 
خبة, وجعه: حّات وُیُرب وشتان. یقال: اح 
ازع أل أي دخل فيه الأكل. وتسنقاً فيه ال 
والب 

والمية: حب الزياحین» وبر كل نبات بہت 
وحده من غير أن يبذره واحدها: حبّة. وجممها: جِبّب. 

والیت:ارط من حة واحد:, وهو اباب أيضًا. 
تسبي ایهم لام 

وحیّب الأسنان: تتّدها. ي تراصفها 
بتراصف ا حبوب وتناسقها. وحيب القم: مأيتحيب من 
بياض الريق على الأسنان. وحَيّب الماء وجتتبه وخبابه: 
طراتقه ونفاخاته وفقافيعه التي تطفو كأئها القوارير. 








7 /المعجم في فقه لغة اثقرآن... ج ٠١‏ 





رنه وسويداؤه. وهي هَل سوداء, 
تهبيها به الطمام في الهيئة ‏ ومنه اق الب : تقيض 
البغض. لأنّه ينشأ من القلب, یقال: آصایت فلا 2 
قلب فلان. أي سَنَفَ فته حئها. 

وحبه يب فهو بحبوب , وأحسيّه فهر مُيبء وذاك 
حبوب خلائًا للقياس , وب عل القياس , واستحيه: 
أحبه. والحبة: اسم لحب وايب وا لباب 
اليب والميب: اليب وامحبوب؛ والجمع: أحباب 
وان وخرب وججه ؛ وء وا لایر 
والمبوبة . وامرأة م اروجها ویب ایضا. والشباب/ 
ال 

والیاب: اه والوادة وال رب لد 
ت إلبه: معرت حبييًاء وحب له الأمو: 
جعله يجبت وهم يتحابون : يحب بعضهم بعضًا. وحتبابك 
أن يكون ذلك. أو حَبابك أن تفمل ذلك : غاية ريتك 
وحَبك: ماأحبيت أن تمطاء أو يكون لك؛ يقال: أختقر 
حبك من الّاس وغيرهم . أي الذي تحته. 


















وحبذا: تتكوّن من «حَب», وهو فعل ماض جامد ء 
وأصله» حَبْبَ. و«ذا»: اسم إشارة, فاعل «حَبٌ», ثم 
صارا كلمة واحدة: وهي بازلة اسم مرفوع الا 
يفيد المدح» ومابعده خير مرفوع به, نحو: حبذ لیر 





وحبّذا زيدٌ أي هو حبيب. 


والإحباب : البروك, ية 





: أحب البعيرٌ إحبابا. أي 
وحرن وم يقدر أن يينبعث؛ لمرض أو كسر أو 








امتلاً من الماء. وشسربت الإيل حت حبيت: قلأت ياه 
رحیثه فتحیبت: ماه للسقاء وغیره. 

وامیاب: اد . ليست خبيثة ولاشرسة. 
واسم شيطان أيضًاء لأ الميّة يقال ها: شيطان , وهو م 
شد عن الباب ,كما أشار إليه ابن فارس. 

]الب : الخابية . وهي الججرّة الضّخمة . المع 
آحباب وحبة وجباب, وهي اسب أيضّاء بنا 
وحُبْدُ وكراماً. وحبًا وكرامةً. 

وذکر ابن سيده نقلا عن أي حاتم أصل الب 


«سُنْب» بالحاء معزب, وقال ابن درد و سور 











ام وغيرهم : هو فارسي معرّب. 

بيد أن الجواليق ذکر أصله بفظ 
تقلاعن أبي حاتم وهو كذلك بالغة الفارسية . إلا أله 
متقول عن افظ «شُمه بهذا العنی أيضًاء أي الجرّة 
الظيمة. 





ويبدو أنَّ لغة «الحماء» دخات العربيّة بواسطة 
ات بان كبا هو الغالب في الألفاظ الفارسية ا 
حيث يغزع السريائيون إلى قلب الخاء «حاء» في أغلب 
کلامهم. 





جاءت بعنيين: 
۱- الب مصدر! بأفاظ , وفعلا من أبواب: الإفعال 








والتفعيل والاستفعال » أكثر من ( ۸-۰ مرّة. 

ال الب و2 (۱۱) مد کلها نی (۸۵) آية. 
ففيها محوران: 

الور الأوّل: «الحُبَ» وهو أقسام: 

الأوّل: حب الله أصنافًا من الأخيار: 

أ المئقين 
وان فإ له بيب 





رخا تخیبی 6 19 
ه-«ای والکزار راب 
ای وان 





آلعمران: ۱۳۸ 











فانم ا َوَابَ الا وشن زاب ال 
الشخیبی» آل‌مران: ۱۵۸ 
۷ اغف عم راضفخ ب 
الْمُحينين» الانده: ۱۳ 
0-۸ اقا شام زا وَآحْسئُوا واف يب 
الائدة: ٩۳‏ 





قطن وه ن عبث آترکم اه 
اف ييب ای میب اشتطهرین» ‏ البفرد: ۲۲۲ 








جبب/ 0۹۷ 





ليشي إن اله 
الائده: 1۲ 








آل‌عمران: ۱۸۱ 


E) 





آلعمران: 161 


ل الممتدين 





۸ / العجم في ققه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


امائدة: ۸۷ 





ا وَعَمِنُوا اشَايَاتٍ 
جيب الظايين» آلعمران:/اه 
ترا ود كم شجداة 
آل‌عمران: ۱۸۰ 





و ی وم واه 









تساه وا تبرت 
المالدة. 4< 
تا آخسن اف ليله ولاميع اتاد 


لائر لاإ بب انر ني 
lll‏ ۱۵۱ 











۸- ال یم یر ماگنه 
بمب المشنکیین» التمل: ۲۲ 
ود الكافرين 








۹ فل و هلول مان توا اه 
یب الکانرین» آل‌عمران: ۳۲ 
ینعی قابات من 

الزوم: ۶0 


١‏ نحق اله الأوا ورن الشدقاتِ وال 


البقرة: 7101 


جيب كل کار ایی 





بخان كفور 
مداع عن اين أمنُوا إن اله ليب 
الج 





ي الهائنين 








اجب ب/ 9۹۹ 





کر شتا تشه لقان:۱۸ الادس: حب الاس إنبانًا ونيا الأشخاص 
۸ كملا أا انى ماقَانكم وَلاترَخُوا َا والأضال والأشياء: 










یم اه مب کل تخر ادید: ۲۳ الاشغاس 
م-الماهر بالتوم 





اف اله بالشوء من اقول إلا م 
ان اف یکا ليا اشاء: 144 


وَلَايجِدُونَ فى صَدُورِمِم 
امشر: ٩‏ 


نیون 
آلعران: ۱۱۹ 


م فد آبلشگر 
€ 











الأعراف؛ ۷۹ 
المنامس : حب اناس يد ١ه‏ جو أخزى يلوتها تضم ن الد وفئخ قريب 
٤‏ وین لایس عن ین ون اله تاا ویثر الشزینت» و 

جوتي حب الله اق خا ِل یکم مارد 

آلعمران: ۱0۲ 









۰ وق الال غلی غبه وى افر 
البقرة: ۱۷۷ 


+ يفوا وليضفخوا آ5 ییون 





۰۰ /العجم ق فقه لة الترآن... ج ۱۰ 














کر لم واف غلم ونم تفلن بوهم نگم اوليك هم الشاب 
اس بالات ب ات ١‏ «وآگا رد ینامز َاستَحبُوا القنى على 
الختطرة.» الوا نعتاب اشون باعل 


2 











ال باستحا نب اليا على الاجر 
نريت اتعل 





حب اله الأخيار في (1 01 
يدور على اتصافهم بأفضل الأفعال والأوصاف» 
كالثقوى والإحسان: والثوبة, والقطير. والإقساط. 
والصّير والتوكّل. واثقتال في مسبيل الله. وعدم حبه 


و 


الأشرار ني ۳۹-۱۷۱ پدور علی اصانهم بأخش 
ال والسَفات کالاعتدام, واظلم. والافساد: 
والإسراف, والاستكبار, والككفر والكفران. والاثم. 
والخيانة والقرّح . والاختيال, والفخر. والجهر بالتوء 
قال لاطبا «وفي هذه الآيات جاع الرذائل 
الانسانية , ولذاارتفعت عن انسان بشهادة م2 ال له - 
بما يقابلها من الفضائل , لأنّ الإنسان لاص له 
عن أحد طرفي الفضيلة والرّذيلة 

وفيا بجو 

١‏ حب اله وعدم حب لأصناف الاس والأفعال 
والضفات خیر طریق لمرفة له تعای بروحیاته و 









ان صح هذا التبیر - یجمعهاالشیر والر, فاه بت 
كل خير ویخض کل شر, له خی کله, وخالاعن 


ار کلّه, فکلّه ار ولایصدر من[ ال 
» ولاییرضی آن بصدر ال من 

ره فاذاکانذاه وصفنه خر فلایرجی من یر 
ولاج الخشير إلاسنه. فليس | 










لا سا ومن 








بحت ول في الخسيرات والشّرور وهم 
توجیه اور لاحظ لیر وال 
۲- لكل من الخيرات والشّرور المذكورة حدود 
ومعايير تدك في محلا وموادّها فانتظر. 
إذا وقعت تلك الخسصال تحت الأمر والئّسي 
أمور اختياريّة لناء خاضعة للانجار 
والتتاهي , وللاکساب. والاجتاب. فا لایکلف 





نا إلا وسعهاء وليس شيء منها ذاتا وجبريًا لأحد 
من التاس» وإن اختلفوا في الوصول إليها أو الحذّر منها. 
حسب العادات والمواريث الحلقِية والأسَريّة الوم 
فيسهل لهم كسبهاء أو يصمب بحسبها. 

4 ماجاءت في تلك الآيات فهي رؤوس اخيرات 
والشّرور. وينشمب منها وتترّع عليها خصالٌ أخرى, 
انشعاب الأغصان من الجر فكل سن اا 
والشرور كشجرة طيیة ودجرة خبیة. 1 543 






4 لراهيم: ۲۷-۲۸ 
وقد ضرب اف للخیر وال آمالابالتجره في 


وتاه عن قربا وربا زو ار فتکُواین 


ای البقرة: ٠۵‏ 
وهذه كلّها مظاهر تلك المخصال الحسنة والشيكة,. 
لاحظ وش ج ره 


١‏ -إذا عرفتا مايه لله من الشصال والأفعال 
ومالايحته, فمٌّْبنا إليه مدنا عنه بحسب ماصفنا به 


ن اتّصف بجميع خصال الخير فهو أقرب الّاس 





۲ /المعجم في فقه لغة القرآر 








إلى الله وبذلك شابه الله في صفاته. ومن اتّصف ببعضها 
ققريه إلى لله بحسبه. وكذلك الأ في الاقصاف بالود 
والتمد عن الله تعالى بحسا 

١‏ وقد جاءت فيمن يبه الله ثمانية أصنافي, أوَهُم 
المثقون وآخرهم المقاتلون في سبيل الله, والثقوى بعد 
الایان راس ت تلك النصال ماتا و الله 3 










ایاب» ابترت: ۱۹۷ ی بن اچ 
الائدة: ۲۷, فلاحظ «و ق ي التقوى» 

وتا لقاتلون فيسبیل ا هم نتم 
حئی استشهدوا بُرزقون عند لله تعاى, وهذه مغزلة 
ة لاسن اين یلوا نی تبل اا َل 
n‏ 











۷ وجاءت فیمن لابه اله ۱۲ E‏ 
وهم مع الأسف ‏ يزيدون عل من يحبّهم بئسبة چ 
ودعامة تلك الخصال الكفر بلله تعالى. كبا أنَّ دعامة 
خمال الخير الإيان به وقد جمسها الشّبخ الكليي 
(۳۲۹ في کتاب «الكافي» في قسم الأصول. بعنوان 
«كتاب الإيان والكفر» وذ كر فب الأ 
رسزا ی تما مصدر اشصال والاغلای المسنة 
والشيتة, وأ الإيان مبدأ مكارم الأخلاق , والكفر مبدأ 
مساوي الأخلاق ورذائلها. 


الأخلاقية, 








ثانيًا: جاء تبادل الحبٌ بين الله وبين عباده في 
آیتین (۶۰و4۱)» وهو منتهی درجات الب وذروتجاء 
وفيهها بوت 

١‏ جاء الحبان فيهما متعاكسين. فقد بدأ الحبّ في 
) :امن انية بات ل :لل إن كنم 








رت بان اف قوم ميم 


وهذا الفرق إن دل على شيء يدل على ا ملازمة بين 
لین من غير لحاظ البدء والختام . وكأن كلا مهما 


سببٌ للآخر مقدّم عليه. وني نفس الوقت مُسيْب عنه 
ومتفرع عليه ومتأخّر عنه . وإن كان الفضل كله لثه. قال 
القخرالرازي: «..ولولا انا أحتهم ولا لا وفقهم حق 





في الآية )4١(‏ بحث طریفه 
وطويل في تبادل هذين الحتين «..م لحب الذي هو 
بمسب الحقيقة الوسيلة الوحيدة لارتباط كل طالب 
بمطلوبه, وكلّ مريدٍ جرادهء إا بجذب لحب إلى بوبه 

ليجده ويخ باهبوب ماللمحب من اللقص , ولابشرى 
للم أعظم من أن يش أن عبویه یه , وعند ذلك 
تلاق خبّان, وستعاكس دلالان ...ف اليد القلص لله 
با حب لابنية له إلا أن يمه الله سبحانه كبا أنه يحب الله, 
ويكون الله له كما يكون هو لله مر اسمد, فهذأ هو حفيقة 
الأمر. غير أن الله سبحانه لايْمدَ في كلامه كل حب له 








حا فان حب يتتضي حب جیع مایق به, 


ويوجب الخضوع والقسليم لكل ماهو في جانيه..من 





لس عب 


الواجب أن يكون به والإخلاص له بالتديّن له بدين 
التوحيد وطريق الإسلام. [إلى أن قال كنتيجة البحث: 
إن كنتم تريدون أن تخلصوا له في عبوديّتكم بالبناء على 
لحب حقيقة فاتيعوا هذه الشريعة التي هي مبنية على 








۲ وقد جاءت فيهم| علامة لمهم له. وهي في 
(0) اتباع الرّسول الذي مضى بيانه في كلام 





الكافرين. وهذه ثلائة معايير لتبادل ا حب بين المبد 
الب مرجم القرب من الله والبمد عسنه, فائاج. 
الزسول بوصفه رسولا من الله. والخضوع أمام الأمنين, 
بوصفهم آمنواباله. والعرّة على الكافرين بو منه م َو 
بالله, هي ملاك القرب من الله والبمد عنهء تا 





> ولي هذا التحابٌ وتبادل اسبّین بين العبد 
وَالرَبَ يكنن القرب يينهرا وينجرٌ إلى نوع من التلاحم 
والاتماد والفناء يلمسه الُحبّ ويياهي ب . وهو جاهل 


قله من قبيل مالُدرك ولامُوصف . ويحسيه من 








الايلسه كفا وجنوناء ولكن لحب يعي وينشد: 
أنا من أهوى ومن أهوى أنا 
نمن روحان حللنا بدنا 
آو ُمرّح: «لیس ن جبّي سوی افء ما آنکره 
الفتهاء وانعشرعون, وفیها حیٌوباطل , وزین 
وشطحات ولمات. 
٤‏ في حقيقة هذين الْمبّين خلاف بين أهل 





الحديث والكلفيين من ناحية؛ وبين المتكلّمين من 
ناحية , وبينهها وبين العرفاء والمتصوّفة من ناحية ثالئة: 
فأهل المسديث والشلفية هلو این على 
حقيقتهما. ققالوا في حبّه لشيره: إِنّه صفة له كسائر 
صفاته. تُثبتها ولانأوّطاء بل حیّه کملمه وقدرته 
وغیر ها وصف له پناسبه, ولایشابه صفاتتاء لاله 
تمانی لایشبه خلقه:« یش که :4 الشّورى: 1١‏ 
وأا حب العبد له تعالى فهو أيضًا على حقيقنه, 
ملق بذاته من دون أن يميط 
وأمًا امتكلّمون شيعةً وسلةٌ 
بدثوابه وإككرامه لمم». وحسبّهم له ب«طاعتهم له. 
وشگرهم له وتظیمهم [», وماناها. زعشا منم 
E‏ المسبّة من جسنس الإرادة, والارادة لامتمّی | 
ابالجبوادينة) فلاتتمّق بذات الفه من قبل العبد . بل بطاعته 
وشكره. ونحوهما من الأعبال, ولابذات العبد من قبل 
لله . بل بما أعطاهم من الهداية , والقطف والتوقيق للإيان 
والممل الصّالح, ولتم بالنعم في الدنياء وب وهییم من 
الأجر والتواب والففران في الآ 
وأيضًا فنا نهم أنه لاب من الشنخية بين لتحت 
والمبوب, ولاسنخيّة بين اله وخلقه. 
وقد رد الَخْراَازيَ وغیره کل || 
الحبّ ليس من جنس الإرادة. ولاتبب النخية بين 
الحُحدّ والحبوب. فإن الإنسان بحب الأشياء والأمنمة 
والأغذية , والحيوان كانطير والفرس, ولاء 
دبينها؛ وماذكروء في المبين فكله من آشارهما ولیس 




















٠١ العجم تي فقه لغ القرآن... ج‎ / ٠٤ 


وأمًا المرفاء والمتصوّفة فالحبان عندهم على 





5 





ملق على الات من 
نا تیم ۵ فلازمه إيتارهم رهم على كل د 
عا يتلق به نفس الإنسان من مال أو جاو أو 
غیرها ...وأا حه تمالی هم فلازمه برام ترات 
ظلم. وطهارتهم من كلّ تذل حسل الا 
واللعاصي غير حبوية ل وذكر الآبات». 

وقال الغزال: «...ولايْانَ أن الحب مقصور على 
مدرکات المواش الضمی حتی یقال: [نه سبحانه 
لاله امواش ولايتمل بالخبال ف 
لله تعالى عليه وسلّم سي الصّلاة: قرّة 
أبلغ الممبوبات , ومعلومٌ أله ليس للحواس النمس فيها 
حف بل حم ساد تت القلب, والبصيرة الباطنة 


سواء 
























آقوی من البصعر التظاهر , والقلب أشد إدراكًا من المين, 
وجمال المعاني المُدرَكة بالعقل أعظم من جمال الصّور 
الذاهرة للأبصار, قتكون لامالة لذ القلوب بما تُدركه 


من الأمور القمريفة الإطي التي تل أن تُدركه الحواسٌه 











تم وأبلغ . فيكون ميل الطبع اليم والمقل الصّحيح إليه. 
أقوى. ولاممنى للحبٌ إلا اميل إلى مافي إدراكه لد 
فلاكر إا حب انه تعالى إلا من قمد به القصور قي 
درجة البهائم: فلم بز إدراكه الحواس أصلًا..والقول 
بأ الببة تقتضي المنسية بين لحب والحسبوب. 
فلایکن تعانی ساقط من القول. اتپا قد 
تعلق بالأعراض بلاشيهة ولاجنسيّة بين المرض 
والجوهره. 

وأا راز : اه نقل الأتوال, ولکلّه بضع 
قول العارفين قبال قول المتكلّمين؛ حيث قال: «وأمًا 
المارفون فقد قالوا: العبد قد يحب الله تعالى لذاته , وما 






كِب خدمته . أو حب ثوابه فدرجة نازلة , فاحتجّوا بأنا 
ند ال حبوية لذاتها: والکنال یا مبوبٌ لذاته - 





قالوا: إن تعالى حبوبٌ في ذاته ولذاته فهم الذين انكشف 
هم أن الكال محبوبٌ لذاته . وذلك لأنّ أكمل الكاملين 
هو الحقّ سبحانه وتعالى , فإ لوجوب وجوده مي عن 
کل ماعداه. وکمال کل شيم فهر مستفاد منه...» ثم# 





تمدّث عن الشّوق إلى الله. وفسّره بما لامزید هلیه, 
فلاحظ, 

وقال سيّد عُطْب: «فالحبٌ والرّضى المتبادل هو 
الصّلة يينهم بين رتهم. الح هذا الوح لساري 
الطيف الرَقاف المُشرق الرّائق البشوش, هو الذي 
يريظ القوم برئهم الودود. ننه 

1 تبادل الحب بين السبد والرَبَ أصلى سراتب 
القرب إلى الله وذروته؛ ولايبلغه إلا القربون» ولايلمسه 


مسج بان 1۰۵1 


لا من هب له» ولانکره لا من حرم مه 
اسان العرفان الإسلامي الذي شاع التمبير 
عنه عندهم بدالعشق» وعند العرفاء بالفناء والاتحاد,. 
ويوصف أثره بالقصل والوصل, ویامضور واجران, 
وهم يشكون دائًا عن ألم المجران. ویون دائا 
الوصل, فحياتهم مستغرقة في الوصل والفراق. 

وقد تهت هاتان الحالتان في كلماتهم نما ونث في 
الأسغة المسريية والتنارسيّة وسائر لفات الشعوب 
الإسلامية . 

وأخصٌ بالذّكر شعراء الفُرس. فدوأويتهم سثل 
«المننوي» و«ديوان الشّمسء كلاهما لجلال الدّبين' 
الرلويالرومي (۱۷۲هق) ومثلهما دواوين باق 
اليسابوري. والتنائي والتظامي والتسعدي وا مائ 
وغيرهم. فهي ملیتا بذکر امبیب والعتوق لس 
وفراقه. 

وقد بدأ المولويّ ديوانه «المنتوي» بالشّكاية عن ام 
الهجران , وهو احور في هذا الدّيوان حيث قال: 
بشنو ازنی چون حکایت می کند 

و از جدایها شکایت می کند... 

الستمع الاي كيف يمكي ويشكو عن الفراق. 

هذا على صعيد الشّعر والأدب, وأنًا على صعید 
الدّعاء فلاتسأل عنه, وحسيك فقرةٌ من دعاء الکیل 
بن زياد المنسوب إلى علش بن أبيطالب 40: ...ف 




















يي وسيّدي ومولاي وري صبرت على عذابك 
فكيف أصبر على فراقك؟ وهبني صبرت على حر نارك 





فكيف أصبر عن التظر إلى كرا. 


لل ومثل تبادل الحب بين العبد والرَب في الآبتين» 
في آریع آيا, جامت بشأن 


تبادل ای 





4 الماد ۲ 
+ «رضی اه عنز ورشوا عن ذا 
4 
وقد دم فيا جميئا رضى الوب عل 


بیان واحا: رضی اف عنم وَرَضُوا عن مع أن 





رفی المید 
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تيال اطبا في الآيتين -کبا سب -جاء بسیافین» شم 
حب ارب في إحداهاد 





ومع هذا لقارق بین لحب والرّضى في الات 
الست فسياها من في التعبير عن الرَبَ ب(الله). 
وبضميره, وعن العبد بضمير الجمع حضورًا وغيابًا. 


ذلك تلاج 





اتحتون, يحبيكم. عنهم» رضوا, وكأن في 
وتداخلا بين حب الله وحبّ العباد بوصفهم مجستممين. 
وكذلك بين رضى الله ورضى العياد. فالتّبادل انتهى إلى 
التلاحم والتداخل » بل الفناء وانعدام الميد. فليس هناك 
إلا هوء وهذا فعند العارفین العمل والواب كلاهما من 
, وليس للعبد شيء بل هو كالمعدوم. 

قال الولوی: ای دعا از تو اسابت هم زتوه. 


/العجم في فقه لغة اثقرآن... س 


(یارپ منك الدعاه ومنگ الاجابة سا 
وللبحث في حقيقةرضى اللهو رضوانه وحبّه. والفرق 
بينهها بعد ذلك بحالٌ واس لاحظ «رض ي». 









واشگژوا ې اکرو 
وكذلك تياد امل الذكر بيه رة «صايتغل ال 


۷ موبمناها: هرن له 
1€ 

وقد ابتدا في هذه الآبات التبادل بالعباد. وآ 
بافه, عکس الزضاء وف کل سما بحو ك دق 
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١‏ تحبيب الإيان وتزبينه في قلوب المؤمنين من 
أسباب التوفيق وأطوار الهداية ال نص عليها القرآن في 





المؤمنين. وتأييدٌ هم. وتجاوب ممهم. وجزاءٌ لهم في 
حياتهم ال 


؟ تحبيب الإيان في القلوب حقٌ ممه القلوب 
يصدر عن تزبينه وتجميله في القلوب . فإنٌالقلوب تحب 
اميل والُربن» فهها كالسّبب والمسيب؛ أو هما شيء 
واحد جاء بلفظین تبیاا وتوضیضا وترغیا ی الاهان 
وال مزيد ين شكر العبد رب وکلاهم ی القلوب 
دون العيون. 
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جَاكَائُمَا يَصْقدُ في الشقار» . 
کل التحبيب والتضبيق باوب مع العبد وعمله, 
امن الكسليم ف أو الإعراض عنه. 
وللبحت حول اطداية واللالة في القرآن يمال 





١‏ الفرق بين إلقاء المبة في هذه , وبين التحبيب في 
لله الأنيياء والأولياء مباشرة 
وبين تلم قاس شیرهم شا من الم ور لله 
أيضًا لكن لابا مباشرة, بل بالتسبيب , حسب مانفهمه 
ونشاهده من الأسباب والمسبّيات في حوادث الكون 


4 
وجریات الأمور, وتعترف به الفلسفة الدآرجة. 











وأا بناء على مدرسة وحدة الوجود عند من يعتقد 
بهاء فكلها من الله مباشرة ‏ ومن مظاهر ذاته ومراتب 
وجوده من دون واسطة, لاحظ «الأسفار الأربمة» 
لصدرالمتأين بحت العلّة والمعلول. 

۲ كل من التحبيب والمبة مستقرء القلوب. 
التحبيب قراره أو القلوب» والمبّة قرارها أو الميون 
الناظرة إلى جمال المبوب ؛ ومنه تعطرّق إلى القلوب , كما 


سارى في الصوص. 
۳ قالوا في الآية (1): دياموسى كل سن رآك 
أحببك حت أحبك فرعون وزوجته آسية», «جملت لك 





مب مق لي صدور النّاس كما يقال: ألقيت عليك 
«كليا رآه فرعون أحته بميث لم لك لا 
حبتته», «أعطاء جمالَا يميه كل من رآء. أو أعطاء ل1 
العينين», «كونه بيت يبه كل من یراہ کالب 
الإهيّة استغرت عليه فلابقع عليه نظر ناظر إلا تملقت 
جذبته إلى موسى . فني الكلام استمارة 











1 «كانت في عيني موسى ملاحةٌ مارآء أحد إلا 
عشقد», «حُبب إلى كل من رآء», «روي أنه كانت صل 


وجهه تشْحة جمال. وفي عينيه ملاحة لايكاد يصير عنه 





زليه 

+ هل هذه الة هي عة لاس له کب سبق أو 
حبة اه لا كبا قالوا: «أظهرت عليك عبتي لك وهي 
عمة عليده. فا الْقَريَ في امي تا معلی 














ب آلْقَيِتُ) أي إِفّ أ. ومن أحبه لك أسيته 
القلوب. وما متعلق بمحذوفي هو صفة لِاحَحَيُةٌ) أي 


حمبه حاصلة أو واقعة مق قد ركّزتها أنا في القلوب, 





جپب/ ۱۰۷ 


وزرعتها فيا ولذلك أحبّك فرعون وكلّ من أبصعر لد». 
وقد حكى الفَخْرالرَازِيّ عن القناضي: أن الوجه 
الأول قرب ١‏ لأنّه في حال صغره لإيكاد يُوصف بمحية 
الله الدّين حسب الظاهر, لأنّ 
ذلك ينص مكلف لاستحقاقه الواب. بل إنه في لته 
كان بحيث يُستحل ويُمتبط ‏ ثم احعمل رُجححان التاني, 
ول يحتاج إلى إضبار وهو: «ألقيت عليك محبة 
حاصلة م وواقعة بتخليق» وعلى الأوّل لاحاجة إلى 

هذا التقدير. 7 











نقدقوله «إنّه في حال صباء اتحصل له باه 
نی مب اه برجع ال ایصال المع إلى عياده. وهذا 
حا لله حال صباه, وعلم لله أن ذلك پستمر إلى آخر 





عَنن4 طدا: 7959 , هو إلقاء لله حب موسى من له 
وبلطفي من وم من إليه في قلب فرعون وزوججته فإن 
تمه تا عل تکنلها لیا وإيوائه . وصُنعها له.. 





كانت محبته شاملة له ولسائر أنبيائه. ولكن ليست ها 
موضع في هذه القصّة. 





َايَشُْرُونَ» القصص: *, هو عيئة امرأة فرعون له حت 


۰۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... 
عد قرّة عين ها ولزوجها. 


اعد 


٥‏ جاءت تب ی) ن 





وغرابة أمرهاء وقد زادها ضرفا لفظة (ين) فان ماصدر 
من الله فهو أمر فخي وعظيم وشريف, 

٦‏ خض بعضهم الحبّة بفرعون وزوجسته ‏ وهو 
ظاهر الآية ‏ وعتهها أكثرهم لكل من رآء وأبسيره. 
ولاشاهد له في الآبة سوى إطلاق (مَحَكْةً) حيث م 
يذكر ها ب , وسوى أنّالأفل الجميل يله كل من رآء 
لجياله ولملفولته كلييما. 

رابعًا .+ 
بعضها ينين وبعضها محتمل: 

نا اليقين قايا واحدةٌ:٠64)‏ وفها بمو 

١‏ جاء الب فیا ثلاث مرّات: يبوت 
الله این وه اب 4 

أولاها: (يُبِثوتم) عبار عن حب المشركين 
الأنداد. وقد رجمع ضمير أُولي السقول إلا جار 
لمزاعمهم فيها. حيث كانوا يحسبونها آغة. 

ولكن الطّباطَاَ متها للملائكة. ولكلّ من 
الفذوهم ربا من الثاس ء بل لكل مطاع من دون اه 
بغير إذنه تمتنكا بذيل الآية | 
اين الوا البقرة: 177, وآيات أخرى, وفيه 
كلام, لاحظ هن د د الأنداد», 

ناهد اک الله ) وهذه الإضافة في بدء التطر 
تمتمل وجوهًا: حب الكثّار له. اختاره 
والقَخْرالرَازيَ وغيرهماء أو كحبٌ االأنداد ‏ وهو بعيد 
جدًا ‏ أو كحبّ المؤمنين الله. وهذا هو الظّاد, أي 





فى حب التّاس إِيَا "آيات (41-44) 


















«بعتُ غلامي كبيع غلامك» 
أي كبيعك غلامك. قال اجرد : «أء يحون أصنامهم 
على الباطل حب المؤمنين الله على | 
ن «الرَجَاج» حيث أخذ ذيل الآية دلا 








على جطلان هذاالوجه: وفتم الآية «بأنّهم يسوّون بين 
هذه الأوثان وبين الله في البت» أي متهم لله وللأنداد 
سواء. فقيل له: هل المشركون 
بين حي وحتها؟ ووبتهد لوي بن ذلك في تن حب 
الله منم . ومعناء في من لاي الب الواجب علیهم. 
أإون الحبّ الموجود عندهم. 





بن الله حقّ ووا 





ث فال : «کبا یب اه 
تالخ عل أنه مصدرٌ من امب للمفمول» وكأنه 
للتَخلّص من تقدير الفاعل للحبّ حسب الاحتالات 











اثلاث وقد شك فيه أبوحَيّان, فلاحظ. 
تا ای را ال 4 للإخلاص 
له عن شرلد؛ حیث ثم لایمدلون عنه إلى غيره بدا 





بخلاف المشركين حيث يعدلون إلى لله دون الأنداد عند 
التدائد فقط . ويجملون الأنداد وسائط إليه. 


أو لأتهم إذا وجدوا إَِا أحسن . بزعمهم من 
إلاههم الأّل رجموا إليه وتركوا الأوّل. 
أو لأنّ ممبتهم للأنداد لأغراض فاسدةٍ موهومة 








المود بالمتةکانت نهآ 

و لاتم یبّونه عن علم باه النمم. فیمپدونه 
شاكرين راجين رحمته على يقين, باه بيلك افع 
وال بخلاف الشرکین حیث لبم لیسوا علی یقین 





بأد ندادهم کذلك, بل یعترفون بأنَ اه خالق التباوات 
والأرض, «وَلن الشفوات ال 
ن ا نتمان: ۲۵, ومع ذلله كما جاء في 


الأصوص. 
وقد جع أبوحيان الأقوال كلها. فقال: «ومقتضى 
إفراد المؤمنين له بالمبة . أو عرفتم 





وجب ا لحب أو همتهم إيَاه بالفيب . أو لشهادته تمالح 






على رکه فی الرّاء واه وا 
انتقاله عن مولاء, ولايختار عليه سواء, أو لملمه بان آذ 
خالق الصّنم , وهو الضَارٌ الّافع, أو لكون حبه بالعقل 
والّليل: أو لامتتال أمره حي في القيامة حين يأمر الله 


تعالی من عبده لایشرله به 





يتنحم اتار 
فييادرون إلا فبرّد عليهم الثار. فينادي مناو تحت 
مرش این وا أ م لل 4 ويأمر تن عبد 
الأصنام أن يدخل معهم ار : 
تسعة أقوال ثبت تعاريفها ومقابلاتها لخد الأنداد, هذه 
كلها خصائص مي اله با المؤمنين في حبه على 
الکافرین. فذکر کل واحد من الفشرین خصیصة, 
والجموع هو المقتضى تقييز الحبء فلاتباين بين الأقوال 
على هذاء لأنّ كل قول منها ليس على جهة الحصعر فيه 
با هو تال من أملة مقعضی شم 








عون قاله ابن بير . 








عبب/قنة 








عه ره نیم کم يدانا كَذْلِكَ يريم الله 
أعْمَالَهُمْ حَسَرَاتٍ علوم ...4 

دالمفضّل عليه فيها محذوف , أي المؤمنون مد 
طحب المشركين لأندادهم . كبا تقدّم. 

؟- قالوا: إِنَا عدل عن (أَحَبّ) ی( حبا) فلم 
بُفلَكقاقةيّ آمنوا أحبّ شه ؛ لأنَّ (أحبّ) تفضيلا -كما 
يأتي شاع في الأشدّ محبوبية , دون أشد 

۵-ومالهسن فا کلام رشید رضا: (ََ ِا 
من كل ماسواه. لأنّ حسبّهم له خاصٌ به سبحاته 
لایشرکون فیه غیره, فعتّهم تابث كاملٌ» لأنّ متعلقه 





هو الكنال المطلق الذي يستمد مئه كل كال وأا 
متخذوا الأنداد فإنّ حبّهم متورّع مقزعزع, لائبات له 
ولااستقرار. 


للمؤمن محبوبٌ واحدٌ يعتقد أن منه كلّ شي . وبيده 





إليه من أمر فتعذّر عليه فهو يكله إليد» ويول فيد عليه. 


۱۰  ...نآرتلا /المعجم في فقه لغة‎ ٠١ 





وللمشرك ند متمدّدون, وأرباب متغرّقون » فإذا 
أغّر به أمرٌء أو نزل به ضير بجأ إلى يشر أو صخر أو 
توسّل بحيوان ...فهو دام مُبلبل البال , لايستفرٌ من القلق 
عل حال 
1 ولسان هذه || 








ننديدٌ وإعجابٌ 








وها انر في القرآن مثل: ین ابر 
علی عزفی 4 ۱ لاحظ هن و س: النّأس», 





وأا الحتمل فآ 


ان 01 كو3) فإنَ رجا الق 
(عَلنى حُبهِ) فيهما إلى الله إسدى المتملات” ايآ 
الال. رون الما عل حب اف وال 
ترا 

وهناك احهال آخر. وهو رجوعه إلى المال والطّمام -. 
وهو أظهر لكونهها أقرب ‏ وظير هما (۱۰ لن تاوا 
ار تیا شیاون» وسبحنه, 

واحجال ثالث رجوعه إلى المصدر المفهوم من (آق) 
و( يطعمون) أي على حبّ الإتيان والإطعام. وهو أبمد 
الوجوه. 

خامسًا ‏ جاءت في: حب الّاس الأشخاص 0 
آيات: (/1غ- :)0١‏ أربعةٌ إنبانًا وواحدة 








بو 
أ )٤۷(‏ فقالت نسوة فى المدينة 





فتاها عن نقسه: 





١‏ هذا الحبّ الجنسي وحيدٌ في القسرآن ججاء في 
أحسن القمص الفرا آیات منهاء وصار 
يُعرّب به امكل في ا حب والمشق من ناحيتجاء وقي 
الاعتصام والعمّة من ناححيته. 

۲ا مب فيها بدأ من جانب امرأة للذّكر خلامًا 
لفیرها من قصص الب , فان ال فیها من قبل ال کر 
ای خاا. 

وقد فشى هذا الحبّ في المدينة بين النساء , فكنّ 
يلهجن بها حسرةٌ وميا لوصول إلى هذا الحبيب. كبا 
وصلت إليه امرأة العزيز, فقابلنها وا بذئهاء اتمه 
بالتفاح تأکینا: ‏ نی ی لا فیز6 برسف: 
۸ وأخیر! بقطع آیدین خطا بدل الفواكه من دون 
ساس الألم. لشدّة إعجابهنٌ بمْسنه وإكبارهنٌ إيّاه. 
وبتوخن. 
کرم» بوسف: ۳۱ 

> وقد آدرکت امرةالمزیز مکرهن بإفشاء مرها 









ذال ملك 








اریز راو قا عن 
با .والرادة هي اماب والزجوع بلاق لترغيب 
الطرف وانخدامه عن نفسه. وقد شغف الحبّ ف 
وسويداء شهار 

1 اشتهرت هذه القصّة بين الّاس وخلال الشّعر 
والأدب باسها دزليخاء لكن الله ذكرها باتسایها 














دی تن یقاء6: 

ا جاءت في حب ان تا أن عدم إلى 
الإسلام فنق الله عنه ذلك , والمراد باهداية فيا: هداية 
القلوب وإدخال الإثيان فيهاء فهذا فمل الله فقط وال 
والدعاة جيم ا يدون التبيل لئاس بدهوتهم. 
وليس لهم تدخّل في القلوب, ونفوٌ في اقوس . فقد. 
قالوا إِنَ: هداية الأنبياء هي بيان ودعوة إلى المطلاب! 
وهداية الله هي إيصال ی الطلوب, وقد فزق ابیت 











الحشر: 4 
المح الأنصار بعد أن مدح الها 





اله وش وله ریق ما۹ افستر: ۸ 
فوصنهم بالققر والحجرة, والإخراج من التیار 
والأموال. واپتغاء فضل اله واتفء رضوانه ومع لله 
ورسوله؛ وأئّهم الصّادقون حقًا. سبعة أوصافي. 


1 ومدح الأنصار أيضًا بسبعة أوصافي: هم نبا 
التار والإيان للمهاجرين ؛ واستقبلوهم بذلك قبل 
خچرتبم . ویتونیم بوصفهم هاجروا (لهم, ولمم 
لا در بذل ی صدورهم حاجا آي حزازة وغيظًاء 
و رون الهاجرین علی نیم ولو کان بسم 
ادزم رن شخیم, وم الغلحون حا 
سيمة أوصاف للأنصار بإزاء سبعة أوصاف للمهاجرين. 

ولك أن تهمل صغابتٍ من المهاجرين بإزاء 
صفات تناسيها من الأنصار. فتمدّ تبره الذار والإهان 
وإيتارهم على أنفسهم من دون حزازة وغيظ بإزاء فقر 
الهاجرین, وهجرتیم واخراجهم عن الدّيار والأموال, 
تغالهم فضل 


اله ورضوانه ونصهرة اله ورسوله. وتعد مر افلاح 





وتمد عدم شحّهم وحيّهم المهاجرين بإزا 


بإزاء حصير الصّدق. 
ك هذه الأوصاف الأربعة مشر للمهاجرين 





والأنصار تُلهمنا وتعرّفيا تلك الجرٌ الذي أوجده الإسلام 
بین طافتین من الژمنین, استتمها کل خر وفداو 


وتضحية منهم جميمًا في سبيل له ورسوله. 


۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج١٠‏ 


٠‏ حب الأنصار للمهاجرين بلغ سبلغ الإسثار 
والتّضحية في حياتهم؛ بحيث لم يحسّوا في صدورهم شيئًا 





ال وقد وصف اللهاجرين انم هم الشادقون, 
والأنصار بأنهم هم ا مفلحون , بصيغة تفيد ا حصير تمبير 
عن بلوغ امتدی والفلاح ق الطائفتين, سبلغ التساية 
والکال 

۷ ولم یکتف الترآن بذلك حي تلاا الین 
کا ولاغوان لین 








جا يِن تدهم ون را 
بو بایان ولا فى فلت غلا ين اموا 
ربا إن رف رجم» المشر: ۰۱۰ فقد حنظ القرآن, 
تلك الجرّ الهادئ الصّافي فيمن جاءوا بعد.الهاچیران 
في قلوهم تلفي 
سيقوهم بالإهان, ويقدّرون سبقهم بان هنوتیم 
إخوانًا لهم. 

8 كل ذلك ألزمنا تقديرهم جميمًا 














والأنصار حب یمټرنهم من دون غ 





أن لاشسي. 
التطر إليهم ونفرّق بينهم وبين المنافقين الذين وصفهم 
بعد تالك الأوصاف الحسميدة للمهاجرين والأنصار 





والذين جاءوا من بسدهم بقوله: ‏ تر إلى لذن تا 





د-(00) ها ولا یب 


تحن ویرک 
بالكتاب كَل وذ لُكُمْ انوا من اذا خلا 
عشوا میک الال ِن نی ...> آلعمران: 1١‏ 











خلال آیات من سورة آل عمران تحاكي 
عة انين بأهل الكتاب خاة الافقين من الود 






ابتداء من وود شاب 
که آل عمان: 0٩‏ وا 
۱ ون ...4 آل‌عمران: ۱۱۸ 
ال ۱۲۰ 

۲- تخاطب الومنین تیدا هم بأنکم تون هل 
الکتاب ولایونکم, أي بلفت شدة نفاقهم حقٌ اشتبه 
علیکم آمرهم. فتحسبونهم ین لکم فتحتونيم» 
ولکتهم لایبتونکم. 

وقد ذكر المخْرالرَازِيَ سبعة وجوه من أسباب هذا 
الخطأ «خامسها: أنهم يُظهرون لكم متهم للرّسول 
فاا وهم ييغضون الرسول». 

رر هند ابن كثير «يُظهرون لكم ا 0 








بذلك فان تفای ذرائع وأسالیب, تختلف بحسب 
الأحوال والأشخاص. 

۳ وقيل : تريدون لهم الإسلام ‏ وهو خير الأشيا. 
-وهم يريدونكم على الكفر ‏ وهو اطلاك - وردّوه باه 
توبيخٌ على إرادة إسلامهم!! 

٤‏ معلوم أن هذه الآية جاءت في فقرة خاصة من 
علاقة بعض المسلمين باليهود. ولاتتسمل المسلمين 
جميمًاء لاني المصعر الأول ولافي غير» إذ لم يُعهد أن كلمة. 
المسلمين اتفقت على حب الكافرين في يوم من الأيام» 








ونقول: نمم, ولكن الآية تضمل کل ن أحب 
اليهود من المسلمين طول الدّهر خداعًا منهم, ولاسيما 
رجال في الأقطار الإسلاميّة الآن وأكترهم عملاء 
أو يُسطاء ندوعون يُشيّدون بحب 


إسرائيل والاعقراف بها جریا لأسر الواقع حسب 








زعمهم. 

-قال من نقلا عن الطَبّريّ ومن تبعه: «إنّ حب 
المسلمين لمن يكرههم سن الكافرين دليل على أن 
الإسلام دين الحبّ والتساهل» فهجم علهم وقال: 
«هذا سهو من الأّبريّ ومقلّديه, لأنَ الإسلام 
الايتساهل أبدا مع المفسدين والخسائنين, ولاشيء دل 
على ذلك من هذه الآية سما الى فر ها اماي 
بالتساهل ...». 

والحقّ كما نطق به القرآن ‏ فرق بين الَعَلَبعَ/ 
الكمار لكفرهم خداعًا أو طممًا أو خوفًا منهم ‏ وبين الي 











المتحنة: امو 





جبب/۱۳ 





وبينهم وبين ,نبا عل طرق اقیض, فن أحستهم 
لايحبّ الله ولايمبّه لله. ومن أحبٌ الله ويحته لايحتهم ٠‏ 
كل ذلك لأئهيم أعداء الله ورسوله والمؤمنين. 


ل ويؤييد ماذكرنا 





كم الآَاِلَ من الْقي» , أي أنتم تؤمنون بالكتاب 
كله وهم لايؤمنون به ألا وأنتم تحتوتهم تمسبونهم 
بين لكم. وامحال أنّهم أعداء لكم. حت يعون 
بمليكم الأنامل من الفيظ , وينفون غيظهم لكم. 

هذه أربع آ. في حب النّاس إنبانًا :ثلاث نها 
٠.‏ وواحدةٌ (6) مدع وا اب ال فهي 
دوا جك نكم كن اون الناسِجِين». 

١‏ خطابٌ من صا لقومه (ثمود) ا استكبرواء 
وتولّوا منه . وعقروا النناقة, وتوا من أصر رئهسم, 
فأخذتهم الّجفة, فتول صالح متهم وندّدهم بأنّه 
أبلهم رسالة ره . ولكتّهم لايحبتون التاصحين. 

'- تدل على أن وظيغة الأنبياء لا رسالة رتم 
اتاس, وتصحهم بقبوها. 
الاستكبار التو عن الحق؛ ورفض 
القصح . وأتهم لايمتون اتاصحین. 

۶ يكتف صالح پتندیدهم على أتهسم لايحسيونه 
كناصح هم بل عَمَه جميع التاصحين رما إلى ماذكرنا 
من أنّ طبيعة الاستكبار رفض التصح من أيّ ناصح 
صدر: ومثله كثيرٌ في القرآن حسيث يعم السمجيد 















4 /العجم في فقه لفة القرآن. 





€ 
والتنديد في ذيل الآبات لکل من انصف بوصفي, لاحظ 
لین اتید وفوها 

۵ -عند الفترین بت في ظهور هذه الآیات أله 
خاطبهم بعد ماأخذتهم الرجفة , لاحظ الُصوص. 

7 هناك تمجانس لفظيّ ومعنوي ببين «صالح» 
وهناصح» قاسعه صاغ ووصفه ناصح. لاحظ «قسود» 





وان صح» 

سادسًا: جاءت في حب الاس الأفمال ٦‏ آیات 
(0۷-۵۲) مدا وذگاء وف کل بو 

آلف -۵۲۱) «وأخْزی تلوب 
قرِيب»: 

ا- قد مضت تصوصها في «أاخ ن هی 3 





مین لقع 








۱ 
۲-أکترهم قالوا: الو ر 

فک علی ی ن دان آي 
الصّفٌ: ,٠١‏ أي وقبارة خری, ویعضیم قال: «سناء 





ولكم أخرى» وكيف كان فا بمدها: (تَطرٌ بن ال 





الله وع قريب 
انصعر الله والفت» متصلين في آيتين ف 








بيعضي مع فروق بینهاء لاحظ دف ت ح» ون ص ر». 
4 من خلال هذه الآية وآيات أخرى. منها الآبة 


التالية ين بغ ماآزيكم ماليكون» يُعلم أن المؤمنين 


كانوا يتمّون ويرجون التصعر والفتح على أعدائهم, أي 
مشركي مكّة. وكان لله يبشّرهم بذلك. وهذء الحمالة 





إا اوم ارون يوسف: ۸۷ 
١و‏ هذا جاء في ذيلها: وبر الؤينين. 





۱-جامت خلال آیات غزوة «أحده التي وقمت ف 
وال من سنة نلات من افجرة.بن السلمین ومشرکي 
قريشي . وكان الله وعدهم بالتمعر على أعدائهم. وكانوا. 


يمبونهاء وقد وفى الله با وعدهم, فاتتصروا عليهم في 
بده الأمر 7 عصوا آمر السول افتركوا الوادي في سفح 







لمبل, فانقليت الممركة عليهم. 
۲- فاد ب(آزیگ مَامجُونَ) التصعر الذي جاءهم 
في ابتداء المعركة , وكانوا يمبون التصعر والفتح ,كما سبق, 


ج( 9 یو 
دج 


را كم وا عمو 


١-هذه‏ ذيل آية جاءت خلال آيات الإفك 








وكان ابن خالة أبيبكر_وكان من المهاجرين , ومن جملة 
البدريّين, وكان فقيراء وكان أبوبكر 
ويقوم بنفقنه» فال خاض في الإفك قطههاء ولف 
لاينفعه بنفع أبدًاء فلا نزلت عاد أبوبكر إلى ماکان . 
وقال: وال إن لاحب أن يفقر لله لي لله لاأنزعها 
عنه آبداء عن ابن عباس وعايشة رقيل. 
في يتيم كان في حجر أبي بكر حلف لاينفق عليه , 
عن الحسّن وماد . وقيل: نزلت في جماعة من الصّحابة 
أقسموا على أن لايتصدّقوا عن رجل تكلّم بد 
الإفك ولايواسوهم, عن ابن عّاس وضيرء 












من 
ممم 
الیان ج 4: ۱۳۳. ۶ قال نی ص: ۱۳۵: «وقد اجتم. 
لي مسطح الصّفات الثلاث. كان فریا لأبیبکر منیا 
مهاجرا. لاحظ «أل و»: يأتل ج6: 6ع, دع بات 
«ص فاح من المجم». 

ثلاث آيات في حب الفمل مدمًا , وإليك ثلاث 








الاحظ «أك ل»: يأكل». 
۵(۵ ویر 
الاحظ وج م د»: يجمدوا». 
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بالإرادة, وقد جاءت كذلك في مواضع منها «إنّ اَذِينَ 


ولاندري ی 


خصوسية في هذه الآب حي تين أن البة فيا بم 
الإرادةء دون لت ما لو 





حُبّ الپوات فسوف یب شیوع الّهوات المنهيّة, 
ومنا افاحشة ال امن مصمه لله, وكلناالآيتين 
جاءت بصيغة الخبر نبا عن الفاحشة عامّة وخاصّة, 








مایت إلى أنّ منشأء الفاق وأنَ المنافقين يُمسيُون أن 


تيع الفاعية بين المؤمنين, وأئهم كانوا مصيرّين على 
إشاعته هادفين تهر 





إحداهما: الإهانة بال من خلال نسبة الفحشاء إل 
أهله, ثم بالمؤمنين الذين اتبصوه. 

ثانيتهما: إشاعة الفاحشة بين المؤمنين حل تفسد 
الأند قاطبة. فلاتتجح في مهاتها سن نشر المقيدة 
والشّريعة , وإصلاح البشسر أفران) وجماعات. 


حسب مغزاها. 





من ذلله نستتج 
وموضمها خلال آيات الإفك يبد المؤمنين بأنّ التَحدّت 
بالإفك سوف يُلحقهم بالمنافقين من حيث لايشعرون 
ولايقصدون. فإنّالمؤمن مها كان عاسيًا لايحبٌ إشاعة 
الفحشاء بين المؤمنين, إلا أنّ تفوّهه بالإفك ونشره 
ينتهي إلى مالايحب . وجزاؤه جزاء المنافقين «لَهُمْ 














قا َه َر کم واه یم و تون 

-١‏ قابل الله فيها الكراحة بالحب. والخشير بل 
إعلاما بأنّ الإنسان يخطئ في حته وكراهته الأشياء وفي 
اختیر لیر والَر, له جاهل ما ون هو العام 
بالأشیاء, فینبغي له اختیار ماأمر اله به والانتهاء ما 
هی لله عنه, 








0 3 
حت تقع الأمور مواقعهاء ویتتذ الشیر 
وال مواضها. 


"١‏ وقد نه في صدرها بأنّ اه كنب علخ القعال 
3 000017 
لغيره من الأمور. فليس ملاك المنكر تمه الما 
وسهولته, بل تفعه الآجل وإن كانت فيه صعَوَبةٌ. لأخا 
«ك ره»؛ دق ت ل»: القثال, «ش بي م»: الأ 











حش الیاب4 وفیا بحو: 
١‏ أشكلت عل المفسّرين إضافة ا لحب إلى 
الشّهوات (حُبُ الشّهوات) زع منهم 


الله حيث فطر النّاس عليها, والحبّ فمْل العباد وهو أن 
يع الإنسان كل غرضه وعيشه في طلب الَذّات 


لو اتقلب حبّه هذا المّيء بغضًا. وهذا يوشك أن يرجع 
عن حبّه. وقد يحب شينًا وهو راض ومفتبط بهذا اب 
کمن اعتاد على فمل انير » مل سلیان قال : 3إا 
خت حب الت ص: ۴۲ وهذا آقعی درجات 
الحبّ. وصاحبه لايكاد يرجع عنه. 
وأرادوا بذلك أن الآية تتدّد من أحبٌ النّهسوات 
وهو راض عن حبّه لايرجع عنه با 
وقال الطاطَباّ: «المراد بحب الشّهوات: الول 
بوالانغمار في حبّها , وهو المنسوب إلى الشّيطان دون أصل 
ب المؤد في القطرة . وهو المنسوب إلى لله سيحائدة 


وهذاجو مغزاها عندنا. 











الشيطان؟ فلاحظ «ز ي ن: زيّن» وكذا القَخرالرَازي 


فیها کلام لاحظ التصوص هناء 

٣د‏ ماجاء من الأسور الشمة في الآية: ببعداة 
بدالتاء» واتتهاء بدا حرث» هي 2 مار على 
حبّه الإنسان ليتس له اليش في هذه الدنيا. ويكسب 
بها الكثال للآخرة, لاليتوغّل في حسبّها ويقتنع بها. 
ويجملها غاي للحياة, فحبها ليس مطلوئًا بالات نا 
.ها ذريعةٌ للخير 
دون الَرّ؛ وللكال دون اطوان, وبهديها إلى التمادة 
دون الشّقاوة , وإلى الرّضوان دون المنسران. 








س 


سابعًا: جاءت في حب الاس الأشیاء ۷ آيات 





1۰ وف كل بوت 

ألف 000 «آن توا انب ع ایا 
6 

١‏ قد مضى البحث في «البرّ» عمومًا وفي هذا 





خصوصًا في «ب رر» ج 117:6 وفيها هناك ملازمة 
بين التَخلٍ عنا يبه الإنسان بإنفاقه وبين الب وهذا من 
لمع قرب 

۲- والاتفای معا یج الإنسان ينصعرف إلى المال, 
ولك أن تممّه إلى الجاه والقّدرة ونحوهماء 
يحب الجا مثا والإثفاق منه أن يستفيد منه لل مشاكل. 
الإخوة المؤمنين, فيصرف جاهه في مسير التَقَأعةم 
للناس. عند ذوي الشلطة والقدرة. . 

۳ فتر ارس ج ۱: 4/6 (مائكوم وال 





الانسان 








لأ جع الاس يمون الالء وأضاف: «وقيل: اتون 
أموالكم دون أرذلماء كتوله تماى: 


من فائس أ. 
ور یراید لبقرة: 10 وقيل 
وهذا الرّكاة الواجبة. ومافرضه الله في الأموال عن ابن 
عباس , وقيل: هو جميع ماينفقه ره في سبيل البيرات 
عن جاجد 















۳ ۳6 «..|نفاق الال على 
لایت إلا باجتاعها, نعم جمل 
الإتفاق غاية لني الب لايخلو عن العناية والاههام بأمر 





هذا الجزء بخصوصه, لا في غريزة الإنسان من التَعلّق 





فقده فكأنّه فقد جزء من حياة نفسه, بخلاف سائر 











العبادات والأعمال ‏ يمني غير الإنفاق التي لابظهر معها 
فوت ولازوال منه. 
ومنه يظهر مافي قول بعضهم:إ 





تمبون, وكأ هذا القائل جملها من قبيل قول القائل : 
«نتجو من أل ا جوع حقٌ تأكل , ونمو ذلك , لك #جوج 








عن قول سليان إذ عُرض عليه بالعشيّ - 
أي آخر الهارالصّافنات أي الخيل الواقفة مل ثلاث 
"قوائم الواضعة طرف السُنبك انرَابع على الأرض , الجياف 
ی ارم المي الواسمة المنطو. فقال: إذْ 


أحیت 


ج -(01 وَوَائهُ ب الي ل 





۸ /المعجم في ققه لغة القرآن... 


١‏ هذه مثل ماقيلها ذم لحب المال حبًا شديدا, 
يشغل المرء من شؤونه الدَبنية وهن ذكر رھ 

۲ ظاهرها أنَّ (شديد) وصفٌ للحبّ أي يحب المال 
حبًا شديداء كما تقل عن القرَاء . وقيل : أي إن به المال 






د-(0۳ نیون ال 
۱( 6) مفمول نوع الغمل؛ وهو وصف 





۲ (جا) أي نیرا أو شديداء أو فاحشًا. أو كتير 
مفرطًء أو كتير شديدًا. أو غيرهاء لاحظ دج م م: جمأ». 

؟لسائها مثل ماقبلها ذمٌ لحب المال حبًّا يشهلداعن, 
واجبف 

4 هذه ثلاث آيات جاءت ذثّا لحب انرا 
آيتان تذمّان بدل (المال) حب (الماجلة) يالاد 
لیا 

«-(6) لا بل نیون تا 











ج سس سس 


۳ والآيتان مكيّنان في سورتين مكيدين. صل 
خلاف مشهور في «سورة الّهره فأكثرهم - لاسا 
الشّيعة ‏ عل أئها مدتیة, لاحظ الدعل: باب مکی 
الور ومدنتها. 

والغاطب فى ا كات المش رکون . فأکّد اله على 


حتهم للدنيا وعدم إهانهم بالا 





...4 له : ۲۳ 

والقاطبون بهما هم المشركون خاصّة , ولكن معناها 
عام لكل متوغَلٍ في حبّ الدنيا وإن لم يكن مشركاء 
«لاحظ نوج ل+: اجان 

هذه مس آيا 


في ذم حب المال والعاجلة, وإليك 








ل 
اذوات العقول عند اين كما عند المتجّمين الد د 
آتباع ج أرسطو 


.وهي ليست من 














هذه الآيات ومافیها من اللکات والطائف. وهي 7 
الکواکب لذا متکن ذوات عتول. فلم قال: اب 
الأفلين» بل «لمب الأفلات»؟. 

والجواب: أن إبراهيم كان يخاطب قومه في «بابل» 
وهم عَبّدة الكواكب, وكانوا يعتقدون أَهَا آغة, ضير 
عنها بذلك مجاراءً لقومه. لكنّه فى بذلك أئّسم آهة, 
الأنهم لو سم أنهسم ذوات شفوس, فأفرفم وير 
أحواهم يشهدان بأنهم ليسوا آلمةٌ واجبة الوجود. 
لاحظ «أف ل». 

۲ وبا علیه قلیس للفلاسفةالاحتجاج بالایة 
على مذهبهم في اللقوس الفلكية. 

4 وهناك بون بعد بين مدرسة أرسطوطاليس 7 
الأفلاك , وبين عقيد: في التجوم , فان بیج 
كانوا يعبدونها كآهة , دون أتباع اليونانيّين فإتّهم جملوا 
التفوس الفلكيّة ‏ دون الّجوم ‏ أسبابا ووسائط في 
سلسلة تكوين العالم, وعدّوا الّرات أججراًا نابت في 
متن الأفلاك, تدور بدورانها ولاشمور هما وم يكدونوا 
يعبدونها كآهة. 

ثامئا: (احب) صيغة تفضيل جاءت ثلاث مرّات, 


والمفضّل في كلّ واحدة منها تا شخعی, وتا شي», وتا 












١‏ جاءت خلال قصّة يوسف حكايةٌ عن إخرة 


يوسف الذين حسدوه وأخاه بنيامين؛ إذ كانا أحبّ إلى 






التفضيل مب من الفاعل عادة , 
فإذا أريد به هذا يقال: عد حك 


«أضل من كذاء لاْفرّق فيه بين الواحد ومافوقه , ولابين 
المذكر والمؤنّث إِلّاإذا مُرّف. 

4استظهروا منها كراهة إظهار حب الأب إلى بعض 
أولاده. وتفضيله عليهم بظهر منهم. 

ب -(0۸ (قال رب الجن حب با 





یوک اب 

۳ هذه أيضًا جاءت خلال قصّة بوسف؛ حيث ارذ 
یل الا والتجأ إلى الجن من الفاح فالمبوب 
هنا هو الجن دون يوسف أو السوة. 


۲-فیا تصرع بأنالَسوة کلهن قنين من بوسف 
حظّهن, لاامرأة العزيز وحدها, كا كشف عنه قطع 
الأيدي. 
۲ کان مکره ودلا 













خمسة ومن الشیاه لا , وهي أهم ما 

1 وجاء المفضّل عليه ثلائة أ 
وجهاد في سبيله. وهذه أكبر وأعظم ماييهالمؤمنون. 

۲د قابل الله أحبّ الأشياء عند الّاس يأحبّها عند 
الله. فن فضّل ماهو أحبّ عند الاس على ماهو أحبٌ 
عند الله فليترئص عذاب الله. ومنه يُسظهر وجوب 
حب الله ورسوله, والجهاد والتضحية في سبيله, إن 
الجهاد والتضحية في سبيل الله أ. 
3 

٤‏ اچقا نی تپلوا جاءنکرة, تا تظیتاء لا 
تقلیلا - وهو آقرب - أي لایلوا حب ورول 
حب شيء من الجهاد. فلو خلا حبّهرا عن أيّ جهارٍ فهذا 
لاجد ا لماء المي له كاذب. 

0 -وقد فتر وس اه هنا أيضًا بالإرادة ‏ 
وأوّل حب الله بشكره وعبادته, وحبّ الررسول بإجلاله 
وإعظامه, وحب الجهاد بفمله, وقد مضى الكلام فيه. 

. القراءة الدكرجة (أَحَبٌّ) نصبًا لكونه خبر كان‎ ١ 
وماذکر قبله اسم كان, وقال العُرطيَ: «وعبوز في غير‎ 
القرآن رفع (أَحَبُ) على الابنداء والخسبر  أي مافبله‎ 
اء و(َحَب) خبره -واسم کان مضمر فیها».ولافری‎ 
له لآ ابا کان بقرأه ارف » وله‎ 








ارة حب الله ورسنؤله, 























مدنية من سورة التوبة . وهي من آخر مانزل » نزلت بعد 
غزوة تبوك. وصدرها آيات البراءة عن المشركين 
لذن عاهدوهم في ادیيّة, وکان جاعة سنهم 
ولاسيّما المهاجرين کرهوا فتام رعاية للمهد. 





وَتَاوُكُ...». فلادخل للآبة بالهجرة, لأنّهم قد 
هاجروا من قبل . وا قنع من ولاء أقربائهم امش ركين, 
إوالقعود عن فتاهم. 

تاسقا: الاستحباب جاء فی اربع آیات (۷۰- ۷۲) 
وفع جوت: 

١‏ «استحبٌ في أصل ال بعنى طلب الب . وهو 
أبلع من المبة, وقد بمی «أحب» کا جاء 
«استحباب» نی «أجاب».لاحظ «ج و ب: استجاب». 

ولكن في هذه الآيات جاء متا ب(عل) وسناه 
الاخستيار والشفضيل والإيئار. أي فضّلوا وآثروا 
واختاروا شيا على شي . فيه ممنی التُضيل. 

۲۔ جاء فی (۷۰) - وهي مدای إن اشتكهوا 
الك عَلَ ايان تفضيل الكفر صل الإيان 
(۷۱ -ومي کید - فاشتکا اْقلی 
تفضيل العمى على اهُدى وكلتاهها جاءت بشأن الكقار 
المشركين في مك وقوم ثمود, وی (۷۲و۷۳) -وها 
ممكيتان ‏ تفضيل الحياة نيا على الآخسرة وكلتاهها. 














.-4 وتبل:(۳ 
اب شَدِيد» . ولم تأتيا بشأن 


فعلامة الكفر إِذَا استحباب الحياة الّنيا على 
الآخرة , فالمؤمن مهماكان عاصيًا لايستحب الحميا 
على الآخرة وإن كان مرا لها. 

'-وجاء في (5) وصمًا للكقار لین 
اوه لديا عل الآخْرة4 بصيغة المضارع التكلة على 
الدوام فيستظهر منها أنّ الكافر يُديم هذا الاستحباب. 

عاشواء جاءت «الإسبّاء» سرّة واحمدة (0/4 
وقالت الود والتصارى عن أبناء لله وأحبّاؤء قلا فلا 
يعدّيكم بذنويكم بل أنتم بشرٌ من خلق يغفر لن يج 
ويعذّب من يشاء وفيها بحوث: 

١«الأحبّاء»جمع‏ الحبيب. مثل «الأخلاء والخليل». 

۲- شارك القرآن الفریقین الیه ود والتصارى في 
ادّعائهم أمرين عظيمين: أئّهم أبناء لله, وأتهم أحاء 
الله, تنديدًا هم على غلوائهم . وتفضيل أنقسهم عل 
الأوائف الأخرى, كأئهبا مستثتاة من قانون عقوية الله 
المسيئين, ثم رد على هذه العو 

أولًا:بأئهم لو كانوا كذلك فم يهم الله بذنويهم. 
فإنَ الأب وامحبّ يعفوان أبناءهم وأحباءهم. 























وب من یشاه وطتجري 





بل يعفر 
في الغفران والعذاب طبق الميكْة والحساب. 
أن الله ملك السَهاوات والأرض ومايينهماء 





چپ ب/1۲۱ 


RE! 
فقربه ويعده عن الأمم والأقوام سواء. وليس هو أقرب‎ 


إلى بعضهم من بعض ؛ كي يُقضّل بعضهم على بعضب 
وإ أكرمهم عند الله أتقاهم. 
رابمًا: مصير كلهم إلى لله فيجازيهم حسب أعراهم. 





اليهود والتّصارى مشعرٌ بم هذه الّعوى من كل أحار. 
وأ اله لیس له حبيب ولاعلاقة يينه وبين أحد من سنخ 
مابين الأعبّاء. لاحظ « 





مئيّة لأنّهم ‏ والله أصلم ‏ تستلوا وتبرزوا بخصالهم 
اللحميدة المستفرّة. في «المدينة» دار المججرة والسهاد 
الال" زالتشحية . وبها يتمير المؤمن حقًا عن غيرء. 
وآيات من لايمبه الله من الأشرار ‏ وهي ۲۲ آية. 
آيات على من يمه لله, کیا کانوا ۱۲ صقا 





بزيادة © أصناف على الأخيار ‏ وكانوا ۸أصناف -سواء 
بين المكيَ والدن لو کانت سورة المج مك , ولا فتزيد. 
على من يحبّه لله بواحدة. 

وهذا إن دل على شيء يدل على تساوي الأخيار 
والأسرار بين البلدين على الرَعَم من 3 
المدينة, وقلتهم في مكّة. ومن استقرار الإسلام في المديئة. 
دون مكّة. 








تبدلت إلى التّحابٌ بينه وبين المؤمنين الصّادقين. 


۲ /المجم في فقه لفة اقرآن... چ ۱۰ 





۲ آيتا تمبيب الله, واحدة ملها مدليّة خُمّت 
بتحييب اله الإهان وتزيينه في قلوب المؤمنين الصّادقين 
من هذه الأمة في دار المجرةء وواحدة 





بتحبيب موسى من قوم إسرائيل - وهو طفل ‏ فی قلوب 


آمدائه من آل فرعون. 





والأوّل -أي تحبيب الإء ن مر معنو من شرف 
مايتمّا العباد» يعم المؤمنين النذين خلصوا با 
وابمهاد, وان -کبا هو المشهود ‏ أمرٌ دنيويّ بعري 
خاس بوسی بل , وكلاهما من عند الله تعال.. 

۶ آیات محتة لاس رتهم -علی شلت في انتتين منها 
مدني . لو كانت سورة اهر مدنت ول 
فغليت محبة اله بين المؤمنين فإ دار 














والجهاد أيضًا. 





٠‏ آيات حب الناس الأشخاصٌ كوي أرب 
متورّعة بين لمكي والمدي بالسوية اننتين اثنتين رمرً إلى 
تساوي البلدین في حب الاس با اتهم بعسرٌ. 


وآيات حبهم للأفعال كلها _ إلا واسدة في قصّة 


يوسف المكبة _مدنية مورّعة بين مدح وذمٌ كبا سبق - 





استقرار الإسلام فيها. 

وآيات حبّهم الأشياء. وهي عشيرٌ: سيمة منها 
أريعة منها في هذه الأنة جاءت في حب امال هو 
حب الدنيا الغالب على المشركين في مكةء وواحدة منها 
في حب سليان اليل وواحدة في حجاج إبراهرم قومه 
وها من الأمم الشايقة وآبيحان مدتيجان تمان حب 








المشتهيات . وكلّ ماييِهِ الإنسان أو يكرههء فهبا 
كقانون عام ثاب لحب الأ: 





وواحدةٌ. وهي آية الآهر مردّدة بين الک 
والدن؛ وهي في حب «الماجلة أيضّاء 
یه میا تلعق بالکَیات وواحدة ليٍ حبّ اج 
هداية المشركين في مكة. 








يوسف المكية , وواحدة في فضل الجهاد عل التّجارة 
وغيرها من الأمور الدَنيويّة فنتاسب المدئية. 

آيات الاستحباب الأربعة: واححدة مدنيّة في 
ااذ الأقرباء الذين استحبًوا الكفر على الإيان أولياء ‏ 
أوهو نوع من الجهاد 








ال آية «أحبّاء» مدة جاءت بشأن البهسود 
والتصارى. 

فالآيات وُرّمت بين المدثية والمكّيةِ حسب 
مواضيعها المناسبة لاحدی لبلدین. 


اور اقا حَب: /امرّات وحَيه: + مرّات: 












إن ال ليث خر 





أ في رض تأت پا 
لقيان: 15 


W/E. 


ويلاحظ أوَلّا :أن الفرق بينهيا هو الغرق بين الجنس 
والواحد. فأرید الب دا بمنس, شم باه من 
اتعم الکبار. وبا الراحدة مشمر! بصفرها, وهذا 
ماأراده «حَب جع حبه. 
أن المي جاء منفملًا ومعمولا لأفعالٍ. ومع 
قيودٍ وأشجار وثمار, والحبّة جاءت فاعلة أو مايقاربها. 
تحقيرا وتقليلاء وفي كل منها ب 

تا امت: 

۱- فجاء مرّة مع (التى) في (0/) مفمولا للقلق: 
ةن لله فَالقُ الب وَاتُوى» والْمب: خاصسٌ بالحبوب, 
وى : بالأشجار. أي نه تعالى يشق الحبّ والذوى 
هرم منها الثباتات. فهما بنابة البذر لهما. وقيل 
آلقلّق: هو الشّقَ الذي في وسط الحَب, لكنّه لايوجد في 
"الوب والتوى . فالأوّل هو الصّواب؛ وعليه 
فهي توصيف لمالة الإنبات دون المب, وباقي الآييات 
/ اسب ومای علیه من المالات. 























۲ وجاء مفعول للإنبات VY yi‏ 
ا ات حب ايد4 وو انشا فيا 


ڪا ؛ وللإخراج ثلاث مرات في (۷۸- ۸۰ « فف 








والانبات خاص بالباتات, وهو نموّها شيئًا فشيئًا 
لاحظ نبت - والقرق بينهبا أن الإخراج بين أصل 
خروجهاء ولبات 








جملة ماني الأرض من الدمرات , 


من دون ذكر الإنيات والإخسراج في )8١(‏ 9وَالْآَرْضَ 





اف ات اتمه 






ات الام . كا وصفت الب 
ب( ذوالعضفب الغا . 

فأكدت أرل: على تنويع ماني الأرض من السار 
والفواکه؛ وسن بينها التخل, وخهّه بالكر لوفوره 
وکونه مظم ممایش التاس في الجزيرة المريئة ‏ ولا 
ظلائر كبا يأتى ‏ وثائيا: على أنه ذو العف والريحان. 
والعَضف: التين. أو الورق اليابس بإزاء الريحسان وهو 
الورق المشضعر. 

وعلیه نان مرو عطف على تاي 
الب له نومان من الوری: لابس وار ٠‏ وال 
هو اّن, ولیمان: هو افتنیر: وبعدة مق 
.طعام الحيوان, والرّيحان طعام الانسان, فهي من 
ف 1 شق » كنُوا وَارْعًَا 
آنقاتكر» طه: 06,06 

وعليه فالآبة تبي حالتي امب في التنبلة حرا 
ويابسًاء وقُدّم اليابس وهو متأخّر زمانًا متقفصل عن 
الحبّ, رعايةٌ للرّويّ أو لأنّه المطلوب إذ لايحصد مالم 
يبس ء كما قال في (0۷۷ «وَحَبّ اد و مت 
الرَارع فلايفقرٌ بخضيرته, ويعلم أنّ عاقبة المُضرة 
الیس. 

وقد قُرئ (المَبَ والريحان) بالتصب والرّفع أيضًا, 
وعليها فالريحان عطفٌ على الب دون 
عطقًا على الأرض في 9وَالْآدْض رَد 





















وخلق الب الیعان, ورضا عطفا عل (َاک 
الأرض فاكهةٌ 

وعلیهفْالْف) وحده وف للحَب. دون 
(اليمان)» كبا كان في الوجه الأوّل ‏ وهذا هو الألسق 
انیا , فزسف ال رال فتام) وومف ال 
:) وعليه القراءة المشهورة » ويناسبه ماقيل: 
إن الحَبّ: طعام الإنسان , والرّيحان: طعام الحيوان عكس 
الأوّل. وإن كان في إطلاق (الرّيحان» على طمام الحيوان 


e 


ی وق 
وحب وريحان. 








لكنّ الوجه الأوّل لابخلو شا عن اطفي وعن 
مناسقة ل (الأًتام) و(الًكم) فى الآيتين قبلهاء لاحظ: 
إلريحان والخل والفواكه والعصف. 

+-وجاء مع (جتات) (وَالنَهْلَبَابمَاتٍ) مضافًا إلى 
(لستخمید) ن (۷۷ «فانبننا 
ابید 
هي البساتين والأشجار. والب : المسبوب» وخم 
التخل من بين الأشجار بالذكر لا سبق. 

واحَبٌ التصید) كا قال ال 
انقلا عن قتادة: «حب 
وأضاف هو _: لأنّ من شأنه ان يُحصّد إذا تكامل 
واستحصد. وا هو المصيد. فهو مثل : حن اليقين 
ومسجد الجامع , ونحوهماء أو لأنّهالمطلوب من الزرع». 
الاحظ وح ص د الحصيد». 
مع (حَصِيرًا) موصوقًا بامتراكيًا) في (0/4 
یله را نیج نه حبا اها 
حالة ابات الذي يخرج سنه ا لحب 














وتا یبا) الا اب نی البلة. وهي متأغرة عصن 
إخراج الخضيرة طبمًا. وقد ذكرت ممها التخل وغيره لما 





6 وجاء مع (نبانًاوَجَتاتٍ وَآنْقَاد) في (004 
به عبا وتبئاه جات آلتان» . فاحَبًا 
)١‏ عامٌ لكل ماينبت من الأرض , وهو طعام الإنسان 
والحيوان» و(جنّات) ثمرها ‏ وهو المطلوب منها خا 
بالإنسان غالبا وورقها للحيوان غالي, ولكنّه غير 
مطلوب متها. 

.ووسفت بِلِآلْنَاةً) يانًا لحالة تكامل الجئّات. كا 
كان (مُترَاكبًا) وصمًا لمالة تكامل الْمَبّ. وجاءت: 
الألفاظ الأربعة نكرةٌ, شمو وكثرة؛ بحيث ليست قا بل 











للتحدید. 

۷ وجاء نی (۸۰) «رَاخرختا با خن 
و4 نکر نا ذکره وموصوئا یه یاون 
تأكيذ) أنه بعض طعامهم . وإشارة إلى أنّبعضًا منه طعام 
امیوان, م ذكر فيا بمدها 3 یل رآغتاب» 
وهي طعام الإنسان. 









الإنسَانُ إللى طَعامِدٍ». 

4 نظهر أن الحب كر سبع مرّات: معرّكًا بلام 
الجنس مرّتين في (0/او41)/ ونكرءٌ جمس مرّاتٍ في 
الباق وكلاهما يفيد المموم. مبع مزيد من التكثير 
والتكبير في التکیر. 


اح بب/3106 


كما جاء خاضًا بطمام الإنسان, أو عامًا اطعام. 
الحيوان. وجاء مع (التوى) 
والّمرات) في غيرها. 





في (۷0) ومع (الجتات 


وجساء موصولا بالات من القلق والحصاد 
والتراكب وغيرهاء وتبیر؟ بالانات والاخراج وب 
ا في الأرض» ولكل منها سر وفائدة یا سبق. 

۰-وتلك عشر: کاملة: وجاء فى ثلاث منها 
۷-۷۷۱ مسبولا بنزال الا من التماه» موصوقًا 
Wy‏ وباتجاجا) ف (4)) وبلاوصف. ف 


(۷۸) ولکل مزبة. كما جاء ذلك فيهاء وني غيرها آيدٌ 





بامُبَارَ 





١‏ فجاءت كا قلنا ‏ فى سياق الصّغر والحسقارة 
والوحدة, نكرةٌ دائً مضاقًا إليها (مثقال) في ثلاث منها 








(۸۳- ۸۵) وهو أقلٌ وزن كانوا يسزنون به الأتسياء, 
وسوصوقةبدلین را -ومو کذاك - میتی 


ظلات اَذض4 کل ذلك تجسیشا نقلتها وخفاها: 








۲-وقد کزرت في (۸۳ مر بنفس السنياق رمز إلى 
حقارة حة تکون بذراثبت منها سبع ستابل» ومر 











١‏ / العجم نی فقه لغة القرآن... 
ماینفقون وان کان حقیرا مل حبة فالله یکره ویضاعفه 
أضماقًا مضاعفة. 

"ل جُعلت حَنبَة في (4) تعبيرً) عن إحاطة علم 
الله بكلّ صغير وكبير وخق وجل حت حبّة في ظلمات 
الأرض, 





+ وجُعلت نی (۸4و۸۵) رمرًا إلى دقّة الحساب يوم 
القيامة . وقد عَّ فا بالإتيان بها انتا ا و يات 
بها الث» تأكيد) لككال قدرته وعلمه وعدله, وتجسا 
لصدق وعده, كبا قال فيها: لوَكَل تا ابی 


و إن لله لیف خبير». 


حبر 


ألفاظ ٩۰‏ مرّات: ” مكّيّة. ) مدنيّة 
فى 4 سور: 7 مكيّة. ” مدنيّة 





رون ۱:۱ الأبار ٠:۴‏ 

ایو ١‏ لب ۱2:1 
PF‏ 
النصوص اللغوية 


الخَليل : الحتبر والحتبار: أثر | 
وا والكير: الجبال واليهاء» 






لفتح والكسر. 





لم من علباء أهل الدين؛ وجمعه: 


أحبار, ذئيًا كان أو مسلمماء بعد أن يكدون من أهل 


فرة تقع على الأنسنان. 


درب من یرود العن . ورد 

















ڙل أي واك‌خفیف جانز. [ استشهد 





وال السمة. وح الأجل حر وبا فهو 
عبور وقوله تمای: «َهم ى رَوْضَةٍ بون الروم: 
۱۰ أي ينون . [/الستعهد بشعر] 

والحبير من التحاب: ماترى فيه التْمير من كثرة 
الا 


امبر م ربد العام . إذا صار عمل رأس البعير. 





والحبير: الجديد. 

وتقول: ماعل رأسه بر اي 

والميحبار: الأرض الواسعة. (۲۱۸:۳) 
بيه : وسألته [الحتليل] عن ألّذين قالوا في 


اا ا آنیث اب 


أرادوا أن لايفارقها ذلك في التحقير. وصارواكأئّهم 
حمّروا دُبارة». وأا الذين تركوا اهاء فقالوا: حذفنا 





8 /المعجم في ققه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


الياء والبقية على أربعة أحرف. فكأنًا حثّرنا دحبار». 
قال في لیر 

وفي جميع ماكانت فيه الألف خامة فصاع 
إذاكانت اف تأنیت. ۸۲:۳ 
أبوعمرو الشٌيبانيّ: نه لمن المبْر, إذاكان 






حسّن الهيئة, أو سين امير MEA:‏ 
له تن الیر. اذاکن ناعشا. ۰۰ 6۲:۱۱ 
المي الأثر. Net:‏ 
قال براشسلم: جبرئی: وا 0۳:۱ 


الحبار: أن تكون الأرض حسن الثبات, تقول: ها 


له لسن الا ,ا کان نی 





أن 

والتبار: ابقر . RAT‏ 

امير : امال الكتير. RSE‏ 
وامييطبار, من الأرض : التي تنبت قبل ماحوظا. 

1 كلامل 





5 في الأستان, وهو اير (۱: 09۰ 
والإحيار: آثار الجلود. 
الميحبار: الأرض الكريمة الكلاء. 
ويقال للمحبار من الأرض: حَيِرٌ أيضًا. 
[واستشمد لكثير منها بشمر] ‏ (الأزهَريّ 
اليَمبُور: التاعم من الرّجال. ‏ (الأَزهَرِيّ 061:8 
اتاس: الاهية وکذلك ال » ورجل جنر 


er: 








(o: 





نر. [م استشمد بشعر] (الأرهَريّ ۳۳:۵ 
لوا ما هو جر قالذلك .وا 





کب ای لكان هذا اي کنب به؛ وال 


كان صاحب کثب. (الأزهرء 
ابن با الأرض الشريعة النبات 
التجالة الدَفيئة تي يطون الأرض وسرارتها وأراضتهاء 
فتلك احا 
الأصمّعي روي عن التي أنه قال: «يخضرج 


رجل من لار قد ذحب جیه يباه 





r: 








«لرمري ۳۵:۰ 








اولاأدري أهو امبر أو المَبْ لرّل المالي. 

فلان يعاند فلانًا. أي يفمل فعله ویباریه, وسن 
أمناهم في «المبارَىء قوهم : «فلان ميّت كمد المجارَى» 
وذلك أئها تمتر مع الطير أيَامٍ التحسير. أي تلق 
ارب سار سائر اير 
عجزت عن الزيران, فتموت كَمَد). 

والمبابير: فراخ المسباَى, واحسدتها؛ حُجورة 
[واستشهد لجملة منها بشعر] (الأزهَرِيّ 0: 03-577 

أبوعبيد: [بسد قول الأستمي] 

وقال غيره: حسّن انبر والبر بالفتح + 

















إذا حستته. إلى أن قال:] 
وأا دالميبر» من قول اله تعالى : 3 








والافبان» التوبة: ۳١‏ فإنّ الفقهاء يختلفون فيه, 

فبعضهم يقول: حَْرء وبعضیم یقول: جب. [ ذکر 

آقولي القرَاء والأسممي المتقدّمان في الرّجل العالم] 
N.N‏ 


ان ارب خر وج لا ومله زد وزد 





هوالیر و 





.بالكسرء قال [شمر:] وأخبرني أبو 


زياد الكلاي اه قال: وقفت علی رجل من أهل البادیة 
بعد مُتصعرفي من العراق , فقال: «أمّا اللّسأن فبُدويّ. 
وأما الكبْر فحصّعريّ» والبْر: الزّيّ واية. 

وقالت بدويّة: أعجبنا سب فلان. أي ُّسْن حاله 








شاحيًا مضرورًا في بدنه. فيلت اشر 
1 را 

رجل حسّن المِسبْر والكبر, أي حسن 
لبشّرة (لارمي ۳۲:۵ 
أبن الشكيت : فلان في حَبْرَة من العيش , أي في 
سرور. 046 
ويفلان آثار من اشرب » ويه خبارات وأبلاد. ويه 
۱۰۸ 








ُُوب, وبه مُلُوب , وواحد ارات 





اليب والتير: التترور. 
شير : المَب: صُفرَة تركب الأسنان. وهي الميبرة 
أيضًا. [تم#استعهد لبعضها بشعر] 





جب ر/۱۲۹٩‏ 
أل مل لح تظهرالأسنا هو رال 

اهر ۳۰:۵ 

رَجل َب : إذا أكل البراغيث جلده فصار ها أثر في 

(الأزْهرَي ۳۷:۰ 





لاقير. 
(الأزهَري ۳۳:۵ 

أبن أبي اليمان : ويقال: حَبْر من العلياء وجبر. 

(For) 0 


الدّينوريّ : أرض يحبار. هي التهلة الدّفيئة التي 





بيطون الأرض وسرارها. (ابن سیده ۳: 4۳۱۵ 
المیژه :الا الا 0.0 


لب : وال بالفتح: العالم. والميْر بالكسر: 
يناما 

إين ويد : والبْ: العالم. والحُبور: السرورء 
5 ومن أمنالم: کل خر 
وأَخّْرني الأمر إحبارًا. إذا سرك. ورد جم 
ره من هذاء وهو الحبير أيضًا. 
ويقال: حبرت أسنانه, إذا اصفرّت صُفرة غليظة. 
ويقال: ذهب حَبُْ ازجل وسَبْره وقالوا: جر 
یره -وهو أمل - 
ولي الحديث: «يخرج من الثار جل قند ذهب حيرم 
وسيم وقالوا: سير 

والتَمبور: ضعرب من الطَير والجمع : يحابرء ويه 
مي يحابر أيومراد: حي من الهن. 


(00) 














إذا رت هی وذهب جاله, 





وتیزه. 





واشبازی: معروقة. 


وجِي: موضع. 


310 / اللعجم في فقه لف القرآن... ج ۱۰ 


۹:۱ 






فإذا نبت ريش الطير بق 
فربًا رامت التّهوض مع الطَير فلم تقدر فاتت كمدا. 
مات كمد اكشبارى» لأنّ المحُبارى ينتشاقط 





۳۱:۱ 
وحبرير : هو الشّيء القليل. 
ويقال: ماعند فلان حبرير ولاتبرير.. (5: 05871 


وجبرير : جبل . [واستشهد لجملة منها بشمر] 
(۳: :۳۷ 
الأزهريّ : قال الليث: اير من زيد اللخام ذا 
صار عل رأس 





قلت: صحّف اللَيثُ هذا ا مرف. وصوأيه: آلخبير 
بالناء لبد أفواء الإبل, هكذا قال بر وام 





آي الحسن الصّيداويٌ عن 


التتحاب فلاأعرفه. وإن كان أخذه من قول ادي 
تقذ من في جانبيه اتير لا وفی مه واششیها 

فهو بالخاء أيضًا. [إلى أن قال:] 

وقد حبرت الأرض وأحبّت. 

وفي الحسديث: أن التي نا خطب خديهة 
وأجابثه. استأذنت أباها في أن تتزوّجه وهو قل , فأذن 
ها في ذلك, وقال: هو الفحل لايُقَرَعَ آنفه, فنحرت 





ماهذا الحبير وهذا المقير وهذا 








المبير؟ 
أراد بالحبير: ارد الذي كسته, وبالمبير: الوق 
خلقته , وأراد بال المنحورء وكان عقر 








والمبارى ذكرها: المسَرَبُ. وتجمع : حباريات. 
وللمرب فيها أمثال جمّة. منها قوهم: «أذرق من 
خبازی, وأسلح من خباری» لأنها ترمي المسّقر بسَلبيها 
إذا أراغها ليصيدهاء فتلوّث ريشه بلَئّق سَلْحها. ويقال: 
إن ذلك يشتد على الصّغر نمه إَاه من الطأران. 

ومن أمتاهم في الحبارى: «أميّق من المحُبارى» 
وذلك أَّها تلم ولدها الطّيران قبل نبات جناحد, فتطير 
ما رضة لقخها لیم منبا را 

ومنه ال الاثر للعرب: « کل شي: 
حق باری وت من وس قوم :متو عند 
أي تطير عده. اي شارضه بالطیران, ولاطیران له 
لضمف جفافيه وقوادمه. [ثم ذكر قول الأصمَميّ في 
بير وأضاف:] 
قلت: والحبارى لاتشرب الماء, وتبيض في الرمال 
الثائية , وكنا إذا ظعنًا ُسير في حبال الدهناء, فرئا 
مابين الأربعة إل 

















الا في یوم واحد من 
القبانية . وهي تبيض أربعة بيضات , ويُضرّب لونها إلى 
الور وطسها ألدّ من طعم ببيض الدّجاج وييْض 
التّعام, الام أيضًا لاترد الماء ولاتشربه إذا وجدته. 
إإى أن قال:] 

ويقال لل 















موضع معروف في البسادية. ثم استشد 





:۳ 
الضاحب: الحبار: أثر اللّيء, وأحبّر جلده: ترك 





امير والكبْر, يقح ويكسر: الججيال واللهناء. 
يقال: جاءت الإبل حسنة الأحبار. 

ول جاده حب بفتحتين, أي أثر من الطعرب. 

امبر : الذي يكب به. وكذلك «المجيار» بكسر 


الحا 


العام والجميع : الأحبار. 
تعلو الأسنان, وكذلك الميبر. جثل: 











حبور, ومنه قوله عرّوجِلَ: لَهُمْ فى رَوْضَةٍ 
الوم 16 

ورجل يكَبُور: منكم, 

والميير: الجديدء وجعه: خبائر. 

والمبیر من التحاب: ماتری فیه کالتنمیر من کثرة 
اله وهر يتا لام عل داس اليم 





اجب ر/۱۳۱ 


والحبارى : طائر, وكذلك ال 
ويه ميت يحاير : للقبيلة المعروفة. 








والميطبار: الأرض السّريمة الكلاً. 
وشأة حبر : في عينها تحبير من بياض وسوأد. 
وإذا ديت للحلب قیل: بر خر 





وكان فيل الغنوي في الجاهلية يُدمى الحا 
التجويده الشّعر وتحسينه إيّاه ۳۹:۱۱ 

[ولي حديث ] وولاأليس المبير» الحبير من البرود: 
ماكان فيه وَشْي وتقطيط , 
فا , ويقال: هذا بره حبرة, وکل شیم حشنته فقد. 
حجّرته. (۲: 46۳۱ 

الجَوهَري : المي : الذي يُكنتب به. وصوضعه: 
الميحبرة بالكسر. 

ابر أيضًا: الأثر؛ والجمع: حُبُور, عن يعقوب. 
يق : به حبور, أي آثار, وقد أحبّر به. أي ترك به أثرًا. 
إلى أن قال:] 

والغيير: ام لبم 








الوب وحَبَرئُه 





۲ / المعجم في فقه ئغة القرآن. 





والجبير: المساب. 
وئوب حبیر أي جديد. 
وأرض يبا ر: سر يمة الات حسنته. 


والميبرة, مثال اليثبة: برد يمان, والجمع: جر 











وجيرات. 

والميبرة بكسر الحاء والباء: القَلَحُ في الأسنان» 
والجمع بطرح الهاء في القياس. 

وأمًا اسم البلد فهو مشدّدة الرّاء. 

وقد حبرّت أسنانه تحبر حبرا, مال تبت تتمب 
تا آي قلکت. 

وحّ ار ایشا حجرا, أي تكس وغیفور 
[واستشهد لبعضها بشعر] 


ومنه الحابور, وهو ملس الفسّاق. 

والمبارى: طائر. يقع على الك والأننى واحدها 
وجمعها سواء. وإن شثت قلت في اللجمع : حبآريات. 

وف اکل :کل أنى تحب ولدهاحقّ المبارى» وا 
خصوا المبارى لأنْه يُضررّب بها امل في الوق" همي 
على موتا تحب ولدها وله رن 

وألقه ليست 





ا فصارت كأئّها من نفس الكلمة, لاتتصيرف في معرفة 
ولانی نکرة, آي لایّن, 

وحکی سیتویه: ماتصاب مه حَبرترا وکا 
ولاحَوَرورًاء أي ماأصاب منه شيئًا. 


ويقال: مافي الذي تحدثا به بر أي شي .. 





en 


مله از ۳۰ 





أبن فارس : حبر : الحاء والباء والرّاء أصل واحد 
منقاس مطرد. وهو الأثر في حُسن وتّهاء. فالحبار: الأثر. 

[ استشید بشعر] 

م يشمب هذا فيقال الذي يُكتب به: 
وللّذي يكتب با حير : جب وح وهو العالم؛ وجمسعه: 
7 

امير : الجيال والبهاء. ويقال: ذو َب و 
إلى أن قال:] 

واشسحبر: الي» المزیّن. و 
الغنويّ: عبر , لأئّه كان يحي التّعرو. 

وقد يبيء في غير السسن أيضًا قياسّاء فیقولون: 
بحبر الرّجل, إذا كان بجلده قروح فبرئت. ويقيت لما 
آثار 

امبر : صُفرة تعلو الأسنان. 

وثوب حبير من الباب الأوّل: جديا 

وَالْحَبْرة: الفرح, قال الله تمالل: هِمَهُمْ في رَوْضَةٍ 
يحْمرُونَ» الرّوم: 16 


ويقال: قدح بر : آجید بزیه. 








يقال تفيل 














وأرض محبار: سریمة البات. 
والحبير من السّحاب ؛ الكثير الماء. 
وتا شد عن الباب قوطم : مافيه حبرب أ 
والحبارى: طائر ويقولون: مات فلان كمد الحبارى . 
۳۷:۲ 
آبوهلال: الفرق بین الشرور والبور؛ ناور 
هي الّممة الحسنة. من قولك: حيرت القذوب. إذا 








( اسان 





تر قوله تعال ‏ قم ن 
الرّوم: .٠6‏ أي يُشمون. وإفا يستى الشرور بوا 
لأنّه يكون مع الّعمة ا حسنة. 





ثم استههد بشعر] 

قال الرّاء: المبور: الكرامة . وعندنا أنّ هذا على 
جهة الاستعارة, والأصل فيه: النّعمة الحسنة. ومته 
قرشم لا 
جر لاله بن 

این سیده: الب: انداد. 

ال والتر: العام دما کان و مسلشاء بعد أ 
يكون من أهل الكتاب . وسأل عبد الله بن الام كما عن" 
«الير» فقال : هو الرّجل الصَالح؛ وجمعه : أحبار وتوت 

وكلّ مان من حبك أو كلام أو شم أو غير 
فقد بر حا وبر . وکان يقال تلاو 








.لاه خر بأحسن الاخلای, واماد 


r) 











والتهاء. 





وئوب حبیر : جدید ناعم. 
والخبير من التحاب: الذي ترى فيه كالشمير من 





رسول :و 
في يابو 

امير واليير : الث من الطعربة إذال يم والممع + 
أحبار وحيُور, وهو الحبار. 

وجمعه : حبارات, ولابُكّتر. وأحبرت الشّربة 
جلده ویجلده: رت به وعبر جلده خبرآ.[ذا ی 
لجح آنار بعد البراء. 

ولك والَبر. والحُيرة. واليبير. والميبيرة, 
ار :کل ذلك صُفْرّة تشوب بياض الأسنان . وقیل 
يي اسه نطلل الأسنان. 

احير : امام إذا صار على رأس البمير. والخناء 
أمل. 

وأرض يحبار: سريمة الثبات كثيرة الكلاً. 

وقد حبرت الأرض , بكسر الباء وأحبرت. 

والبار: هينة الّجل . عن الأُحياي. حكاه من أبي 








صفوان. 


والحُيرة: الشلمّة تخرج ن اج 
خط منها الآنية. 

والحبارى : طائر؛ وابممع: خباریات. 

قال سيويه: وم يُكسر على حسبارى ولاحبائر, 
لیفرقوا ينها وبين قنلاء وقَمالّة وأخواتها. 

والفیسپریر: والشچٌور» 





آو اشتده لش 








۶ // المعجم في قفه لغة ألقرآ. 


واليَحبُور: ولد الحبارى. 
إلا أن يكون اما للجمع. 

والتحبور: طائر. 

وتحار: أبومراد. ثم سمت القبيلة تحاير , [واستشهد 
لجملة منها بشعر] 

وَالحُحَبر: فرس ضعرار بن الأزوّر الأسديّ. 


وجِبرٌ: اسم بلد, وكذلك ججراري . وحبرير: جبل 





+ هو جع الاری. یاس ره 





موش 

وماأسَبتُ منه حيرا أي شيئًاء لامُستعمل إلا في 
الث . الشمثيل لسيبويه. والتقسير للشيراقّ. 

۳۹۵ 

وس : والأحبار: جع جر و لت 

من التحبير وهو التحسين, فالدال مس الب وت 


الزاغب : الى 


Grr r) 
ار الستحشن, ومنه ماژوي:‎ 
«يخرج من الثار رجل قد ذهب چرهوسبره» أي ماله‎ 





وتهاؤه. ومنه سي امير 
وشاعر تبر , وششر َب , وثوب حبير: محشن, 
ومنه أرض يحبار. وا حبير: من 












1 چم جمعه : أحبار. ۳ 
یم که هت را ما 
شیاه ال ار 





چ ۰ سس سس 


«المیء اقون مایق اهر أعيانهم مفقودة وآثارهم في 

تلوب سوجودت. وقوله عر وج« توت 

يرون أي يفرحون حت يظهر عليهم حبار يمهم 
N0‏ 


ي: هو ار من الأحبارء وهو من أهل 








آي شنه وهیته. وجامت 
الإبل حسنة الأحبار والأسبار. 
ریلده بر السّرب, وییده جبار العمل وانظر 


إلى جبار عمله , وهو الأثر. [ثماستشهد بشعر] 











وحم ال؛ سر هم ن وضع 4 


حبور: مسر ور. 





عبر الثم والکلام, وکان مهل بر شعره» 
وهر كلام كي 


«ومات فلان کّد المباری». 
ومن الجاز: لبس حبير الحبُور, واستوى على سسرير 
(أساس البلاغة: 09/١‏ 






۳۸:۱ 
وال بالطّمّ: قطعة من الشّجرة 
كالمٌقدَة. إذا ُرطت خرجت أنيتها موشّاة كأحسّن 





استشجد بشم]] 
بفتح الميم والياء. والمَخْيرَة فت الميم 
,ضع اليب . ومثلها من الكلام: ايسر ة. 









و قال الجوهريّ فيها: اليحبرة بكسر اليم وا 
أخذها من الفارا؛ والواب ماذ کرت .. ویقال لبائع 
الميبر الذي بكب به: ا لميبري؛ ولبائع اة من 






میدب (۲: ۱۰ 
بي :اليب : المالم؛ والممع : أعبار مسل جيئ 
وأحمال. والمَيْر بالفتح لغة فيد؛ وجسعه: ور ئل 
قاس وفوس. واقتصع لب عل الفتح, وم 
آنکرالکسر. 
معروفة, وفيها لفات؛ أجودها فت المي 
والباه. واشانية بضم الباء. متل الأدبة والأبة, 
والَعَبرة ال . وائاة کسر الميم لأنها آلة .مع فت 
الباء؛ والججمع : العاير. 

وحبرثُ التّيء حَبْرًا من باب «فشّل»؛ زيته 


وفرحثه والیر بالکسر: اسم منه فهو حبور. وحي ره 








الإضافة؛ والجممع : حبر وحبراتٌ. مثل عِنّب وعنبات. 
[إك أن قال:] 
احبر بفتحتين: صُفرّة تصيب الأسنان , وهو مصدر. 


اح ب1/ 376 


حبرت الأسئان من باب «تَبَّ» وهو أوّل القلم. 
إبل» اسم منه , ولاثالث هما في الأسماه. 








قال بعضهم : الوا. ات اغاء . كيا تبت 
في أسباء الاجناس للوحدة , نحو رة وغخلة. 

فإذا اخضرٌ فهو قلح فإذا تركب على القن حى 
ظلهر الأستاع فهو الحقر. 


والحبارى : طائر معروف. وهو علی شکل | 
برأسه وطنه مر ولون ظهره وجنایهکلون الا 
غالبا وا جمع : حبابير وباژیات على لفظه أيضًا. 

والحيمُور: وزان «مُصفُور» فزخ الحبارى. 





لالم 
إلفسيروز اباديّ : اير بالكسر: الّشْسُ, 






توشعه : اله 
كي بالضّمّ كمَفيرة وقد تُشدّد الرّاء. وبائه: 
الميزي لا لجار 

والعالم أو الصّالح ويفتح فيهيا؛ جمعه : أخبار وحبور. 

وال ونر اسة, واشن. وا الي وصُفْرَة 
شوب یاض الأسنان کال وا 
والیرة یکسرتین فیباء وقد 
جمعه: حُبُور. والمثل والتظير. 

وبالقتم :السر ور كالحُبور والحَئرة والحبيرة حرّكة . 


سرهم 












ی ی 5 


وبة أبو جرة: تابعيٌ ٠‏ وحار بن تنم :د 








وضرب من ود البن ويُحرَك؛ جعها: حب 





والوب الجديد؛ جمعه: حي ابر 


ار 


٠‏ وشاعر. وقول 
الحبير: ام البمير خط . والصّواب: 








من الجر شل ويطرَط منها 
الآنية . وبالفتح: الماع في الجتة. وكل تَعَمةٍ حستنقٍ 
والبالفة فيا یف يجميل. 

والبازی: طاث ل کر والأنى . وللواحد والمطقة. 
وألشه للتأنيك. ومَلِطٌ المتوهري إذ لو لا نی 
) جمعها: حبارٌيات. 
والمرور وا حير وا 








لائر 


بر او ایور 





وَالحجُور: فرخه؛ الجمع : حبار ير وخبابير. 
والیشور: طاثر و ذکر ای 








, وكمُتظُم: فرس ظعرار بن الأزوّر 
وه وس أکل البراغیث جِلْدَه فبق فيه حب 
وق آجید یه 

وبكسر الباء: لقب ربيعة بن سفيان التّاعر القارس 
لب َيل بن هف الغتَوي القاعر. 





وطائفة, وياد بن مالك بن د ومد 








وكفلرٌ: موضع. 
وأبوجبران لماي بالكسر: موصوف بالجال. 





ورب : دعاء القّاة للحَلّب. 
و تور الط والتمر وغیرهما: تحسیند. 


الکسر:أَبالدينة, وبنث آبي میقم 











رد سورة الاندة. 
الجمل الصّغيرء وبهاء: المرأةٌ الفسيئّة, 
ومد ین حَبْرون بالفتح شاعر. 

وشاةٌ تحير : في عينيها تبير من سواد وبياض. 


قَريُون: مدينة راهم 





شتهوه بالتبيكة والبأّورة وضير ذلك. 





إإى أن قاله] 
ولي الحديث: «من عرّئى حزيًا شي في الموقف 


حلا يحبر بها» على البناء للمجهول . إنّا بتخفيف الموحّدة 
المفتوحة بالفتح يمست الترور. أي يس 





بها أو بالتشديد من «التحبير» بمنى التّرين. [إلى أن 
قال:] 
وق الحديث: «لايَررّم مسن الرَضاع إلا ما كان 





وقد اضطربت النسغ في ذلك. فني بعضها بالحاء 
المهملة كبا ذكرنا. وفي بعضها بالجي كما تقدم. ولي 
بعضها بالمناء المعجمة واملّه الصّواب, ويكون هبور 
يمعنى العلوم. we:‏ 
محمد إسماعيل إبراهيم : حب الجاع فاك 
سره وأهسجه, اب والحشبور: الشرور والتعتة 





تب ای الذي بتر اليب وسفردات 
ا اجان ي والِطْلْيَوْيِيَ ي في «الاقتضاب» 





عب / ¥ 


والأزهري. والصحاح» واحريريّ الذي قال في المقامة 
الفرضية :إن الکسر آفتم. نم فتع حاء «البر» و 
المقامة الي . والفستار. والأّسان, وا مصباح. 
والقاموس. ولاج , والمدّ. وحيط الحميط . وأقرب 
الموارد: الكسر أقصّح والمتن: الكسر أقصّح. 
والوسیط. 

وذكر اللَيْث بن سد واين 
وقالا: إنَ الكسر «اليبُر» للعالى ذميًا كان, أو مسلماء. 
بعد أن يكون من أهل الكتاب. 





وقال تم لاأدري 
ومع انبر والیژ 





إمخبرة مخبرة » مَطْبِرَة , مَطبرة 







ويقول: إنّ الصّواب هو 
راخ 

١ل‏ يذكر اليْيرَة كالصّحاح كلّ من ابسن سيده» 
والفتار , وآقرب الوارد. 
استمال ايخرة واك بر کلتیبا: 
اسان في مامش والمصباح ؛ والقاج الذي قال: إن 
الفتم أجود. ومن كسّر السیم قال: لها آلة, وال 
وعیط یط ,والتن: اتح آجود, والسیط. 


۲ 











4غ ويؤيّد القاموس في جواز استعيال الْمغْبرّة: 
الأسان, والمصباح, والشّاج, والمدّ, وحیط اسیط, 


78 /المعجم في فنه لفة لقرآن... چ ۱۰ 

وأقرب الموارد. والمن. 

استمبال اب كالقاموس: التاج في 
الشّعريّة, والمدّ, وعسيط الهيط» وأقرب 











اج والمدّ. والمستن يبري 
إجازة قول «المسجارء. 





قاله شيخنا. يريد تحمّدً) الفاسي. 
د 
ي : والظاهر أن الأصل الواح لا 
المادة: هو امد وسمة الیش 9 

وا الفیی والترور و الإكرام التق 
الزبین والمال و الهاء و غیرها. لها من لوازم الم 
و آثارها. 





وأا التتوب الباني. فكان من مصاد. 
مظاهر التَنمّم وسعة العيش . في تلك الأيام. 

وأا المداد, فهو من أحسن مصاديق زينة المرء 
وفضله وكياله. ومن أبلغ الوسائل لظهور العلم وإظهار 
في الس بالكتابة» فالمداد أعظم نممته في مقام اك 
لاد والنوي. ویکن آن یکون من مادّة 
عيرة, لکونه ظهر علم اليب وفضله ومقامه. 

وأا الِب . فالظاهر مأخوداً من «حاتر» صيرئة, 
فهو بمنى اما وا من لتر في «حير» فإ 
والكهانة كانت شائعة في متقدّمي علياء اليهود وفي ولد 











احاترء 








هارون, راجع رقم دكهانة», 
وأمًا اتخاب هذه الكلمة: ف 





اسبة مفهومها العم 

وسعة العيش في اللغة العربية أحوال هؤلاء الرّجال, 
وأا أثر القروح » فباعتبار الب والعافية . وحصول 

نعمة التلامة. NAME:‏ 


النُصوص التفسيريّة 


يبون 





اكا اين أمُوا ويوا الشايمات هی َو 
E‏ الروم: ۱١‏ 
أبو الدّرداء: كان رسول امك يذكّر الناس, 
فنگر امه ومافیها من الازواج والتعیم. وف القوم 
أعرايي فجنا لركبتيه وقال: يارسول الله هل في الجّة من 
ساح قال: «نمم يباأعرايي إن في اة نها ح الغا 
الأبكار من كل بيضاء. 
تله قل . فذلك أفضل نيم اه 
لس :۷۹۸ 








بأصوات لم يسمع النلائق 





رو ریت 
ابن عيّاش : يُمبرون , التّيجان على رؤوسهم, 
(الشّر 


ب ۳ 1 





حون ویسَرّون. ولیس 
شيء أحسن عند العرب من الررياض المُعبة ولاأطيب 
ا orem‏ 
کل 
وقت سروژا تشرق له لوجوه. تسم لقوء وتزهر 
العيون, فيظهر حسنها وهجتهاء فظهر النّممة بظهور 
آثارهاء على أسهل الوجوه وأيسرها. 

(الشر, بین ۲ 
ون واتة: الگزور» ومنه 














يقال: «كل 
نحره القاسميّ (۱۳: 6۷۷), و 
الطَّبَريّ : يقول: فهم في الزیاحین وتات 
الملتثة, وبين أنواع الزّهر في المجنان مُسَرٌون ويلذذون 
بالتماح , وطيب المي الهفي.. [إلى أن قال:] 











الل 


rne 





r: 


لطس : آي سرون سروزا ین ره علهم» 





اجب ر/ 1۳۹ 


وه الواحدي (۳: 4۳۰), والبوي (۳: ۰40۷۲ 
mi:‏ 





ارسي (8: ۲۹۸). ومکارم ا 








(يْمونَ) بصيغة الفعل , ولم يقل: حبورون . وقال 
في الآخر: (تَطَرُون) بسصيفة الاسم. وام یقل 
يحضعرون , لأنّ افعل ين صن اتج 
عليه. فقوله. يعني يأنتهم كل ساعة آمر 
رنه و اکتا ها ار لاب يقون فيه 





والاسم لایدل 








هرن ۳ 
ایض اوي :(یرون) یرون تبللت وجرههم. 
(A:T)‏ 


وه اس (۳: ۲۱۸), والسابوري (۲۱: ۲۷).. 
ویرختان (۷: 0۱19 والتمین (۵: ۲۳۷۳ وأبوالشمود 
(۵: ۰۱3۸ والشجدي (۷: ۸01۷ والرَوسشوي (۷: 
۳ والگومي (۲۱: 5 وعبد الکرعم النطیب 





4٩۰ ۱‏ 
راغ : فم فٍ ریاض المّت بیرهون وبألوان 
الور والندس الأخضم يشمتعون . ويتلاّذون بالتماع 
والمیش الطیّب اطنی. (۲۱: :۳ 





فضل الله : أي يعيشون في حالة الشرور الذي 
يفيض على فلويهم ومشاعرهم. في أجواء ا تة التي 
وعد اله بها عباده المتقين. A}‏ :1( 





الإمام الصادق 1 : یا حتد في الم 


حون وبين آطبایاثار تطلبون فلاتوجدون. 








امروس ۱۳:4 

لیر :مبوطین بکراسة اّ. مسرورین با 
أعطاكم اليوم ريّكم. 0:۲۱ 
الزازي : والمَبْرّة: المبالفة في الاکرام نج 

وُصف بالججميل. يعني يُكرّمون إكراًا على سبيل المبالفة 
re‏ 

ابا الم ادخلا الم 





وأزواجكم الؤمنات. وامال آتکم سرون ر9 
بظهرآنره نی وجوهکم. و ترینون باس 1 
an‏ 

عبد الكريم الخطيب: أي حيث تلقون المسرّة 
واور ی آزواجکم اللا آمن سکم 





ویهذا یکل آنسهم. وی ميمهم. ‏ (۱۳: 11۱ 
[وهناك نصوص كثيرة أخرى لاحظ] 
الاوَردي (0: ۲۳۸). وا (۳: 6۹۵ 


ارسي (0: 00 الط (۱0: ۰ 
(4: ۱۲۳), وابویان (۸: ۰4۲7 وال وکا 
والگوسي (۲۵: ۸ وغیرهم. 


الآخبارٌ 
لزا وزی فیا دی ونود كما 












الائدة: 44 


(والگمود 4۲۷۹۰۲ 





(الأخبار) هم الفقهاء. 

الضَحال : فُراژهم وفتهاژهم. (الط 

وه اشوک (OA:‏ 
الحسن: الفقهاء والملياء. ‏ (القيري 7 ۲0۰ 


قتادة : (البانون: فتهاء الهود (والشبارا: 








علباژهم. ی 0۰:۰ 
نحوه الواحدي. Me:‏ 
تكْرمة : الربَانيون والأحبار كلهم يحكم با فيه من 

الق ال 10٠١:‏ 
اي :کان رجلان من الهود آخوانیقال ما 

انا وریا َي 0۰ 
الإمام الشاد ق : (والآخبار) هم الملباء دون 

ارجات (الكاشاني ۳۸:۲ 








الق : آکثر ماسععت «چیر» بالکسر, وهو الالم. 
سمي بذلك اشتقاًا من «التحبير» وهو الشحسين. 
العالم يمسن الحستن ويقبح القبيح. الماوَرْديٌ ۲: 4۵۲ 

توه ارس ): لاما والاوّزدي ET:‏ 
واین عَطیة (۲: ۱۹۵), وایسايوري (1: ۱۰۵), 

ابن قَعَبَة:(لََاُرنَ):اللیاء, وکذلك (الخبار) 
Mer)‏ 





واحدهم: حبر ویر . 


الجا : هم العلياء ايار VA:‏ 





تم جم «جره وهو 
العالم امحكم للشّيء؛ ومنه قيل لكمب: كعب الأحسبار. 
ی آن قال:] 

والصّواب من القول في ذلك عندي أن يقال :إن لله 


تعالى ذكره أخير رراة يحكم بها مُسلمو الأنيياء 











ليود والريائيون من خلقه والأحبار, 
وقد جوز أن یکون عن بذلك ابنا وریا وغیر هما 
غير أله قد دخل في ظاهراتزیل مسلمو الا ول 


ربا وجب . ولادلاثة في ظاهر التغزيل عل أنه معن به 
خامی من الریَانّین والأحبار, ولاقامت بذلك حجّةا 
يجب التسليم هاء فكل ران ور داخسل في اللي 
بظاهر التغزيل. TE‏ 
لبغَويٌ : يمني العلماء؛ واحسدهم : جا يسا 
بفتح الحاء وكسيرهاء والكسر أقصح, وهو المالم 
الُحكم للقي 

قالالکساني وأبوعيية: هو من «الميبره الذي 
يُكتب به. وقال ترب : هو من ه«الْيبْر» اأذي هو ببعنى 
الجيال, بفتح ا ماه وکسرها. [إلى أن قال:] 
انيُونَ) هاهنا من التصارى . (والْآحبّار) 
من الود وقیل : كلاهما من الييود. 

نحوء الط 











كنوه 


MAY 






. [ أدام الكلام في 


Nar) 


ات خر : والاتون والأحبار اراد 


1/5 


والعلياء من ولد هارون» الذين التزموا طريقة يجين . 
وجانبوا دين اليهود. 
نحو التضاويّ (۱: ۰4۲۷۹ وشن (1: 0184 
والشربینی (۱: ۰۳۷۷ والبرُوسَوي (۲: ۳۹۷ 
الخرالوَازيّ : دلت الآية على أنه يحكم بالتوراة 
النييّون والريَائيّون والأحبار. وهذا يسقتضي كون 
أعلى حالا من الأحبار؛ فتبت آن یکون 
الربانيون كالججتهدين, والأحبار كآحاد الملياء. 


Meo: 












الخازن : [ذكر قول ابن عباس والقراء وأ 
بفال:] 

وهل فرق بین لین والأحبار أم لا 

يه خلاف ؛ فقيل : لافرق ؛ والربانيون والأحبار 
بک راء وهم الفقهاء والعلماء 

وقیل: اون أملى درجة من الأحبار, لأن ال 
تعالى قنّمهم قي الآكر على الأحبار. 

وقيل: الرَئيّن هم الولاة واكام والأحبار 





السلا 
وقیل: رون علیاء التصارى. والأحبار علاء 
الهود. 
ومعنى الآبة يحكم بأحكام التوراة النَيتونء وكذلك 
يحكم بها اليتون والأحبار. Vv:‏ 


آبوالگعود: آي اراد وللاه من ولد هارون. 
ين اللتزموا طریق این وجانبوا دين ألههود. 
وعن ابن عباس رضي الله تعالى عنهما: لبون 
الذين يسوسون النّاس بالعلم ويريّونهم «.صغاره قبل 





۲ العجم ن فقه لغة القرآن... ج ۱۰ 






والكسر. ااي 78 وهو رأي |/ 
التحبیر والتحسين؛ فإتهم یرون الصلم ویرینونه 
ينونه وهو طف على (اليُون أي هم أيضًا 
کون یأحکامها 
وتوسيط المكوم هم بين المعطوفين للإيذان بأ 
الأسل في اكم بها وحمل الاس على سافيا هم 
ابیرن. وإا انون والأحبار خلفاء ونؤاب لمم في 
ذلك. (۲۳:۲) 
نحو القاسمي. Me:‏ 
الآلوسي : (الاخبار): الملباء, والواحد يج 
بالفتع والكسر . [ثم نقل قول القراء وأبيالشيلود]' 
SELE)‏ 
الَرافيّ ٠‏ أي ويحكم بها الرتاون وكارك 
الأزمنة الي لم يكن فيها أنياء سهم أو يمسككون ممع 
وجودهم بإذنهم بسيب ماأودمُوه من الكتاب والتمنوا 
عليه, وطلب منهم أنبياؤهم حنظه, كالعهد الذي أخذء 
موسى بأمر الله على شیوخ بني إسرائيل بعد أن تب 
التوراةء أن يحفظوها ولايميدوا عنها. 
ویروی عن أمير المؤمنين مل كم الله وجهه أنه 
قال: «أنا ران هذه اله . وأطلق لقب جر اله 
في الإسلام على «ابن عتتاس» رضي الله هنهما, وأطلق 
لقب «الرتاني» على «عل الرتضی» عليه ار حة. 
orn‏ 
الطَاطَهائي : (الآجار) هم الخراء من علاتهم. 
0م 








فضل الله : (الآحبار) وهم اذین یلکون ار من 
علماء اليهود التائرين على خط التوراة. فهؤلاء وأولئك 
يحكئون بين النّاس. (MAY A)‏ 


ويهذا المعنى جاءت (الخبار) في باقي الآيات. 


4 ین 

الأصول اللغوية 
١‏ الأصل لي هذه المادّة كا قال ابن فارس و 
غيره الأثر لي حسن و بهاء؛ ومنه :الي أي اليداد 








حيرا حير . وبرت التي وال والکلام: 
وهم عير : حسّن البري , وسقاء َب : كم . وشا 
:فق عينها تحبير من يياض وسواد. 

الأثر من الطعرية إذا ل دم كأ 











وضع في موضعه برا والجمع : أحبار وحُجور» وهو 
بر واليبار أيضًاء والجمع : خبارات. یقال: آحورت 


ا وجج ولا 





صفرة تشوب بیاض الأسنان. وهو لح » وقد حبرت 
اسان ر 





التب واليإر: المالي بتحيير الكلام والملم 
وتحسيته؛ والجمع: أحبار, وغلب على العالم من أهمل 
الكتاب, ثم أطلق على العام المسلم والرّجسل الصّالح, 









والشخاء. 





رّة: ضربٌ من برود المن متك[ 
رات. الب : الوشي, وال ,مین. 
البرود: موی عفطّط, یدورو 

وا وا حبر ال والشبور: الشرور. یقال: 


هذا الأمر سَبْرًا وأحبّر: 










أي سرّني. وهو 


تمسين حال النسان. 


والمبارى: طائر طويل العنق , رماديّ الأون في 
اره بعض طول. وهو اسم جنس یقع علل ال کر 
والئی؛ وجعه: باریات. ویقال لوله: البریر 
الور امير ورور 

وقال بعض المتأخرين من العُرس : هو معرب من 
الفارسيّة, وأصله فيها «مُويربه(". 

ولکن يقل ذلك عن المتقدمين, سواء كانوا من 
. أم من تكلّموا في هذا العرب من الألفاظ , 
كالجواليق' في «المعرّب » والججاحظ والتيري 














:فلا حمن از وال 


MF 


«اسبازی: 





والقزويني' في «الحيوان». بل قال !! 


اق الحبارَى من الميبر . أي 
اليداد, لأنَه بلونه, أو من اليب , أي الجبال فهو يُشبه 
الإوّرّة. وكذا تعد ألفاظ ولده, وكثرة الأمثال فيهء 








ومنه قوطم: « کل شيء يحب ولده حي الحبارّى». 


الاستعیال الق رف 


جاء منها ضلان ی سورتین مین واسم ربع 


مزات ی سورتینمدتنین: 








پل الو ۳ 





۱1 تظر سجم «دهخداهوالسجم اسان لکتور مد 
جواه مشکور 
0۱ عجالباستوتات(۳/۲. 


١١ المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ / ٤ 





المائدة: 3 
يلاعظ : أن فيا محورين : الب ببعنى الرور. 
والأحبار: علياء اليهود, وفي كل متها يحوت 
المحور الأوّل؛ يتان مكَينان (١و؟)‏ وفيها 
وصف آمل الک تم (یرون)آي رون تأكيذا أو 
اه سوم عقاب آأهل الا وأکتر 
آیات الثواب والعقاب مكيّة , وفيهمايحوث: 
۱- جاءت فما بصيغة الفعل دون وتف سل 
(عبورون) لأن القمل يُبى' عن التجدد. أي جال 
ساعة أمر بسرهم: فیتجدد سرورکنم وا 











رجهم 

۲-جاء الشعل اللضارع الال على الدّوام في 
المستقبل» أي إن سرورهم دام 

-جاء الفعل بالبناء للمفعول دون الفاعل , لأنّ تقل 
الكلام على بيان سر ورهم » دون ما يسسرّهم, أو للتّعميم 
والاستيعاب, أي كل ما يشاهدونه وكلّ ما بلاقونه في 
اه رهم ولا يشاهدون فيها ما يحزنهم. أو للإيهام 
والتّعمية تظیشا لنعمهاء وليذهب ذهن التامع إلى كل 
ملعب مكن. 

4 جاء الفعل غيبةٌ وخطابًا (يحبرُون وتحيرُون) 
ماسقا للتیاق فهبا وتا وتعمیشا 

المحور القاني : «الأحبار» أربع آيات ( ٣ا‏ 





مدهات: 
لها جامت بشأن علاء سود والشصاری, 








لأ الي الح بالطائفتين في المدينة دون مك 
بن أرسلوا إليه اه عن مسائل جاءت في سورة 
الكهف كبا هو المشجور. 

۲-هاتان التورتان من آواخر ما نزل بامدينة رهم 
أنه واجد اليهود منذ دخوله امدينة, والتصارى في 
التنين الاو بعد افجرة. ومن جلاء طائفة من الود 
إلى الشّام في العام الزابع . طائفة آخری قتلا 
وأسرًا في العام الخامس بعد غزوة الأحزاب , فا هو وجه 
تأخیرها نزول؟ 

وا لجواب: لمل جماعة منهم بقيت في المدينة أو 
لو بعد جلاهم ستصلين الي واستحكوه في 
قضاياهم أو أنّ حتوى الآيات وإن كان في الود 
واتصاری ال ن السلمین هم این بستفیدون منهاء 
أو أَخَرت حكايتها مع تقدم حدونها. رما وکتفا من 
دور الهسود والتسصاری في الستقبل في امسوادث 
الإسلاميّة . في شرق العالم الإسلاميّ وغربه, كما يُنادي 








به التاريخ, وكيا نشاهده اليوم ولاسيّا في فلسطين. 
فحتوى التورتين ولاسيّما «المائدة» يُمد كومية 
وا لسلمین اي آمور مهتم من أن السود 
والتصارى, لاحظ الميزان جه صدر سورة المائدة 
والمدخل بحث «ممَيّ الور و مدنئها». 

واحدة من الأربع (0) مدح لليهود بأ النبيِين 
وان والأحبار منهم يحكئون بينهم مما استحفظوا 








توا - والباقي 
رانين والأحبار من اليهود بأئهم لابنهون 
الاس عن قول الم وأکل الشحت (1) و نم لیهود 
والتصارى بأئّهم اتطذوا أحبارهم ورهباتهم أريابًا من 
دون اله .)٤(‏ أو ذم للأحبار والأهبان بأكل أموال الاس 
وصدّهم عن سبیل اله (۳). فوجه فی (۳و٤)‏ التوبیخ إلى 
الطائنتين وإلى الأتباع والقادة مما أا في (۵و١)‏ فجاء 
١الرباييُون)‏ و(الآبار) ولاكلام في أن (الأخبار) هم 
علياء الهود, كيا يأتي. 

أنا (الربَائيُون) فاختلفوا فيهم -كا جاء في 
الُصوص -فالأكثر على أنّ السّتفين كلاهما من اليهودء 
والفرق بينهما: أن (الأخبار) هم القسرّاء أو الفقهام,أر. 
السلیاه, و( هم الولاة واشکٌام: آو هتم 
النتهاء, و(الخبار) سائر السلیاء. وکلهم من لاد 
هارون. وقيل: إن (الربَايْبُونً) علباء التصارى, 
و(الآحبار) علباء الهود. 














ج ب ر/ ۹4۵ 


وهذء كلها أوصاف الود فَالرَبَائيون والأحبار 
منهم دون التصارى . فلاوجه لتردّد المفسّرين في ذلك. 








۳ 
4 قُدَمٍ (الشبار) على (الوهْبانَ) في (* و 4) لتقدّم 
زماتهم علهم بداهة أن اليهود قبل التصارى , أما تقديم 
(اليباييُون) على (الآحبَار) وكلاهما من الييود في (8 و 
:3 فقيل : لفضلهم عليهم , وقيل: إن (الباُون) أعم من 
اي فكل ران جب وليس كل جر ربَائيًا. 
ويل لأفرق بينهها فكلّ حبر ريّانيوكلٌ ريا جم 
فهذا من قبي بذكر الخاسٌ بعد العم. 
ولاشاهد لما ذكر بل ظاهر الآيتين الفرق بين 
الصّنفين, وأئّهها كانا يحكمان بالتوراة لأّذين هادوا - 














وهذا دثيل آخر على أئهما من اليهود ‏ وأئهما 
١البيون)‏ الذين أسلموا. وثلكلام فيه مال واسعء لاحظ 
«ر ب ب: راون . ور ب ي! رييون». 
ه ‏ يبدو أنّ الألفاظ الثّلائة: «الأحبار, ريّائيون, 
الأهبان) كانت شايمة بين الود والتصارى العرب في 
عصع التي ا , وليس ها ذكر في التوراة والإنجيل. 
اهناك بحث في أنّالمراد بها أشخاص مميّثون - 








47 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


مأخوذ من «الميبر» ببمنى «المداد» أو من تمبير الكلام ‏ لو قلنا:إِنّ «الداده أطلق علید. لا الکتاب کانوا 
وتزبيه, لأتهم كانوا كنبا بالمداد أو شُطباء يمبّرون يُحيّرون به الخط. وهو الصّواب. 
الكلام. والأخير يرجع إلى احور الأوّل . بل الأوّل أيضًا 


ح ب س 


لفظان مزتان, في سور تین : ١‏ مكيّة. ١‏ مدئية 


الأصرص الغو ية 


العلیل : امس والخبس: موضمان للبحوس 
فاپس بکون جنا ویکون فلا کا یگس 

وال بيس : الفرس؛ بعل في سبيل الله. 

واليياس : شيء يمس به. نمو لياس فی ارق 
يبس به مُضُول الماء, 

والميّاسة في كلام المجم: امكلً. وهي الي تسى 
رف وهي اسات فى الأرض قد أحاطت بالديرة. 





Ne.) 





له . وتا احتسثه فقرلك :اه حبیشاء كأنّ 








قوی واشتوی. West)‏ 
اليس على قياسهم ‏ : الموضع الذي يبس 
یه والمَحجّس:المصدر. 2 ان سیده 008:6 
أبَوعمروالشيبانيَ؛ قسد أحبسّ فلان 
سیه وماکان في سیل اله Me‏ 
الحكس : اليل الأسود الظيم . Net:‏ 
الینس: متل مت !۸ وجعه: آحباس, بل 
دا 
والميس: الماء القع (الازري 4: ۱۳۸۳ 
ابن الأعرابي : يكون المجل حَوعًاء أي أبيض. 








وتكون فيه بق سوداء, ويككون لجسل حَنسًاء أي 
أسود؛ وتكون فيه با 





(الأزهَريّ 4: 0749 





01 يصع فيه الماء كالحوض. 


۸ /انعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 















والیشی: حجارة تینی في بمرى الماء لقحيس الماء. 
خدالقوم,ويسقون أمواطم لإصلاح المطق: 1518 
نحوه ابن أب ا (fo)‏ 
يقال :قا رسي في سبيل اء فهو حبيس 
ومس وقد حبست لجل في المكّس . أحرسه ينا 
((سلاح الطی: ۲:۰) 

المبَوّد: اسبتة: تمذّر الكلام عند إرادته. 
u)‏ 
والتیاس: يم شانه آن .۰ (80:۷) 








ابن رده حبست التّيء أيه 
عن الحركة. 
وأحبمثٌ الب إحباسًاء إذا جماته ع با هو 


عبس وحبيس. وهذا آحد ماه قتا 





والمُحْبّس: الموضع الذي تُحْبّس فيه الَاية. 
وربا سني التلّف: م 






ولي لسان فلان حُبْسّة , إذا كان فيه بقّل. 





وقد مث المرب جاب تا وخا 
والمكّس : موضع . ۰۱ 
الأزقريّ: المَحْبس: مصدر. والَخيس انم 











ی ا. با قال اي شم نی نخل له أراد أن 
يتقرّب بصدقته إلى الله جل وعزء فقال له 
الأصل وعبل القمرة». 

وممنى تحبيسه: ألا يُورّث ولاجباع ولايُوهب» 
ولكن يُترك أسله. ويجْمل ره ی سل ال 

وأمَا ماروي عن شرع أنه قال: «جاء محمد وق 





اجن 








بإطلاق المسجُس». فْنا أراد بها المسيْس التي كان أهل 
الباهلية يشيسوتها من التشوائب والبائر والماٍ 
وماأشبهها, فغزل القرآن بإحلال ماكانوا يمرّمون منها, 
وإطلاق ماحتسوا بغير أمر لله منها 

وا ایس ال وردت الشان بتحبیس آصلها 
تسیل نرهاءفهي جارية عل ماستبا المطن 1 
وغل مأأير بد ُتر فا 


وقي:«التوادر» يقال: جسني فلان رييطّة لكذا 
وحبيسةٌ؛ أي يذهب فيفعل الي . ووذ به. 

[وقيل ] المينس : حجارة تبن في مجرى الماء لتميسه 
اللشّارية, فيسمّى الماء. چاه كا يقال: م 

والمينس بالكسر : حجارة تكون في فر 
طفیان الاه. 

والحيئس : نطاق الودج , والحيئس : المفرمّة, 

والمينس : يوار من فضة يُجمَل في وسط القرام . وهو 

بتع به ليضيء ابیت . ۳۲ 

الصاجب : امس : أن تيس عيئًا عن وجهه. 

والخيس: البيت الذي يبس فيه. 

والمتبْس واْْيّس: اسبان للمحبوس المحّبيس: 
والجميع : المحئُوس. 




















والجئيس : الفرس يمس في سبيل الله, وحنيّسه 
با و 





والیباس: مایبٌس به الاء, وهي الباسات ف 
الأرض. 

والميئس: الماء الجموع ليِسَتْ له مادة. وحجارة 
ببس بها لاء للقي 

واحیّسثْ اي : لضي, 

واسبس: اهب من الشصاری اللازم للبیمة 
كالميوس. 

والميّس : الربَالة لتحكسهم عن الكبان. 

والمبسّة في اللسان : عله قنع من البيان. 

وحبشث القرس بالطبیس: وهي رن 

۹:۱ 

الخطَابيٍ : في حدید اي 6: التي تة 
آبنژ, وین ریز فا اذي له الأجثر فرجل حبس 
خیلای سبیل اه ..قوله: «حبس خیلاه ال لمالية آن 
يقال: أبس بالف (on:‏ 

الجَومري: المشبى: هد نید و 
واحكَبستُه بمعق. واحتس أيضًا بنغسه, يتعدى 
ولايتعتى. وتجتس على كذاء أي حيس نفسه على 
ذلك 

والمسة بالضّمٌ: الاسم من الاحتباس» يسقال: 














ج ب س/14۹ 


أبن فارس: الحاء والباء والسين , يقال: حبست 
۳۹ 

واغیّس: ماوّقف, یقال:أحبشت فرسًا في سبيل 
اف 

والميئس: مَصْئّمة الججمع: أحياس. 

۹ 

أبسويلال: الشرق بين العم وافتبس: و 
«المتشر» هو المكس مع التضيبق» يقال : رهم في 
البلد. :لأ ال نله فد مهم عن الاتضساعفٍ 
الرّعي والتمعرّف في الأمور. ويقال: حبس الرّجل عن 
اجه وفي المجس. إذا ممه عن امرف فهاء 
وتام : «حصر» قي هذا المعنى دون أن يضق عليه 








وهو حصار, أي ضيق 
أوالحستتر:احتباس الّجو كأنّه من ضيق الْمَشْرّج, 
كذا قال أهل اللّغة. 


ويجوز أن يقال:إِنّ «الحكس» يكون لمن كدت منه 
و«الحصعر» لمن لم تتمكن منه؛ وذلك أَنّك إذا حامعرت 
أهل بلد في البلد نك لم تتمكن سنهم وإننا تنتوسّل 
باحص إلى الشمكّن منهم, والحسصمر في هذا سبب 
الشمکن, وابس یکون بد الشمکن. ۳ 
ابن سيده: حبسه یمیشه با فهو حبوس 


وحبیس. 


واحتَبسه وحبسه؛ أمتكه عن وجهه. 





والحكس والمَحبسَة والسخيس والخبس: اسم 
الموضع, 





۰ / العجم في فقه لفة القرآن... ج ۱۰ 


وقال بعضهم: الَحْبس يكون مصدرًا كالحيّس , 
وظيره قوله [تعال ]: إل الل مَرْجمكُم» الم 
٠‏ أي رجوعكم. لَوَيْسْئَلُونَكَ عَنِ الْمَحِيضٍ» 
البقرة: 117, أي الحيض . [ثم استعهد بشعر وأضاف:] 









داجن انا قد خیشت عن الزعي. 


وا‌خیس: تلف الا 
والیخس: الم ,نی الشَثْرا وقد حيس 
الفراش بالخّس. 


سس وق حابسشٌ: تمسك للباء. 
وحبس الفرس في سبيل اه وأحبسه. فهر یو 
وعیس, والأننی: حبیسة, والسمع: اي[ 
استشهد بشعر] 
كل ماحيبس بوجه من الوجوه. ميتي 
والمينس : كل ما به بمرى الوادي في يما موضع 
حيس . وقيل: هي حجارة تُبتى في بجری الاء لحبسه 
كي يشرب القوم ويسقوا أمواهم؛ والجممع : أحباس. 
. والميياس والميياسة كالميئس. 
وكلاً حابس : كثير يمس المال. 
والحُبْسّة : الاحتباس بي الكلام والتَوقّف, وتحكس 
في الكلام : توقف. 
والس في قوله في الحديث: «إه بعث أباعبيدَة 
عل اسیٌس» فتره اين . فقال: هو الرّجّالة. 
لاتم یجبسون ال کبان عن الشیر, أو عن الإسراع فيه 
علهم. واتظارهم هم . 
اة : تعذّر الكلام عند إرادته» وهي خلاف 





ی 














وتس فى الكلام (لافصاح ۱: ۲۱۳ 
اليس والياسة: د من حجارة أو خشب أو 
غيرها. بقام على بمرى اماء ليحتبس الماء فيشرب 
مة للياء. 
(لافصاح ۲: 60۸0 
الزاغب : المتنس: المنع مسن الانبعاث, قال 
عرّوجل: <تمبشوتئتها بن بَغد الصُلوق» المائدة: 
1 


والحكس: مصنع الماء الذي يحبسُه؛ والاأحباس 








جع 
والتحبيس: جمل الشّيء موقومًا على التأبيد. يقال: 


هذا حبيس في سبیل ال ۰ 





لفاغ واه 





وال في اليس وال خيس والأُصوص في 


المابس. 





فرشا في سببل اله وخيلًا. وهو حبيس, 





اقل من المَجْحة فهو حُكلة.. 
ومن الماز: جمل أمواله حا على النيرات 


(أساس البلاغة: 4۷۱ 

شرع رحه ا: «جاء حتد صل الله تعالى عليه 
وآله وسم باطلاق ایْس». هو جع «حبیس» وهو 
ماكان أهل الجاهلية يُمتسونه من السّوائب والتبحائر 





والمتوامي وغيرهاء فالعنی أَن الشّريعة أطلقت 
ماحيسواء وحلّلت ماحرّموا. 
: [في حدیث عن اليل ] أله سأل: 
فإله يرشك أن يخرج منه نار تضيء 
مها عناق الابل یضرّی». وا 


(الفانی 4۲۵۷۰۱ 








والحيئس. والميياس: مايحيّس به الماء. ومايحيس 
من الماء أيضّاء ويمع في مه من فير مادة جنس 
ورب يمع بمجارة حواليه للشق. 


والحبس بالشّمٌ: الرَجّالة لتحكّسهم عن الرُكبا: 
حديث ابن عبّاس رضي الله عنهها .كاله 
نزات آية الفرائض قال الى : لاخ بعد سور 
اشا 
كأئه أراد لايُوقف مال ولايُزوَى عن وارث. 
إشارة إلى ماكانوا يفعلونه في الجاهلية من حيس 








النساء: 3 


وكانوا إذا كرهوا النّساء لدّمامة أو قلّة مال لم 
لأ أولياء الميّت 





یتروجوهن. وحبسوهن عن الأزوا 
كانوا أولى بها عندهم , والله تعالى أعلم. 

وفي ا حديث : «لايجبّس دَدُكم». أي لانمتس ذوات 
الألبان عن المراعي , بمسشرها وتوقها إلى المُصّدّق 
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يدها ويأخذ حقّها. شا في ذلك من الإضعرار بهساء 
إليها في مُراحهاء أو غير ذلك. (081:1 
في حديث الرّكاة: «إنّ خالد؛ جعل 
حُبْسًا في سبيل اقد». أي وقدًا على 
الجاهدين وضيرهم. [إلى أن قال في حديث || 








ابن الأثير 





1 





دراعه وا 





«لاحئس بعد سورة اقشاء»:] 

والحاء يجوز أن تكون مضمومة ومفتوحة على 
الاسم والمصدر. 

ومنه الحديث الآخر: «ذلك حبيس في سبيل اه 
أي موقوف على الُزاة يركبونه في الجهاد. والحسبيس 
وضيل» يمعنى «مفعول». 

منه حديث شر : «جهاء ممتد و بإطلاق 
ل ...وهو في كتاب افرّوي بإسكان الباء. لأنه 
عط علي هلس الذي هو الوقف , فإن صح فیکون قد 
خقّف الضّعة . كما قالوا في جمع رغيف: دهف بالتكون, 
والأصل: الضّمَء أو أنه أراد به الواحد. 

وفي حديث المحُدَئِيّة: دولكن حبسها حايس 
الفيل» هو فيل أبْرَهَة الحبشي الذي جاء يقد خراب 
الكعبة. فحيّس الله الفيل فلم يدخل المرم. ورد رأسه 
راجمًا من حيث جاء. ني أن لله حبس ناقة النَي 16 
وصل إلى الي فلم تتقتم ولم تدخل الحرم, أنه أراد 
أن يدخل مكة بالمسلمين. 

وفي حديث الفتح: «أنّه بعث أَبامُبئدَة على 
الحسبُس» هم الرّبجالة , سوا يذلك لتحيّسهم عن ال کبان 
وتأَرهم؛ واحدهم: حبيس. «فعيل» يعن «مقعول» 
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بسیره: أو يكون الواحد حابسا بهذا لعن 
وأکثر ماشروی «امشگس» بتشدید الباء وفتحهاء 
ایة فلایکون واحدها لا «حابتا» 





فإن صحّت ا" 





كشاهد وشّبّد. فأمًا «حبيس» فلابُمرف في یب فیل 
مكل ونا يعرف فيه «فمّل» كبا سبق» 
: اليس - يعني بضع الباء 
ال تا بل یسم الیل یط 





ير ودر 





مشيهم, كأنّه جمع حَبُوس , أو لأنهم يتخلفون عنهم 
ویجتیسون عن بلوغهم که جع حبیس». 


مئر یس 

ري يكال 
القن جمع حابس» من حئسه إذا أرط بها 
وا على الط ور الت ب والزوأية كلجا 
واللون, 

وفيه ذكر: «ذاتٍ عبیس» بفتح الحاء وكسر الباء, 
وهو موضع بمكّه. وحبيس أيضًا موضع بالق به فبور 
فہداء صقّین. A:‏ 

المّسغانيَ : اس بالفتح: وقیل: بالکسر 











اليس بفتح الميم بکسم الباء:المس» ووضع 
المكس أيضًا. 

نكي ونس سير يسم این 
بالكسر: الميفرّمة وهي ثوب يُطرّح على ظهر القراش 


rer) للم‎ 








7 مي : اليس : ا منع ؛ وهو مصدر حبّشته . من 





باب «شعرب» ثم أُطلق صلى المموضع: وجمع على 








مثل بريد وُه . واسکان اي 
ويُستعمل «الحبيس» في كلّ موقوف . واحدا كان أو 
جماعة. 





سمه بالتتفيل مبالغةٌ, وأحبَستُه بالألف مثله. 
فهو حبوس وبس ونس 
والمكتة فى اللّسان. وزان « 


و 





: وه وهي 
خلاف الطّلاقة ۸:۱ 

الفيروز اباديٌ: الممَبس:المنع كَالْمَمْبَس 
اکتشند حبه بجبسه, والشجاهة, وسوض و جبّل 
ويُكشر , وال الظی. 








والیفرنه. وثوب يُطرّح على ظهر القراش فلنّوم عليه. 
والماء المموع لامادّة له. وسوار من فصّة يبل في وسط 
ارام 


الرالة اتحیسیم هن ار بان کاس 
کرک وکل شي ونه صاحبه من نل أ وکرم أو غیرها 
یش اصله وشتبل خن 

اسه بالطّمّ: تمذّر الكلام عند إرادته. 

والحسبيس من الخيل: الموقوف في سبيل اله 
کالخبرس والس كثكرم؛ وقد حجه وأحبته» 
وموضع بالرقة. 

وذات حبيس موضع بمكّة , وهناك الجيل الأنسود 






الب باظلم. 
وحَجَشث الضراش بالبنس للجفرته: لته 
والمابسة والمایس: الابل کانت تس عند البيوت 


لكريها. 


وحبْسان بالشّمّ: ماء قرب الكوفة. 





وت على كذا: حبس نشْته مليه وحابسّ 





صاحیه. 4۱۳۰ 
ایح :ول الا «أعوذ بك من الذرجي 
التي تبس الدّعاء» وهي كا جا. به الروابة عل 





العابدين : «سوء اليه . وخبث التر بره اتائ 
مع الإخوان. وترك التصديق بالإجابة وتأخير الصّلاة 
المفروضة حقٌّ تذهب أوقاتها», 

وقال 48 في النوب التي تميس غيت التماء 50 
جور الممُكَام. وشهادة الرّور. وكجان الشّهادة. ومنع 
الرّكاة؛ والمعاونة على الم وقساوة القلب على 
الفقراء». 

[وفي الحسديث]: دمن أحيّس فرسًا في سبيل 
الل...فكذاء, وا معن أنه يمبسه على نفسه ليسدّ ماصی 
أن يحدث في تفر من افو من 

والحبّس: نقيض التخلية , وحبته واحتّسه بت 

ومنه دعاء الاستسقاء : دا جاتنا ال حابس الم 
والششرة من القسر ضد بسر , والتة کنزقد: ام 
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من الاحتباس, و«ذات حبیس» پفتح حاء وکسم باء: 
موضع بکد 1 A:‏ 

جع لد حجسه تسه خبشا: منعه من 
الاطلای 

محمد إسماعيل إبراهيم : حئسه: سيئنه, ومنعد 
من الالطلاق را 
التوقيف في مكان أو على مظور وبرناج معي » حى 
لايستا.. إلى أن قال:] 

إن الّفع والمنع يدلان على الرَدَ والكفّ في جهة. 
بواحدة وفي مسير واحد, بخلاف «الحجّس» فهو التُوقيف 
کالتکید ید من جهات . ON:‏ 


۳:۱ 


rs 


التُصوص التفسيريّة 





م العذّاب ۱ 


هود:۸ 





أبن عباس : (مَايِسُهُ) عنًا غذ)ء استهزاء به. 
MAY)‏ 


ابن جرج : للتكذيب به أو أنه ليس بشي 





ت امنهم به, وظلًا منهم أن ذلك إا عر 
عنهم لکذب التوقد. ۳ 
وه لواحدي (۲: 010), وس (۳: ۰0۱2۸ 
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چ 





إتياتهم إلى الأجل الملوم والتقدير: يب 
تعجيل هذا العذاب الذي نتوعّد به؟. (۵: ۵۲۰ 





: ماينعه من التّزول , استمجالا له على 








وجه التكذیب والاستهزا :۰ 
له ال (۲: ۱۸۱), ووه الط (۹: 0۱۰. 
ابن عَطيّة : قالرا: ماهذا الحابس لهذا العذاب؟ 


Norm) 







(N) 


يسريده فيمنعه مانع . وإفا كانوا يبغولونه بطريق” 
الاستعجال , استهزاء لقوله تمالى : کب 
4 هود: ۸. ومرادهم : إذكار الجيء والحكس 
رأاء لاالاعتراف به, والاستفضار عن حابسه. 


ASF) 








وسوی (6: ۰0۱۰۱ والاگوسي (۱۲: ۱۶ 
الطَّباطَبائي : قالوا تز ئي مالي يمبس هنا 
العذاب الموعود عنّاء ولماذا لايغزل علينا ولايحل با 
وفي هذا إشارة أو دلالة على أتهم سمعوا من كلانه 
تعالى أو من كلام الي ما يوعدهم بعذاب لاتميص 





لله أشّر ذلك تأخير؟ رحمةٌ هم . فاستهزؤوا به 





Nott.) 











واعترض بين الموصوف والصّفة بقوله: 
(الْمَوْت). وأفاد الاعتراض أن المدول إلى الث ان من 
إغير الملّة والقرابة - حسب اختلاف الملباء في 
التّفر وحلول ا موت فيه. واستمني 





إكون مع ضرورة التفر 





خطاب للورثة ۳ 





وقد دم سل اتب ور سوه 
[وهذا] خطاب للورة. :۸ 

المَخشري: تقفرنبا وتصبرونبا للحلف. لإلى 
أن قالة] 





المدالة فيهما فكيف نعمل إن ارتينا بهسا؟ فقيل: 





Nee E. 
۱۱ والَيْضاوي‎ .)۱١۷ :1۲( نحوه القَخْرالرَازَي‎ 
«oe :۲( وان (۱: ۰۳۰۷ والبرُوسَو‎ ۲ 
.)۲۲۰ :۷( والآلوسي (1۸:۷), ورشید رضا‎ 
لطس + تناکا تقول: م بي فلان على‎ 





افرس فحبس على دابته. أي وققه. 
وقیل: تاه تمبرنا مل ای وهو أن يمحتل 









والمنطاب في (تِْسُوتُمَا) للورثة 
خطابا للقُضاة ويكون بممنى الأمر. أي فاب 
ذكره ابن الأباريّ, وكان يقف على قولهز ثم 
اْتوت), ویندی بقوله:(سوبتا). 

ويمتمل آن یکون آردبه وصي الیّت [ذ ارتاب یبا 
الورثة, وادّعوا أئَّهها استبدًا بعىء من التّركة , فيصيران 
می علا يمان بالل 4. (tov:‏ 









أبوالتقاء: إن نم ٩.‏ معقوض بین 
١أغَرَاِ)‏ وبين صفته. وهو ( تَمْيِسُوتَئمَا» أي أو 
آغران من غیرکم تبوسان 


EW: 





في الَْضٍ ...» لأن 
من ضعرب في الأرض وأصابه الموت ليس هو الحابس. 
[إلى أن قال بمد كلام الرََْصَريّ:] 

وماقاله الزعْسَريّ من الاستثتاف أظهر من 
الوصف, اطول الفصل بالشّرط والمحطوف عليه ببين 
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الوصوف وصفته. كما 
أبوالشعود: [تمو الرَعنْشَريّ وأضاف:] 
وقسیل: هو [تنیشوتچتا] صفة لاْرّن), 
والشّرط ببوابه الهذوف اعتراض . فائدته الدّلائة على 
أن اللائق إشهاد الأقارب أو أهل الإسلام, وأمًا إشهاد 
الآخرين ضند الضّرورة الملجئة إليه. 
وأت خبیر بأئه یقتضی اختصاص اس 
بالآخرين مع شموله للأوّلين أيضًا قطمّاء على أن اعتبار 
اتصافها بذلك يأباه مقام الأمر بإشهادهما؛ إذ مآلد 
فلاخَرَانٍ) شأنيها المبس والتحليف. وإن أمكن إقام 
فقیتریب باعتبار قید الارتیاب بهساء كما يفيده 
الامترآض الاي۱۱ ۳۳۱۱ 
التراغي : سك ونه وقننمونهها من الانطلاق 
اتب 
لاطبا أي توقفونها. والميّس : الإ 
Onin ۰‏ 


GAN) 





وهاهنا مباحث قي 7.كيب ا ملة راجع: «ر ي ب». 


¢ 
الأصول الأغوبة 

١الأصل‏ في هذه المادّة: اليس . أي مايسد بحرى 

اماء وينعه, كي يشعرب القوم ويسقوا أمواهم, ثم أطلق 





على منع الّيء وإمساكه؛ والجمع: : أهباس: وهو 
الحياسة واليباسة. 
والمبّاسة: المزرفة, وهي المبّاسات فى الأرض قد 














ماء لطر ونصوه: وت حنایس: مسله :وکا 
حايس : كثير عبس اال 
المثرّمة, أي الستر, لأنّه مانع , ونطاق 
الطودج, بلانه. وهو ايعس أيضًاء وقد 
حبس الفراش بالیس 

ومنه: الحكس : التخلية والتّرك. بقال: حيسه يِه 
شا نهو حبوس وحبیس, أي أسبکه عن وجهه, 
وتم على كذا 
حبس نغسه على ذلك» واحبسه: اله جنار 
واحتبست القيء: انتمصله لفسي غاب بوا 
والمَخيس والمَخْيّسة: اسم الوضم. 

ول نة: دبة. كاتا حبست نوهي 
والَخبّس والِخبّس: معلف الذابة. 

و مس الفرس في سبيل الله وأحبّسه. فهو بيكس 
وحبيض» والأق :حبيسة . واجبح . بان 

واششیس: ماويف. يقال: حبست أحيسٌ حَبسًاء 
وأحيّستُ إحباسًا: وقفتُ, والاسم: المبس, 

"- واتقرد الصّاحب ابن عبّاد بقوله في حيط 
«ابّس: الراهب من التصاری اللازم لبيمة کاشبوس», 
وهو مزب من السریاة. وأصله فا «خبیشاه. ولو 
وده في السماع لكان من سمي بالمصدر. كالشمع القدل. 
«المكس: التّجاعة». فهو 
أي الأسد الذي تهرب منه 











وكذا احبّسَه واحتيس بنفسه و. 














من التبس, ومنه: العبّاس, 
1 4 
الأسد, وبه سي الرَجْل عبّاسًاء وإيدال المين حاء شائع 


ال يقال : نزل براه وعراهء أي قريئًا مه تثرو 





الاستعمال القرآني 
جاء منها قملان مضارعان غيبة وخطابًا. وء 
مدا 
۱ ولن خر 
يفول 








َنِم اذا إلى كر 


سه ألا يوم تيم َس مَطْرُونًا عا 














٠١١ المائدة:‎ 

يلاحظ أولَا: جاء في (1) نفلاعن المشركين في مكّة 
حین بزغر عنهم العذاب قوطم استهزاة وتکذیا شا 
وعدهم اه بلمذاب: (2یخیشه) فرد عليهم ب ألا يوم 
دَعَاقَ بهِمْ مَاكَائوا بي 
بأتييم العذاب - أو اليوم - ليس 


المذاب مصعروقًا عنهم. قمبّروا عن تأخير المذاب 





يدا في الاستهزاء , كأتهم اموا أن لله 
أنزل العذاب وفاء بوعده لكن منعه مائع . وحسيسه في 
الطّريق. فقلب هذا الحابس الله وسبقه, وعجز لله عن 
إطلاق المذاب منه» وإيصاله إياهم» فهذه الآية حكاية 
حال الكمّار ودعاوهم سخريّة. 

وجاء في (4) المدئية وا مدني دار التتشريع -خطايًا 





إلى الزمنین, تشریع بشأن الاشجاد صلی الوصيّة 
بشاهدين من غيرهم, فن أصابته مصيبة ا موت في 
التغرء ولم يد شاهدين متهم. فكلّ من الشيية 
والنطاب , وکذلك حکاية استهزاه الکقار. والششریع 
وقع في امحل المناسب له. 

ثانيا: ليس المراد بالحبس فيهما الإلقاء في التجن, 
» أوالمنع عن الشير . كيا سبق في .)١(‏ وأا في 








صعب علا ین من تمه ی -کبا ی - 
ويريدان المضيّ عنهافیحبسونیا ويسدون طريتههاء 





فني التبير بالمبس في كل من الآيعين ذكتةٌ رطف 
هل المراد حبس ہما من أجل تحتل الما 
الشفر عن الوص . أو من أجل أداء الشهادة عند لورت 
أو القّضاة بعد رجوعهيا إلى الوطن؟ 

دیشر ننه هن یم قالوا: فها 
الورنة, و للقضا 
التفر عاد, ویشهد به قوله: یت 
اتب » وكذلك ماورد فی سبب نزوها حيث استشهد 
مسلمٌ رجلين نصعراتتين في التفر فخانا وأخذا بعض 





ا. وهؤلاء موجودون في ال دون 


1 
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ا اللورثة بعد رجوعهها .زي 


۱:۷ 





ومع ذلك كله فالأوّل؛ أي حبسهما لتحمّل الشّهادة 
ا ظرًا إلى صدر الآية : اة نكم إا 





انتا ازا وها عند اموت في التفر. وللبحث في الآبية 


مجال واسمٌ, لاحظ «ش هد»؛ و دو ص ي». 
خاممًا: : اختلقوا في (تمسُوتُمَا) مو ا 







كرض فَاسَأَبِمْكُمْ مُصِبدُ الْمَْتٍ» امتراض بين 
لسن والوصوف. وآفاد الاعتراض أَنّ المدول إلى 
(أَرَانِ) من غير ملّة وقرابة خامس بن مات فی الَفر. 
َم يمد شاهدين من المؤمنين. ورجّح الرَعْلْسَرِي 
الاستثناف وأَنّه ببثابة جواب سؤال مقدّر, که قیل - 
بعد اشتراط العدالة فيما -: فكيف نعمل إن ارتبنا ا؟ 
فتیل: (مخبشوتدا:. وتبعه جلة من بعده من 
الفشرین, فلاحظ. 








ح بط 


١‏ ألفاظ , 1١‏ مرة: 0 مكيّة. 1١‏ مدنيّة 





في 1 سورة: 6 
تحط 1-1 
فأحبط 7:7 
ین ۱:۱ اسيحيط 1:1 
ات 
الُصوص الأغويّة 


الخَليل : مط : وجع يأخذ البعير في بطنه من كلا 
يستوبله, يقال: خبطت الإيل تحط حَبطا. 
وحبط عمله: فسد. وأحبطه صاحبه, ولله محبط 








عمل من أشرك. 
والحبطات: حيّ من معان 
أبوعمروالقيبانيّ : الط : اللُكَيْع المنبيد. 
والیبط: التریع الفضب. Nee‏ 
حَبطّت الركيّة, أي ذهب ماؤها. [م استشهد 
۱:۷ 
6٩ :۱(‏ 





:الا غير مهمون 





قد بط. إذا أكل البقل حتى ينتفخ فيتفقًاً. 
OMEN‏ 





أقد تبط جره , إذا افخ وورم. ‏ 1:۱ 
الط : الورم. يقال : خبط جلده بط خبط 
):044 





الحبط : امدلاء من الب وة حى 

M:N 

هب ماء الركيّة فلايعود کم کان . 

رم ۳: ۱۱۱۸ 

أبوهُبَيدَة: في حديث ال: مولن ما منرت 

الربيع مايتقعل حَبطا و مه .الط :هر آن تأکل ال 

فتكثر حت ينتفخ لذلك بطنها وتمرض عنه, يقال منه: 
خبط تعبط حبلا 





الإسباط :أ 





نا سي الحارث بن مازن بن مالك بن عسمرو بن 
. أنه كان فى سفر فأصابه متل هذاء وهو آبو 





۰ /العجم في فقه لفة القرآن... ج ٠١‏ 


هؤلاء الذين يستون «الحكطات» من 
إليه فلان المجطي. إذا نسبوا إلى الط حيطي وإلى حلع 
سل ول شقيرة شري وذلك آم كرهواكارة 
الكسرات ففتحوا. 









وأمًا الذي رواه يز خبطا بالخاء. فليس 
بمحفوظ إنَا ذهب إلى التَخبّط . وليس له وجه. 

نموه الأستمي . (آبوعتد ۱: 0۲ 

في حديث اليو في الشقط «يظل 








للتي», خبط بالحمرة: هو العظيم الطن الم ر 
قال ومنه قيل للعظيم البطن : المبنطا. ١أياشيقي‏ 4 





إذا انتفخ يبط حيطا فهو خبط 


البطن, لأنّ صاحب الحبط بَلِك, وكذلك عمل المنافق 
والمشرك يط , غير أنهم سكّنوا الباء من قوطم: حيط 
عمله يجب حًا وحرّكوها من حبط بطأنه يحبط حبلًا 
vss‏ 
أبن دُرَيْدء يقال: حبط عتل الرجل بط بل 


وحُبُوطًاء وأحبطه الله إحباطًا؛ وقالوا: حبطًا. إذا انحطً. 
وقالوا: بط وال : آن تأکل الاشية الکلاً حتق 
تتتفنع بطوتها. وهو المباط إذا أصابها ذلك. 
وني حديث :دن ما ينبت الربيع ا يقل 
حيطا لو 









مالك بن عسمرو بسن 


(Yo: 


تيم . وهو أبوالمبطات. بطن من بن 
اهر :بقل خبط دم القتيل يبط حب 





وحط ماء ابقر خبط 





إذا ذهب, 
ويقال: فرس حَبِطُ القُسَيْرى, إذاكان مشخ 
المناصعرتين. [ثم استشهد بشعر] 
ولايقولون: «شيط» للفرس حك يضيفوه إلى 
الى أو إلى المخاسيرة أو إلى الموقف, لأنّ حبكله: 
نغاج غراصعر» Vit)‏ 
الصاجب : الط : وج 











الّجل عملًا فأفسده,. 
حَبط عمّله حُبُوطًاء وأحبطه صاجبه. 

وحبط ماء البثر: قل. 

وحبط دم الإجل: بطل وذهّب. 

الماء في الحوض. 

وحبط الجبرح يبط , إذا بيت له آثار بعد ال 
والحبط : الحم الرائد على اكدوب. 

والحبّط : حيّ من قيم. (A:T)‏ 
الجَوهَريّ : تبط عمله حَبْطًابالتسكين, وحْبُوطًا: 


بطل نوابه . وأحببطه الله تعالل.. 

















خبط الم حًا بالتحريك. أي 





:أن تأكل الاعية فثكار حقى تفخ 
لذلك بطوتها, ولایرج عنبا سافیها. یقال: خبطت 
اد 

والْمَبلّى: القصير البطين. يهمز ولاثهمزء والّون 








فان حرت فأنت بالخيار. إن شعت حذفت التُون 
وأبدلت من الألف ياء. وقلت: عه 








وإن شثت أيضا عوّضت من امذوف ‏ الوضین , 





وإن شثت ل تعض . فإن عوّضت في الأول قلت : حب 
بتشديد الياء. والطّاء مكسورة, وقلت في الافي: 
بیط . ۱۸۰۳ 

أبن فارس: الحاء والباء واللّاء أصل واحد يدل 


على بطلان أو ألم, يقال: أحبط الله عمل الككافر. أي 





أن تأكل الذابة حتى ثح لذلك 


الجلد إذاكانت به 
min‏ 


اجب ط/1۱ 


أبوجلال: الفسرق بين الإحسباط والتكفير: أن 
الإحباط هو إطال عمل الر من المسنات بالمَینات 
وقد بط هو ومهقولهتمالی: و انوا 
4 هرد: ۰۱۳ وهو من قولك: خبط لا فد 
بالمأكل الرّديه. 

والتكفير : إطال لیات بالمسنات, وقال تعالى : 
< کر عنم اترم عتد: .١‏ لتقل 

ابن سیده: الط ,مد لمرب: من آثر ری ء 
وقد حَبط حبطًا, وأحبطه الضّرب. 

والحتط: وجع يأخذ البمير في بطنه من كا 
يييتوبله , وقد بط حبَطً. فهو حبيط . وإيل حبالَى 
عبط 


وت 





حلا تفخ بطئها عن أكل التق 
وف اديت /هان متا ينبت الزبيع مايقل حبلا أو ثل 
وذلك الداء: الحباط. 

والحبط في الصمرع: أهون الورم؛ وقبيل: المسيط: 
الانتفاخ أيه كان من داء أو غيره. 

وحط جلده:ورم: 

والحتنطأ, يمر ولاهمز: الغليظ القصير البطين» 











وحکی اللحیان عن اسان رمل حَبفلی 
نی یال کور ی تا ريطا 





الذي هو الورّم , ولذلك حُكم على نونه 
بائه , أئّهها ملحقتان له ببناء «سفَرجّل». 





انا 
المُحْبْطِ: اللازق بالأرض, وفي الحسديث 
اللقط ليظل بيا على باب اله . روه : متغطيا. 
وقيل: لحي بغير همز: انتب المُسبطئ 
للقي. واغمز:لظی الطن, 
خط عتله یلا وحیوطا: فسد» والله أحبطه. 














۲۹:۳ 
الطوسن :یال : خبط عمل ال بح 
وحْبُوطًاء اليك الله إحباطًا. 
والمتببط : فساد. يلحت الماشية في بطونهاء لأكيل 
اباط . وهو ضعرب من الكلا. يسقال: حلت 


نا أصایها ذلك. A‏ 


ی 


الؤاغب : حَبْط العمل على أضرّب: 
أحدها: أن تكون الأصيال د: 







عمل فج 2011 
والقاني: أن تكون أعرالا أخروية ‏ لكن م بقصد بها 
صاحها وجه الله تعالى. كا رُوي: أنه بوق يوم 
القيامة برجل . فيقال له: بم كان اشتغالك؟ قال : بقراءة 
القرآن, فيقال له: قد كنت تقرأ لقال هو قاری وقد 
قيل ذلك. یز به إلى الثار». 

والقالث: أن تكون أعالا صالحة, ولكن بإزائها 
سيئات توفي عليها؛ وذلك هو المشار إليه بخقّة الميزان. 

وأصل الممبط : من ا 











اح يتتفخ بطنها. 0 


الإمَخْشَريّ : خبط بطنّه:اتتفخ حيط بالتحريك. 

وفرس حبط الفُصَيرى : فر 

وحط جلده من التباط. 

ومن الماز:حبط عمله حُبُوطًا وسَبْطًا بالشكون» 
وأحبّط الله عمله. 

وتقول: إن عمل عملا صا أتبعه مابخبطه» وإن 
أصمّد كَل يا أرسل خلفه مائهبطه. استعير من حرط 
بطون الماشية , إذا أكلت الخضر فاسوبلَْه وهلكت به. 

ومنه حبط دم القتبل: هذر وبطل. 

(أساس البلاغة: 08/6 
قال في الشقط : «يظل ممبعطيًا على باب الجئة», 














اتيت :من حبط , إذا اتنفخ بطنه. كاسلئقيت من 

اء على ظهره. والُون والياء زائدتان. 
والمعنى أله بل من الغضب والضّجمّر. وقد 
(الفائی ۱: ۲۵۱ 


بمغزلة مالم يعمل . وأ له : لفاد, من «امبط » وهو داء 
يأخذ البعير في بطنه. من فساد الكل علیه, ویقال 





خبطت الإبل تحط سسبطًاء إذا أصابها ذلك. 
وإذا عمل الإسان عملا على خلاف الوجه الذي 
مر کان (VW:‏ 





افيه : «أحبط الله عخله» أي أبطله» 
٠‏ وأحببطه غيره وم من قوطم: 
خبطت الدَابّة حبَطًا بالتحريك, إذا أصابت مَرْعّى طعا 
فأفرطت في الأكل حقٌ تتفغ فصوت. 





ومنهاحدیت:« ون ما بت یج مایقتل حب 
آو مه ولك أن ابيع ينبت أحرار الب فتستكثير 
mia‏ 
مي : خبط العمل حبطا من باب «تيب» 


وحُبُوطا: فسّد وهّدر. 


منه الماشية. 








يبط من باب «ضعرب» لف, وقرئ بها في 





ارات 
وخیط دم فلان حب من باب ثیب»: هر 
وأحبطت السل الم اف أهترته, (:1۱۱۸ 
الفیروز ايادي: لبط عرکة: آنار مرح أو 

الشياط تسدکی وماد الول التي لم 


۳ 





أو اتتفاخ الجن عن أكل الذرّق. واس التاء: 


حاط . ورم ف القع أو غیره. 

وحبط ععله کشوم وضرّب با روط بطل. 
ودم القتيل: هدّر, وأحبطه الله : آطله, وساء ار کید . 
ذهب ذهابًا لايمود» وعن فلان: أعرض. 

والحبطّة: بقية الماء فى الموض. أو الصّواب بالخاء 





والحبطى : الممتل غيظًا أو بطئة, ويهمر. 
والحبط ككيف ويحرّك : ا حرث بن مالك بن عَشروء 
ویستی بنوه: ات واللسبة حبطيّ. 


W/E. 


والُحْبَوْط : الجهول الشريع الغضب. 
3 ۳ 





NY 





أحبط اه آعیال الکافرین: ضیمها هباث (۱: :4۲۳ 

محمّد إسماعيل إبراهيم: شيط عمله: بطل 
وذهب شُدَى , وأحبّط عمله: أبطله وأضاع ثوابه. خبط 
عنه عمله : سقط وهددّر 

محمود شيت: حَبط الهجوم: فَيِل. والدفاع 
تن 

بط القاند هجوم العدرّ: جمله فاشلا (1: 10۷ 

"الضفو : والتحقيق أنّ الأصل الواحد في هذه 
اقوط مع الحو كما أن الح وا 
التقوط المطلق . والبطلان: ماكان على خلاف شرائط 
الصّحّة وخصوصياتها. وهو في مقابل الحق. واطدّر: مالم 
يكن له نتيجة ولاعائدة. والفساد: مايكون فاقدًا 


ar 














وقد ذکر الط في قبال ابطلان خط 
ماضتکوا فا ویتکا َغون4 هود: ۱. 
واستعمل يحرف وعن» الا على اقوط والمو في 








وال ست ومنسويًا إلى الله تعالى , وهو هنا في 
ممنى الإفاد والإبطال المتحقّين بمد الوقوع والصّحّة 
في لَتَآخْقِطً ال أَعْتَالَهُمْ» الأحزاب: 16 

وذكر في تتيجته المنسران المنافي للستقوط الممطلق 


7۶ المعجم في ققد لغة القرآن... ج ٠١‏ 





والتّزول في طحي 
المائدة. 

فظهر أن حقيقة معن «الجّط» هي الستقوط مع الحو. 
وتفسيره بالبطلان والفساد والشقوط والمدّر والمط 





رنتيجةً معنويّة, وجب البركة والخير والشّوفيق 
والتوجه والتعادة مء في دنياهم وآخرتهم. 
روا آغتالم) معد 
۸ فکانت مهم خلاف مایرید ویظْق 
ولایریدون الَوجّه والارتباط والانباع والّد, یکی 
أعبالمم غیر مرتبطةه وموافقه لیلهم وهواهم کت 
من فوق الأرض ماغا مق قزر فلا 








خبيئة 
الله وأفناها. 

نظهر أنّ «المبط» نا بتحمّق لي تلك الصّورة 
إذا كانت الأعيال ثاب 


(i 


أسيلة صحيحة ستحققة صل 








مايقتضي. 
فرجع الط ال الاحصباط؛ إذ لاأساس صحيح 
ولاأصل ثابت ها. «أولیك بسا قاخبط اف 
أَغ ال م6 الأحزاب: ,۱٩‏ لکونها موشسة علی شفا 
جرف هار؛ وليست على أساس صحیح ثابت. 
ظهر لطف الشعبير بهذه الكلمة دون الإبطال 
والإفساد والإسقاط وغيرها. 





۷۱ 





اي + فد طل توب عمله الذي كان يسمل 
في النیاءپرجو آن درك به مفزلةعنداقه. (1: 6۱۰۹ 


أي من بدل شا ما أحل اش فجمله 





مما حرّم لله فهو كافر بإجماع . وقد 

خبط جميع ماتقرّب به إلى الله جل ثناؤه من غير ذلك. 

Qor: 

عوسي : يمني الأعال التي يعملهاء ويمتقدها 
قوبائله إلى الله , فإنّها تتحيط , ولايستحق عليها نوابً. 

۷:۳۱ 

own 

القائلون بالإحباط قالوا: المراد 

عَمَلُه» أي 









عقاب کفره یل ماکان حاصلا له من واپ لیانه. 


واّذین ینکرون القول بالاحباط قالوا: سعنه َ 
عمد اي ی بهبعد ذلك الایان فقد هلاه وضاع, فا 
بتلك الأعيال بعد الإيان, لاعتقاده أنّها خير من 
ذالم يكن الأمر كذلك بل كان ضائمًا باطلا. 


كانت تلك الأعبال باطلة في أنفسها. فهذا هو المراد من 








قوله: فد بط عتله. WENN‏ 
نحوه الیسابوري. GI‏ 





ارب + ترس التمیع اقا بط بع 
الباء. WAY‏ 
لصف : (قد یط بل .۰ (۱: 1۳۷۲ 
الخازن: يعني فقد بطل ثواب عمله الذيكان عمله 
في الدّنياء وخاب وخسر في انيا والخرة. (۲: 4۱۶ 





تحوه امراغي . n‏ 
أبو. ان: مُبُوط عمله وخسرانه في الآخرة 
مشروط بالموافاة على الكفر . rr r)‏ 
الربيني: اي فتد ۳۷:۱ 





خبط مَاصتَعُوا فيه وَبَاطِلٌمَاكَانُوا يَعَلُونَ هود: ۱۳ 

ری + رنعب مساعموا ي اليا ال 
ماو و4 لأتهم كانوا يعملون لغير الله فأبطله 
الله» وأحبط مامله آجره. 0۶:۱۳ 

عبد الجبار: وقوله :< حيط عاصتفرا ينا 
ال ااثا و4 یدل عل قولنا في الإعباط» 
لأنّ المراد بذلك: أنّ ماصنموا من الاعات حط ثوابه 
وزال. ولذلك قال تحالى بعده: وَيَاطِلٌ مَاكَائُوا 
نسم أفسدوه, وأخرجوا أنفسهم 
بالإقدام على الكبائر. من أن ينتغعوا بثوابه . فصار باعلا 
۳۳:۱ 








من هذا الوجه. 


o/h 


الطُوسي أخير لله أنه ليس لهم في الآغرة 
مستقر إلا الار. وأنّ أعباهم كلها تمبطة لايستحقون 
عليها نوابًا. لأتهم أوقموها على غير الوجه الملأمور بد. 
وعلی حدٌ لاتكون طاعة؛ وأنّ جميع مافعلوه في الدّنيا 
باطل لاثواب عليه . نفيك 


MEAT) 






بُريدوا به الآخرة, إها أرادوا به الدنيا. وقد وفى إلهسم 
مالرادوا. wn‏ 


WEN: 


نع : «یتل عبط وله وهي ستصلا في فساد 
Qe) JIE‏ 
یضار :له یق هم ثواب في الآخرة أو لم 
يكن , لأئهم لم يُريدوا به وجه اله والمدة في اقعضاء 
ثوابها هو الإخلاص لديف 
نحوه ان (۲: ۱۸۳ وروی (4: ۱۰۸. 
الخازن : ووطل ماعملوا في الدّنيا من أعبال اله 
QAT)‏ 

أبوالشعود: أي ظهر في | 
من الأعبال التي كانت تؤدي إلى الثواب لو كانت معمولة. 
للآخرة. أو حبط ماصنعره في الدّنيا من أعبال الهرّ إذ 
شرط الاعتداد بها الإخلاص. (e:‏ 
الآلوسيّ : [نمو أب الكعود وأضاف:] 
وا مراد بحبوط الأعبال: عدم مجمازاتهم عليها, نقد 


حبوط ماصنعوه 








1 الظاعر: بطل وس 


/المعجم في فقه ئغة القرآن... ج ٠١‏ 


الاعتداد بهاء لمدم الإخلاص الذي هو شرط ذلك. 
وقيل: +مزاتهم علها في الدنيا . 
رشید رضا: وفسد ساصتعوا ما ظاهره الب 
والإحسان كالصّدقة وصلة الرّحم. فلم يكن له تأثير في 
تزكية أنفسهم والقربة عند رتهم , لاله إا كان لأغراض 
نفسية من شهوات الدنيا. كالرياء والشمعة والاعتزاز 
بأولي الثربى على الأعداء ولو بالباطل. قهوكالبط وهو 
بالتّحريك أن تكثر الأنعام من بعض المراعي التي 

نستطيبها حت تتتفخ وتفسد أحشاؤها. 
افظاهر كثرة الأكل أنه سبب للقوّة, فكان في هذه 
الحالة سبيًا لعف , كذلك ماظاهره الب والإحشااو تيق, 
أعيال الاس إذا كان الباعث عليه سوه ال گرا 
2۳ 


wenn 








نموه راغ کو 





: والنیأن جمیع آعاهم لیست بشيه عند 
الله. حت لو اتتفع بها الاس مادام القصد منها غير وجه 
احير والإنساتية. 

والتلاصة: أن من سلك سبيلاء أدّت به إلى غاياتها 
ونتائجهاء والماقل مسن يخدتار لنفسه سبيل الشجاةء 
ولاتغدعه انریا 


OMA: 
فأخير ألم إذا وردوا امسياة‎ : 
ل نار تأكل جميع‎ 
أعمالهم في المياة كبا تأكل الثار الحطب وتبير وتهلك كل‎ 
ماتطيب به تفوسهم من محاسن الوجود. وتحبط جسيع‎ 
ماصنعوا فيهاء وتبطل ماآسلفوا من الأعبال في الّنياء‎ 
ولذلك ممّاها سبحانه في موضع آخر بدار البوار. أي‎ 











فتال تعالی: « إل الب فتك اله 


اااي ناا ای 06:۱۰ 
الله : لبم م حصلوا عل ترکوا 
الدّنيا كلّها وجميع مافیها من لذائذ وشهوات, وخآفوها 
وراء ظهورهم , وم یبق تم منها 
ممنى الإحباط في عمقه الروحي 





ون منه في 





دارهم الجديدة, وهذا 


Ann 





البقرة: ۲۱۷ 

ابن عبّاس: بطلت (أَعْمَاهُمٌ) وردّت حسناتهم. 
f.)‏ 

نموه المازن (۱: ۱۷6), والشّرييني (۱: ۱4۱) 
أي بطلت و: للك 
طلت وذهبت, ويُطوها: ذهاب واا 
يطول الأجر عليها, والجزاء في دار الدّنيا 









(۲: ۳۵۵ 
الماوّزديٌ: أي بطلت, وأصل الحبوط : الفسادء 
فقيل في الأعمال إذا طلت : خبطت , لفسادها. 


(Vo) 


















الوس :ها صارت بازلة مالم يكن 
لإيقاعهم إيَاهاء على خلاف الوجه المأمور به, وليس 
المراد أنه استحقُوا مليها اشواب ثم انحبطت. لد 
الإحباط عندنا باطل على هذاالوجه. ۰۰ (۲۰۸:۲) 


الواحدي : آي طلت, یقال: بط عمله, بحبط 
حيطا وحُبوطاء وأحبطه الله إحباطا. 

والمسلم إذا ارتدّ ومات على || 
عمله في الإسلام . وبق في ار خال, 





۳:۱ 





الإَمَخْمَريّ: لما | بفوقم بدا رده تا 





أن حنيفة أنه تحبطها وإن رجع مسل. 
ابن عَطيّة : وحبط السمل, إذا انفكا آي 
فطل. وقرأ أبو التمال (بطت) بفتح الباء في جميع 








القرآن (u:‏ 
عراز > 
السأة کول :قال أهل الم : صل الط أن تأكل 





الإبل شيئًا يضرّها, فتعظم بطونها فتهلك , وفي الحديث: 
«وإن ما ينبت الربيع م يقعل حبط أو يِه فستي بطلان 
الأمال بهذاء لاله كفساد التيء بسبب ورود الُفسد 
علیه. 





السانة اا 





اد من إحباط العمل: يس هو 
إيطال نفس العمل » لأ العمل شيء كيا وُجد فنى و زال. 
وإعدام المعدوم ممال. 

ثم اختلف المتكلّمون فيه . فقال الُثبتون للإحباط 


W/E. 


والتكفير: المراد منه : أنّ عقاب الرَدة الحادثة يزيل ثواب 
الإيهان السايق, إتا بشرط ألوازنة على ماهو مذهب أبي 
هاعم وجهور التأخرين من الممتزلة ‏ أولاببشرط 
الموازتة على ماهو مذهب أبي علي 

.وقال المنكرون للإحباط بهذا المعنى: المراد من 
أق بالرّدّة 
فلك الرَدّة عمل تبط , لأنّ الآتي بالردَة كان يكنه أن 
بأتي بدها بعمل يستحق به ثوابًا. فإذا لم يأت بذلك 
العمل الجسيد وأّى بدله بهذا الممل الرديء. الذي 
الايستفيد منه تفمًا بل يسعفيد منه أعظم امضار 
أجبط عمله, أي أنى بعمل باطل ليس فيه فائدة بل فيه 
مر 

ثم قال المكرون للإحباط: هذا الذي اذكرناء في 





الإحباط الوارد في كتاب الله : هو 





تالواط إا أن يكون حقيقة في لفظ الإحباط , 
وا آن لایکون, فان کان حقيقة فيه وجب المصير إليه , 
ون کان مار وجب المصير إليه. لا ذکرنا اللاشل 
القاطعة في مسألة أن الموافاة 
على أن القول: بأنَّ أثر الفمل الحادث يُزيل أثر الشعل 
التابق حال. 

السألة ا 






شرط في صحَة الإهان. 





: أا حبوط الأعبال في الذنياء فهو أله 
يقتل عند افر به. ويُقاتل إلى أن يظفر به ولايستحق 
من المؤمنين موالاةٌ ولانصيرًا ولانناة حًا 
ازوجته منه. ولايستحق الميراث من المسلمين. 
ويجسوز أن يكون المعنى في قوله: (حَيِطَتث 
تلهم و انهاه أنّ مايريدونه بعد الرَدّة من 
الإضرار بالمسلمين ومكايدتهم بالإنتقال عمن دينهم 





۸ / المعجم في فقه لغة اثقرآن... ج ٠١‏ 


يطل كلهء فلايحصلون منه على شيء, لإعزاز لله 
الإسلام بأنصاره, فتكون الأعبال عل هذا التأويل 
مایسلونه بعد الد 

وأا حبوط أعماهم في الآخرة, فعند اتقائلین 
بالإحباط معنه: أن هذء ال تبطل استحقاقهم لواب 
الذي استحقّوه بأعماهم السالفة, 

وعند المنكرين لذلك 


الإسلام ل بط عمله, ولاحيّه الذي فرع ويفا إن 
مات على الرَدّة فحيخذ تعبط أعباله. 






وه الاو 
ند ثم أسلم, فقال مالك: يلزمه 
المم, لأنَ الأوّل قد حسبط بالرّدة. وقال الشَاضيٌ 
لاإعادة عليه لأنّ عمله باق 1 
وی :تال بالموت صليها في إحباط 
الأعبال, كبا هو مذهب الشّاضيَ رمه الله تعالى , والمراد 
بها: الأعبال الافعة. 

أبوحَيّان ...ورتب عليه [الارتداد] حبوط الممل 
في نيا والآخرة» وهو حبطه في الدنيا باستحقاق قبله 
والحاقه في الأحكام بالكقار, وق الآخرة مما يؤول إليه 
من العقاب الس مدي. 

وقيل: حبوط أعاهم في الّنياء هو عدم بلوغهم 
مايريدون بالمسلمين مسن الإضرار بيسم ومكا يدتهم, 


(A:T) 





(Me: 









فلايحصلون من ذلك على شيء, لأنّ الله قد أعزّ ديينه 
يأتصاره. 

وظاهر هذا الشّرط والجزاء ترتّب حبوط العمل 
على الموافاة على الكفر. لاعلى بجرّد الارتداد. وهذا 





یا فد خبط َمل الائ 
».جوز گرا قبط عنم ماگائوا يمون الأمام 


ع4 الزمر: 10. وامنطاب في امن لأمته, ولل هذاا 
إذهب مالك وأبوحنيفة وغيرهما؛ يعني أله يبط ممله 
بنفس الرَدّة, دون الوافة علیه ون راجع الاسلام. 

أوقرة الخلاف تظهر في المسلم إذا سج 
أسلم . فقال مالك : بلزمه المي وقال الشَافعيّ : لايلزمه 
الج 

ویقول التافمي: اجتمع تُطلق ومعيد فتتهد 
الطلی, ویقول غیره: ها شرطان تب علیها شیئان 





ارتم 








أحد التّر 

الشرط القاني: ا موافاة على الكفر, ترئّب عليها الخلود 

في الثار. عم 
أبوالشعود: و آغمالم المسنة الي 


كانوا عملوها في حالة الإسلام حبوطً, لاي لد قلا 
OW:‏ 

البز ووي : بطلت وتلاشت أا )لي كانوا 
عملوها في حالة الإسلام حبوطًاء انلا له + 












آدام نو الخر الرازي] (ro:‏ 
الآلوسيّ : أي صارت أعياهم الحسنة التي عملوها 
في حالة الإسلام قاسدة بمغزكة مالم تكن. ‏ (1: 000١‏ 
القاسميّ : أي بطلت جميع مساعيهم التّافعة لهم, 

: نلعم 

رشيد رضا: أي ون يرجع منكم عن الإسلام 

إلى الكفر حت يوت عليه فرضًا, فأوائك المرتون هم 


الذين بطلت وفسدت أعباهم في الدارين, حك أن 
واحدهم ل يسل ماللا فط أن لجوج من الإيان إل 
الكفر بُشبه الآقة , تصيب الح والقلب فذهب بالحياة, 
فإن لم يت المصاب بعقله وقلبه. فهو في حكم المت 





وكذلك الذي يقع في ظلهات الكفر بعد أن هد يآ 
الور الإهان, تفسد روحه ويظلم قلبه. فيذحب مةد 
أثر الأعبال الصّالحة الماضية, ولابُطى شيئًا من أحكام 





المسلمين الفظّاهرة . قيخسر الدّنيا والآخرة. (518:1) 
۳ 








إذا رعت مرعٌى خبيئًا فانتفخت ثم 
بجذا عن بوط العمل . فيتطابق المد لول 
المعنويّ. يتطابق تضمّم العمل الباطل واتتفاخ مظهره» 
وهلاكه في اللّهاية وتواره. مع تنضكّم حَجْم التأقة 
وانتغاخها. ثم هلاكها في التّهاية بهذا الانتضاخ . 








(AY 
ابن عاشور: فیثل «عبط» من باب «تیع»‎ 
ويتعدى بالهمزة. قال اللَويّون : أصله من «الحبّط» بفتح‎ 





ع بط / كت 


الباء. وهو اتتفاخ في بطون الإبسل من كترة الأكل, 
فتموت من ذلك. 
فاطلاقه عل ایطال العال تتیل 





من عمل الأعبال السّالحة لفمها في الآخرة فلم عمد لها 
آکلت حت آصابا ابط , ولذلك لم 
تيد الأعبال بالا مىات اظهور ذلك التمثيل. 

وحبط الأعبال : زوال آثارها الجمولة مرئّبة عليها, 
فيشمل آثارها في انا والتواب في الآخرة, وهو بر 











قرله: ی ان [م ذکر آنار انیا 
توالاخرة وقال:] 

والراد بالعیال؛ العیال 1 بها إلى الله 
تال ویرجون ‏ 


219 ا, بطلت الأعبال المذمومة لصار الكلام. 
تحريضًا, ومالأكرت الأعبال في القرآن مع «حبطت» إل 
2 بالصّالحات . اكتفاء بالقرينة . 

بمَعْنِيّة : قال جمهور الممتزلة: إن لممؤمن المطيع 
يُسقط ثوابه المتقدّم بكامله إذا صدرت منه ممعصية 


Mer 






أن من عبد الله طول عمره ” 








الإمامية والأشاعرة على لان الإحباط» 
وقالوا: لكلّ عمل حسابه الخاصّ. ولاترتيط الطّاعات 
بالمعاصي , ولا معاصي بالطّاعات. بل من يعمل مثقال 
ذرّة خيرا يره؛ ومن بعمل مثقال ذرّة شرا يره. فن أساء 








17 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج١٠‏ 





وأحسن وهو مؤمن بالله يُوارّن بين حسناته وسيتاته. 
قان كانت الإساءة أكثر كان كمن لم يمسن . وإن كان 
أكثر كان كمن م بُئ؛ إذ الأكثر ينن الأقل. 
وان تساو کان کمن لم يصدر عنه شيء. 

والاحباط بعید عن هذا العنی کل المد, وسعناه 
أن من مات عل الک بعد الاسلام یکشف 
كفره هذا عن أن أعراله التي أتى بها حين إسلامه لم تكن 
على الوجه المطلوب شرعًاء ولاايستحق عليها شيئًا منذ 


البدايّة, لاأنّه استحق التواب تم ارتفع وخ بعد بوته, 








الاحسان 








بل هو من باب الفع لامن باب الرفع۰ ۰ (۳۲۹:۱) 
بان :الط هو فلا السل ری 
نسب في القرآن إلا ی لسل, کل تا 
کت خبط 
اقیم‌ین» الزّمر: 70, وقوله تملی: ول ی 








ولئبطلراَغسالکم4 حتد: ۰۳۱ ۰۳۳ وذیل الية 
SSR EN‏ 


الفرقان: 3 
وبالجملة «المبط» هو بطلان العمل وسقوطه عن 





نک ان من ال تج رای 





تعالى من أثر الحتط : بطلان الأعيال في 
ممًا. فللحَبط تعلق بالأعبال من حيث 





اليا والآغرة 


أثرها فى الحياة الآخرة. فإنّ الإيان يُطيّب الحياة الدّنيا 





۷ وخسران سمي الكافر. وخاصّة من ارتد إلى الكفر 
بعد الإثيان, وحبط عمله في الدّنياء ظاهر لاغبار عليه. 
فان قلبه غير 





أم تابت, وهو اش لبحانه یتیج 
به عند اة وسل ب عند للصية, ويرجع له عند 
اللمحاجة . قال تعالى :اق ان 














تمالی: قن ابع هدای فلاَضلُ نیشن بل 
أنّ مميشة الكافر وحياته في الدآنيا 


٠‏ وبامقابلة معيشة المؤمن وحنياته 





وقد جع الجميع ودلّ على سبب هذه الشعادة 





ين لال لن عقد: 1١‏ 

فظهر مما قرّبناء أن المراد بالأعبال: مطلق الأفعال 
ألتى يريد الإنسان بها سعادة ا حياة ‏ لاخصوص الأمبال 
العادية. والأضال الي تي كان المرتد عملها وأق بها 
حال الإثيان. مضامًا إلى أنّ «الحتط» وارد في مورد الذين 








لاصل ماد وال قرغ کاکار نید 





هه ی ایشا 
تاعبط آغتالهز4 عتد: ۰۷ .٩‏ وقوله تمالی: او 
قاس زا رشحم اوه 





سوه کنات له مره الکفر 
والارتداد چپ بطلانالسل عن آن بزتر نی اة 
المياةء کمن الزیان بوجب حیاة نی العبل توت 
أثرها في التعادة, إن آمن الإنسان بعد الكفر اكيت 
أعباله لي تأثير السّعادة بعد كونها حبطة باطلة , وإن ارق 
بعد الإيان مانت أعباله جميمًا وحبطت» فلاتأتير لها في 
سمادة دنيوية ولاأخروية, لكن يُرجى له ذلك إن هوم 
يت على الردّة, وإن مات على الرَدَة حت له الط 
وكتب عليه 

ومن هنا يظهر بطلان القزاع في بقاء أعبال المرتد إلى 
حين اموت , والحئط عنده أو عدمه. 

توضیح ذلك: أنه ذهب بعضهم إلى أنّ أعبال المرئد 
السشّابقة على ردّئه باقية إلى حين الموت , فإن لم يرجع إلى 
لایان طلت باب عند ذلك. واستدل علیه بقوله 











اح بط/ اللا 





حال الكقار عند الموت, ويتفرّع عليه أن لو رجع إل 
الإيان لك أعباله الا لحة الابقة على الارتداد. 
وذهب آخرون إلى أن «الردة» تبط الأعبال من 


أصلها فلاتعود إليه وإن آمن من بعد الارتداد, نعم له 


ماعمله من الأعبال بعد الإيمان 





ائيًا إلى حين الموت . وأمًا 
الآية فنا أخذت قيد اموت , لكوتها في مقام بيان جع 
أعياله وأضاله الق عملها في الدنيا. 

وأنت بالدير فها ذكرناء تعرف. أن لاوجه لمذا 
التراع أصلا. وأنّ الآية بصدد بیان طلان جمیع أعباله 
ول من حیث التأثير في سعادته. 

وهنا مسألة أخرى كالمتفرّعة على هذه المسألة, 
تساه الاحباط وهي أن الاعمال هل 
تبطل بعضها بعضًا أولاتبطل, بل للحسنة حکنها 
ولنتيتة حكها, نعم ا حسنات ربًاكمّرت اليتات بنصٌ 
القرآن. 

ذهب بعضهم إلى التباطل والتحابط بين الأعال. 
وقد اختلف هؤلاء بينهم. فن قائل: بن كل لاحق من 
الشيئة تبطل الحسنة الشابقة كالمكس» ولازمه أن 
الايكون عند الإنسان من عمله إلا حسنة 3 
فقط. ومن قائل: بالموازنة . وهو أن ينقص من الأكثر 
مقدار الأقلّ وبيق لباق سليمًا عن المنافي. ولازم 
القولين جيئًا أن لايكون عمد الإنسان من أعماله إلا نوع 
منیا 














و سید 





واحد حسنة أو سيكة, لوكان عنده ث 












ظاهرة في اختلاف الأعيال ويقائها على حاها إلى 
أن تلحقها توبة من اله سبحانه , وهو ينافي التحابط بأيٍ 
وجه تصؤرُوه. 

وثائيا: أنه تعالى جرى في مسا 
ماجرى عليه المقلاء في الاجتاع 
زا وهو البزاء على المسنة عل دةوعل لد 
على جدة إلا في بعض السيكات من المماصي التي تتطع 


رابطة المولويّة والعبودية من أصلها فهو مورد الإحباط , 
والآبات في هذه الأريقة كثيرة غنية عن الإبراي 

وذهب آخرون إلى أنّ نوع الأعيال ع ظةتوولكل” 
عمل أثره سواء في ذلك الحمسنة والتية. 








افرقان: ۷۰ 
وهنا مسألة أخرى هي كالأصل هاتين المسألتين, 


وهي البحث عن وقت استحقاق الجزاء وموطنه , فقيل 
نه وقت العمل . وقيل: حين الموت. وقيل : الآخرة. 
وقيل: وقت العمل بالموافاة, بعنى أله لو لم يندم على 










ماهو عليه حال العمل إلى حين اموت وموافاته, 
اريستحق ذلك إلا أن يعلم اف مايؤول إليه حاله ويستقر 
عليه » فيكتب مايستحقّه حال العمل. 

وقد استدل أصحاب کل قول بما يناسبه من الآآيات ٠‏ 
فا فها مايناسي كلا من هذه الأوقات بحسب 
استدلٌ ببعض وجوه عليّة ملققة, 
والّذي ينبغي أن يقال: إِنَا لو سلكنا في باب اواب 
والعقاب والحبط والتكفير ومايمري بمراها مسلك 


في تفسير قوله تعالى: إن 








مادامت متعلّقة بالّدن جوهرًا متحوّل قابلًا ف 
ذاته وفي آثار ذرته من الصّور التي تصدر منها وتقوم بها 
حاف وآنار سميدة أو 





صد رمنه حسنة حصل 
في ذاته صورة معنوة مقتضية لاّصافه بالقواب, وإذا 


صدر منه معصية فصورة ممنويّة تقوم بها صورة العقاب. 





غير أن الذّات للاكانت في معرض التّحوّل والتمير يحب 
ما يطرؤها من الحسنات والسّيّئات , كان من الممكن أن 
تتطل الصّورة الموجودة الحاضيرة بتبدّها إلى غيرها. 
وهذا شأنها حت يعرضها اموت فتفارق البدن وتنقف 
الحركة ويبطل التَحوّل واستعداده, ند ذلك يثبت هاا 
الصّور وآنارها نبوا لايقبل التحوّل والتمِير إلا بالمغفرة. 
أو الشفاعة , على التحو الذي يناه سايمًا. 

وكذا لو سلكتا في التواب والعقاب مسلك الجسازاة 
عل مابیّاهفیا مرّ ‏ كان حال الإئسان من حسيث 
اكتساب الحسنة والمعصية بالنسبة إلى التكاليف الإطية 














وترئب الثواب والعقاب عليه -حأله من حيث الإطاعة 
والعمية ق التكاليف الاجتاعية وترتب المدح وال 
عليها. والعقلاء يأخذون في مدح المطيع والمسن وذم 
العاصي والمسيء يجرّد صدور الفعل عن فاعله, غير 
اتم یرون مايجازونه به من المدح وال قابا 
والتحوّل, لكونهم يرون الفاعل مكن التَغيّر والزّوال 
عا هو عليه من الانقياد والشمرّد. فلحوق لح ول 
على فاعل الفمل فِمل عندهم بتحثق القعل , فير أنه 
موقوف البقاء على عدم تمدق مايناة 
الم ولزومهيا بحيث لاييطلان قط ایکون إذا ثبت 
قط موت أو بطلان استعداد في 





وأا ثبوت الماح 








ومن هنا بعلم : أن في جصيع الأقوال السابقه 3 
المسائل المذكورة اعرالا من احق لبنانهم الك ل 
غير ماينبغي أن يُينى عليه. 

وا الحق أَلَا: أن الإنسان يلحقه الثواب والعقاب 
من حيث الاستحقاق , ببجرّد صدور القعل الموجب له 
لكنه قابل للتَحوّل والتغير بعد. وا ينبت من غهر زوال 
بالموت ,كبا ذكرناء. 
أن بط الأعيال بكفر ونحوه ظير استحقاق 


بتحلق عند سدور العصية ويتستر عند اموت. 














الاجر. 
وتا ایکا بسن بالاعبال الأخروية 

كذلك ينعن بالأعبال الذنيوتة. 

أن التحابط بين الأعبال باطل بخلاف 

3۷:۱ 


ري + ١‏ التبط : إرطال الأعبال» كبا 








VF ط/‎ 


ل مَاصتَكُوا نیا تال 
و6 هود: (۱. 
۲ الاحسباط هسو -کا یقول علباء السقائد 
إطال ثواب الأعيال الشابقة على أثشر 
ارتكاب ذنوب تالية. 

“د التكفير: هو كبا قيل ‏ إزالة عمقوية النوب 
التابقة على أثر القيام بأعبال صالحة. 

هل الحبْط صحيح؟ 

لااختلاف في أن الكفر والارتداد. 
الأعبال. والقرآن ذكر ذلك في 
إعلى هذا تحبط كل أعبال الإنسان إن مات وهو كافرء 
أي على ذلك أن ذنب الكفر عظيم إلى درجة كبيرة ٠‏ 
على كل المسنات الشابقة. 

وهكذ ذا آمن الإنسان بعد ذنويه وي على يانه . 
إن ذنوبه الشابقة تتمحي ٠‏ فهذا أيضًا لاخلاف فيه. 
والاختلاف في المؤمنين الذين أحسنوا في حبياتهم 

وأساءوا, ثم ماتوا ولم يتوبواء فهل أنّ عیام اي 
تزيل ثواب أعباهم الصّالحة أم لا؟ 

بعضهم قال: إِنّ الإحباط باطل , واستدل لذلك 
بالعقل والتقل. 

فن الاستدلال العقل على ذلك ماذكره نصير الدّين 
0 اتبريد ااعتقاده يقول: إن الإحباط 
نوع من الم فلو أ 
ذنويه, فسيكون الإحباط بالسبة له آن یصیح شخطا 
یسمل حستة قط . وهذا ظلم بَقّه. 

.وأا الدليل الل فتدعمه آيات عديدة من القرآن 











ي إلى «حبطء 
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الكرم, تتحدّث عن مواجهة الإنسان لستائج جسيع 
أعباله الصّالحة والطّالحة في الآخرة. وهذا لايتلاءم مع 





وبین المقزلة مد بت جع بین «الاحباط» 
ودالتكفيره. وهناك أقوال أخرى نعرض عن ذكرها 

وام فى هذا امال ماقاله املامة لملسی فى «بحار 
الأرار ۵: ٠۴۳۳‏ إذ ذهب إلى ثبوت سقوط الوا ب قم 
يستمرٌ إلى نهاية الممر. وسقوط العقاب بایان يچ 
حى الموت. والأخبار كثيرة بشأن حبوط کتتیر من 
الاعات عن طریق كتير من العاصي وتران کیک : 
ا معاصي عن طرءة كثير الاعات 

والقرآن يويد ذلك في (الآية: )1١4‏ من سورة هوده 
إذ يقول هی 












أغمالك» المجرات ۲ 
وني الحديث : «أنّ سول قال لأبى ذر: هات 
الله حيث کنت. وخالق الناس بلق حسّن , وإذا عملت 
سيكة فاعمل حسنة تمحوهاء (بحار الأنوار :9/١‏ 547). 
ويشأن زوال المسنات بارتكاب التسيئات روي 
عنديفي: «إتاكم والحسد فَإنٌ الحسد يأكل الحسنات, 
كما تأكل الار المذب» (بحار الأتوار +9: 588). 
وهذا ليس بقانون عام يشمل جميع النوب 





والطّاعات: بل يختصّ بيعض منها. وبذلك نستطيع أن 
تجمع بین کل لیات والروایات. 0۷ 
فضل الله: [نقل کلم بان آثر حبط 
الأعبال في نيا و الآخرة ثم قال:] 
وتا على هذا التحليل الدقيق أن ماذكره في 
تفسير «الإحباط» في اليا واا 














آخرة ببطلان تأثبير 
الاعبال, مع الكفر أو الارتداد في سعادة الإنسان في 
اناز سن ولكن تفسيره الستمادة في الّنيا بالحبياة 
وال ت ایزق او 








پماجته ليس دقبقًا. فان ذلك قد یمق للانسان الشّمور 
#التعادة واللّمأنينة؛ من حيث تأثير ايان صرذلك .كما 


هو ةالول الآيات التي استشهد بها. 

ولكن الظاهر من الأعرال. في هذه الآية, الأعيال 
التي يستحقّ بها الإنسان العناية من الله بما يمنحه من 
التّواب عليهاء أو يدفع بها عنه شرا أو يجلب له خير 
إن الله يُحطي عباده المؤمنين 
المبيرة وإن لم 
حسب النط الا الذي تتحرّك فيه حياته من خلال 









ائه إلى رسالات الله. ۱ 

ولذلك, فَإنّ المقصود من: حَبْط الأسبال بالكفر 
وبالارتداد, هو بطلان تأئيرء في العطاء الاي في التنيا 
والآخرة, هذا الطاء الذي 
للأعبال الصا لمة برط الإيان. لان الإيان هو الأساس 
في استحقاق القواب على العمل . وهذا مانستوحيه من 














السل الا في دائرة 
الإيان , هو الذي ينح | الإنسان حقّ الأجر الذي يينحد الله 
له في النيا والآخرة. وهو الذي ينع من كفران سعيه 
الذي باحق مع معن الط والطلان. 

مق ر ره ذلك. يكون الحبط كناية من أَنّ هذه 








الأعبال مع الكفر ‏ صارت بمتزلة المدم, لا الإيان هى 
الذي بعلي السمل فيمته وتتائجه الإجايية . فلييك, 
التمادة التي يطلا الإنسان 





ي بفرضها الإهان و 
شيء + يحصل عليه من خلال عطاء اله له .لا الله بلي 
الثواب في التنياكيا في الآخرة , وسيغزل العذاب في ادنيا 
كبا ينزله في الآخرة, وهذا هو جو الآية. ولله العام, 

هل الأعمال يبطل بعضها بعضًاء 

هناك خلاف فكريّ بين المؤمنين: هل أنّ الأعبال 
یطل بعضها بمًا بميث تطل المسنة التيكة, 
الحسنة. أو يبق كلّ واحد منهها على حاله في قضيّة 
الجزاء؟ 

فهناك قائل ببطلان الإحباط : 

أوَلَا: لأنّه ظلم مستحيل على الله سبحاته, وهذا 
ماذكره نصير الدّين العلّوسيّ في «تجريد الاعتقاد» , قال: 
إن الإحباط نوع من الل , فلو أنّ شخصًا قلت حسناته 


التاخليّة من موقع 











2۷۵ / bz 


وكثرت ذنوبه . فسيكون الإحباط بالنسبة إليه أن يُصبح 
شخصًالم يعمل حسنة قط . وهذا ظلم يحقّه. 
ونانيا: الآيات الدألة على أن الإنسان م 





التوبة: .٠١١‏ وظاهر هذه الآية أن الأعبال تبق على 
حالما فى تائجها الإبجايية والتليية حى تأتيهم الثوبة 
اہن الله سبحانه 

كان : إن لاموجب للإحباط بعد انطلاق كل منهما 
ل الفس الإنساتية. عا بغرض أن 
بخ كل واجد مها دوره ی واقع الإنسان. من خلال 
عدم ارتباط أحدهما بالآخر, أو غلبته عليه فلاوجه 


موه ال 





لإثقاء أحدهما الآخر. وهذا هو المنيج المتلا الذي 
جری عليه العقلاء بغطرتهم التي خلتها الله فيهم؛ في 
الجزاء على المسنة بشكل مستقلّ كبا لولم تكن هناك 
سيتة. والجزاء على الننيئة بشكل مستقلٌ كبا لولم تكن 
هناك حسنة؛ وذلك من خلال الشات وا حسنات التي 
الاتحمل مدلولا مير ي الأساس للآخر کل 
نا نی العسل الذي يقطع الملاقة بين الإنسان وره 
کالکفر والارتداد ول جع لاان جر ی 








المائة والخامّة , ولكنّ ا حسنة قد تكثّر السيئة. كبا في 
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تبدیل له باهسنة: ال تن شاب وأصن ول 
سا وود 
ئو مشاه ارف 








ی بل کی هود 4 وها آم 
قریب ۳ المنيج الإسلاميّ الذي لتق بالفو والفزة 
والتُوبذ لني قد تكون كلاميّة , وقد تكون عالية, ينيد بل 
الط لس من الستلب إلى الإيجاب. 

وذهب صاحب اللحار الملآمة اكت نكي دصباد, 
الأنوار» إلى ثبوت سقوط اواب بكفر يستمر إلى تهاية 
العمر. وسقوط المقاب بإمان يستمرٌ حى المموت. 





"۳ ین وا یلوا ال وَآطِيوا سول 





لیوا آغتالکز4 عتد: ۳۲, ۳۳ فان القابلة بين 





عن | ام :«إيّاكم والحسد, فإنّ 
الحسد يأكل المسنات کب تأکل انار اسطب» بسار 
التوار ۷۰: ۳۵۷ 


ولکن یکن مناقشة بعض هذه الشّواهد. أمّا الآية 





الإساءة إلى الي بعدم احترامه في درجة نبوّته, من 
خلال الاستهانة به ويأمره ونهيه ؛ فيقودهم ذلك إلى 
الإيتعاد عن خط الإيان بطر. 






لاشعوريةء في 
ميض الأوضاع الت دي باقالي 
إلى لون معيّن من الانحراف في انهاه آخر. ولمل قوله. 





ما آخر 








معطيات الكفر وال عن سبيل الله ولذلك ذكر هذه 
المشاقة في سیاق صفات الكافرين ‏ وذلك بإعلان 
المرب عليه والاتعاد عن د . والقالفة له في الم 










تتحدّث عن ضرورة الانسجام مع خط لیان باطاعة 
لله ورسوله. وعدم الانمراف عن هذا المنهج الإياني 
الذي قد يودي إلى بطلان الأعيال» من خلال انيار 
القاعدة الأساسيّة للأعبال. والله العالم.. 

أَا المديث عن الحسّد فى أكله للحسنات. فقد 








يتطلق إلى القيام بكتير من الأعمال الباغية. 

على حياة الإنسان؛ بحيث لاتكون هناك أب قيمة 
به من الأعيال الصّالحة , أمام مايقع ميه من الأعبال 
الشيتة, حن كأتها لاشيء. وذلك بأسلوب الكناية أو 


ماقام 





المبالفة,. 

وهکذا لاجد في مثل هذه التواهد دلیلا ثل 
ماذكره من إطال بعض السّيّئات للحسنات, وربماأكانة 
السب في بعض هذه التفاسير امامل م قم 
يحرفينه , لابإيحاءاته وأساليبه البلاغيّة, القائمة على 
الكناية تار؟. وعلى البالنة أخرى . وله السام 

الاشاك أنّ المسلمين متفقون على أ. 
العمل وتفسده. ولكن هل يحدث ذلك بمجرّد 
قيمة للعمل حقٌ لو آمن بعد ذلك أو أنّه مشروط 
بالوت کافرا؟ ذهب الشَافميَ إلى أن إحباط الرَدة للممل 











تبدّل الكفر قبل الموت بحيث مات 
وذهب أبو حنيفة و مالك إلى الرّأي الأوّلء فتكون 
ار مبطةٌ للعمل ولو رجع صاحيها إلى الإسلام . وذلك 











واكم ل َهُمْوَالحْحْصتَاتُ بن شوه 
لین تا کاب ِن ق 





رة ِن ا ايبن المائدة ٠‏ فقد علق فما 
الي كم مجرّد الشّرك . وإذا كان الخطاب الأوّل لني 
خ5 سود به تن لاستحالة له ملیه. وناقشوا 








والتخول يار فلا تکون دیا علی عرطية ذلك 
للحبوط في ذاه, وقدرة لاف على الاستدلال بآية 
اب التغليظ على التي كرا غلظ. 







عل الل )4 راب ۲۰. 
وتظهر رة الخلاف قي من سج مارد أسلم. 
فقال مالك وأبو حنبفة : عليه المج لأنّ رذته أحبطت 





حجّه . وقال الشَاضيّ لاح لأن حجّه قد سبق, 
ليست محبطة إلا إذا مات على كفره 

ونحن نلاحظ أنّ الآيات التي تمحدّئت عن الشّرك 
كانت تتحدّث عن المبدأ كمنوان للإحباط , بقطع لطر 
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عن التفاصيل» أو ربا يستفاد منها أن يكون مشرء 
مقابل المؤمن با يوحي بالاستمرار, نآ 
وه كار هي متعرّضة للحبط , أمَا الخلود في الآار فهو 
حكم آخر وليست المسألة على أساس القيد والمقيده 
ولله لا 

وقد نستفيد احتفاظ الإنسان بممله سل حق لو 








تم اټ یبن تیا ار توب ند 
الله و اله نة حش الواب4 آل‌عمرایا من 
في ال السل بل عمل سل آخر اضاعة للم 
خلال إطال تانجه لباقم 

)1۹۹ ۱۹۳ :۳( 


صا في الك 





آل‌عمران: ۲۲ 

ابن عباس : بطلت حسناتیم. (e)‏ 

نحوه اتازن. (va:‏ 
اي يعتي بطلت أعباهم في الّنيا والآخرة. 

۳۷۰۳۱ 

الشجستانيّ : أي بطلت أعماهم فلائواب عليها. 

۳ 


القرین الرضيّ : هذه استمارةء والراد فدت 
أعباهم فبطلت؛ وذلك مأخوذ من «الحبط» وهو داء ترم 





له أجواف الیل فیکرن سبب هلاکهاء وانقطاع آكاها . 
(تلخيص البيان: 011 

لوي : حبوط العمل - عندنا هو إيقاعه على 
غلاف الوجه المأمور به. فإذا أوقمه كذلك لم يستحق 
عليه اواب فجاز لذلك أن يقال: أحبط عمله؛ ومتى 
أوقنه على الوبجه ل 
وليس المراد بذلك بطلان مايستحق عليه من المسمد 
والتناء. ولابطلان اواب با يستحق من المقاب» أن 
اواب إن ثبت فلایزول على وجه با يستحق صاحبه 
الستحقین, ولاتضادٌ. وأمًا 
حبوطها في الدّنيا, فلأتهم لم ينالوا بها مَْمًا ولاثناة. 

وأصل الحبوط : مأخوذ من قوهم: حيطت بطون 
الماشية , إذا فسدت من مآ كل الرّبيع . فعلى ماحرّرناء إل 
يلل اللاعة حت تير فزثة مالم تفمل إذا وقمت على 
خلاف الرجه الأمور به. 

وعند المعتزلة, ومن خالفنا في ذلك: أنّ أحدهها 
بيطل صاحبه إذا کان مايستحق عليه من الشواب أو 
العقاب أكثر مما يستحق على الآخر. اه یطل ال 
على خلاف بينهم في أنه يتحبط على طريق الموازنة أو 
غير الموازتة. 

قال الرمان: والفرق بين حبوط الفريضة وحبوط 
ق لاب عليها من منفعة 
اه رشب فيها إن أقام على فسقه أولم يقم . 
شي بأل ت و 
من الفاسق , فلانتقاض المضيرٌة التي كان يستحقّها على 
ترك المغيرّة, وهذا على مذهينا ‏ لايصح على 


استحق مع ذلك المقاب. 





من السقاب. له لا 


















> ت د 





ا.. ولاعلى مذهب شيوخه, لأنّ المستحقّ على 
التوافل لايكون إِلَّا ثوابًاء ائئواب لایصح فعله في دار 
الکلیف, فکیف یسح ماقاله؟! 
الواحديّ : بريد ب (أَعْمَامٌ): ماهم عليه من 
ادّعائهم الشَمسك بالتوراة وإقامة شريعة موسى , وأراد 
بيطلانها في الدنيا: أنه م تحقن دماءهم وأمواهم, وفي 
الآخرة: لم يستحقوا بها مئوبة , فصارت كأئها لم تكن 
لكل 

وبطلان العمل في الدنيا أن لايقيل» وفي 
: كم 


Gre) 











الآخرة أن لايجازى عاسه. 
ابن عَطيّة : معناء بطلت وسقط حُكها؛ وحَطها 
والّعنة علیم. وحبطها نی اهر 





ورین باس وابوالتل امد بت 
١‏ ثمنق اتير عنهم في كلا الحالين. 
(۱: 4۱۵ 








لا حبوط العمل: عبارة عن وفرعه على خلاف 
الوجه الذي يستحقّ عليه الراب والأجر والمدح 
وحُسن الذكر. ونا تمبط الطّاعة حقى تصير كأئها م 
تفل إذا وقعت على خلاف الوجه المأمور به. (414:0) 

الَخْرالوَازيّ : اعلم أنه تعالى بي بهذا أن حاسن 
آمبال اکتا بلق التبا والآخرة. أما الدّنيا فإبدال 
الدج بالدّمّ والتناء بالّعن. ويدخل فيه 
القتل والسبي , وأخذ الأموال منهم 
خم إلى غير ذلك من الذَلَالفاهر فيهم. وأما ُبوطها في 

















الآخرة فبإزالة الثُواب إلى العقاب. (۷: 4۲۳۰ 
وه اسابوري (۳: ۱۵1). والقاسي (4: ۸۱۷ 
ابن عرب آنعاله 





ألتي عملوها على دين نبتهم ؛ لأنّهم كانوا بتقليد نيهم 
ناجين بالمتابعة, وأنياؤهم كانوا شفماءهم ستوستطهم 
يم بين ا في وُصول الفيض إليهم. فإذا أنكمروا 
لين وأتباعهم المادلين فقد خالفوا نبتهم » لأ الأنبياء 
كلهم على مل واحدة في ال هي مه الشوعید. 
أرق بين أحد منهم في كونهم على الحقّ» فن خالف 
واحدً) فقد خالف الكل 

وکذا من خالف أهل المدل من آتباع ال 
تلك ومن ظلم فقد خرج بظلمه عن المتابعة. وأيضًا 
شک رباع كر المتبوعين. ومُدكر الل نكر الزات 
خارج عم نورها 

وإذا خالفوا نّم لم ببق بینهم وبینه سن الوصلة 
والتاسبة امن به الاستفا بيده فحجیوا هن 
نوره. وكانت أعباهم منوّرة بنوره لأجل المتابعة, لاثور 


اق هاء إذ لم تكن صادرة عن يقين» فإذا زال نورها 














العارضيّ باحتجابهم عن نبئهم. فقد أظلمت وصارت 
كائر التيتات من صفات النفس الأمارة. وفيه 
ن قتل كقّار قوَى التنس الأمار: 
القلوب الآمرين بالقسط من التُوى الروحانية. 
AVEN)‏ 





ماسمعت غير مرة 





آي ضاعت. 0۱:۱ 
أبوالشعود: أي أولتك التصفون بتلك الضفات 


القبيحة أو المبعلون بأو الحال اين بطلت أعباهم التي 





۸۰/ العجم في فقه لفة القرآن... چ ۱۰ 


عملوها من الب والحسنات, ولم ببق لا أثر في ارين 
بل بق هم لمن والمشزي في النياء وسذاب ألم في 
f:‏ 






ي No:‏ 
)مدا ومافیه من امد عل 
الشهور الإبذان بعد مازلتهم في فظاعة الحال 
والموصول خيره. أي وليك المتُصفون بلك الصّفات 
الشنيعة األذين بطلت أعياهم وسقطت عن حر 
الاعتبار. وخلت عن التسمرة في الدنيا؛ حيث لم تمن 
ولم بستحقوا ها مدا و 
الآخرة حيث لم يدق عنهم العذاب ولم ينالوا ببيتها 
اقواب. وهذا شامل للأعالالتوقفة عل اه تيرجا" 
ومن التاس من ذهب ای أَن السل اور أقترقن. 

عل ای کالدقة وصلة ازرحم. یمه کف 
ال خرة ولا یبط بالكفر. فا مراد بالأعمال هنا: ماكان من 
القسم الأوّل. وإن أريد مايشمل القسمين الغزم كون 
هذا لمكم منصوصًا بطائفة من الكقار وهم الموصوفون 
يما تقدّم من الستّغات . وفيه تأمّل. NA‏ 
رشيد رضا: فلايتفمون بشيء منهاء لأنَ الممل 





دماوهم وأموام مق 

















السا نا ينفع بحسن أثره في التفس . ونفوس حزلا قد 
أوفل فيها الفساد كا تقدّم _. ات الاستعداد 
معدم 


والقبول کل خير. 
سيد طب فهذا هو المصيرالحتوم. داب آلب 
أو بالآخرة؛ فهو متوقع هسنا وهناك 
وبطلان لأعاهم في الّنيا والآخرة في تعبير مصوّر, 
فالبوط هو اتتفاخ الا اي ترعی نب مسمومًا, توطئة 
















فلاكها. وهكذا أعبال هؤلاء قد تنتفخ وتنعضهّم في 

الأعين. ولکته الاتفاخ المؤدّي إلى البطلان واطلاك؛ 
حيث لايتصعرهم تاصعر ولايدقع عنهم حام. 

(AY: 

ابا بائ : فما دلا أو عل عبط عمل من 

قل رجلا من جهة أمره بالممروة 





أو نميه عن المدكر. 











وثائيًا: عل عدم شمول التّفاعة له يوم القيامة, 
لقوله: هوَمَالَهُمْ بن صم ين» . Ye)‏ 
موه فضل الله للم 


مکارم القسیرا رازيّ: أي أن أعباهم الصّالحات 
سوف تتأئّر بذنويهم الكبير: فنفقدآثرها, و تُمیح كأن 


تن 


(A: 


آقشئوا باللَهِ 
ث تالم اضرا 
انانده: ۲و 

این عباس : بطلت حسناتهم ‏ النیا. ۰ (00) 
« لطي 1 
ذهبت أعياهم التي عملوها في الدّنيا 
باطلاء لاثواب هاء ولاأجر. لأتهم عملوها على غير 
يقين منهمء بأنّهَا عليهم لله فرض واجب , ولاعل صحّة 
إهان بالله ورسوله, ونا كانوا يعملونها ليدفموا المؤمنين 
بها عن أنفسهم وأمواظم وذراريهم , فأحبط الله أجرها. 
إذلم تكن له. AN:‏ 
الججاج : أي ذهب ماأظهروه من الإيان وهل كل 
خیر عملوه بکفرهم, وصدّهم عن سبيل الله, کا قال 


MA: 









الم عتد: ۱ المنی: ویقول اّذین آسنوا نی 
ذلك الوقت, أي في وقت يظهر الله تفقهم فیه. ۰ (۲ 
۸۲ 
الطوس : أي ضاعت أعباهم الي عملوها. نهم 
أوقموها على خلاف الوجه المأمور به لأنّ ماضلوه 
لوه على وجه الثقاق دون التقرّب به إلى اله 
یگنت 
نوء اس (0: ۰0۲۰۷ ای (۲۸۸:۱ 
الواحديّ: لل كل خير عملوء بكفرهم وفقّهم 
A:‏ 
نموه َو r‏ 
الإمَْقَريّ (حبفث تال من جلة قو 
الومنن. ي لت أماهم اي کنو یتکفو نا 
أعين الّاس, وفیه معنی اجب که قیل: ساأحبط 
أعاهم فا اخسرهم! و من قول اه عوجل شمادة طم 
بحبوط الأعبال. وتعجييًا من سوء أعياهم. (1:-005) 
موه البييضاويّ. ):4( 
ابن غطيّة : [تمو الرعنْشَرِيَ و أضاف:] 
ويحتمل أن يكون قوله: (حَبطث أغت ا عل 
جهة الدّعاء: إمَا من الله تعالى عليهم. وإما من المؤمنين 
وحبط العمل إذا بطل بعد أن كان حاصلا. وقد يقال: 
حبط في عمل الكقّار, وإن كان لم يتحصّل على جهة 
التشبيه. 

















وقراً جهور لاس (ح 
آبوواقد وابمزاح (حتَطت)بفتحابء. وهي لنق. 


اجب ط/ 3۸۱ 


4۲۰۷ :۲( 

القطرا اي يحتمل أن يكون من كلام المؤمنين, 
ويحتمل أن يكون من كلام الله. وا معنى ذهب ماأظهروه 
من الایان, وطل کل ير عملوه, لأجسل أتّهسم الآن 
أظهروا موالا ايهود والتصارى . فأصبحوا خاس رين في 
الآنيا والآخرة, فإّه ا بطلت أعياهم بقيت عليهم 
المشقّة في الإتبان بلك الأعيال. ولمنيحصل طم شيء من 
راتما ومتافعها, بل استحقُوا لعن في الدّنيا والعقاب في 
Man‏ 





الآخرة 






ابوريٌ :٩(‏ ۱۱۲), والخخازن (1: 01). 
أبوحَيّان : [نقّل أقوال المفسشرين ثم قال:] 
بط الممل ه! هو على معن التّعبيه ولا فلاعمل 
:ةق الحقيقة فيحبط. 







نيا عن هؤلاء. والحخبر الأول هو قوله: الّذِينَ 
َفْسَمُوا4 . وأن يكون (الّْذِينَ) صفة ل(هوٌلاء), ويكون 
حت هو امغر 

أبوالشعود: (خبطث آغماقم قأضهخوا 
غایمین» تا جلة مستأنفة مسوقة من جهته تعالی, 
لبیان مل ماصتعوه من ادعاء الولاية والاقسام صلی 
المعيّة في الط واشکزه. ارة إلى بطلائه 








0۱۰ :۳( 








بالاستفهام نکر . لا خر نان لد 


دز كونه جملة, كيا في قوله تعلی: « سیب 
تشفی4 طذ: ۰۲۰ و هو الشبر والوصول مع مافي حير 
صلته صفةٌ لاسم الإشارة, فالاسضهام حيئئذ للتقرير. 
وفيه ممنى التَمجّب كأنّه قيل: ماأحبط أعماهم فا 








۸۴ /المجم ق فته لة الرآن... ۱۰ 
أخسرهم. 

وال ممنى بطلت أعاهم التي عملوها فى 
موالاتكم, وسعوا في ذلك سما بليمّاه حيث ثم تكن لكم 
دول فينتفموا با صنعوا من الساعي وتعتلوا من 





مكابدة الشا. وفیه من الاستبزاءبالنافقین والقریع 
للمخاطبین مالایخن. 

وقیل: قاله بعض المؤمنين طبض تا من 
, واغتباطا با سن الله تعالى على 


سوء حال ا 
أنفسهم من التوفيق للإخلاص : أهؤلاء 
لکم بأغاظ الأيان أَّهم أولياوُكم ومعاضدوكم على 
الكقار؟! بطل أعماهم التي كانوا يتكلفونها في رأي أ 
التاس. 

وأنت خبير بأنَ هذا الکلام من امنيا اى چا 
لو آظهرالنافقون حسیتذ خلاف ماکان جوتو 
ويُقسمون علية من ولابة المؤمنين ومعاصّدتهم على 
الکثّار, ظهر کذبهم وافتٌضحوا بذلك صل رژوس 
الأسهاد. وبطّلث أعماهم التي كانوا تكلفوتها في رأي 
أعين المؤمنين. 

ولاريب في أنهم .يومئد أشدّ ادّعاء وأكثر إقسامًا 
منهم قبل ذلك . فضلا عن أن يظهروا خلاف ذلك . وأا 
الذي يظهر منهم الدامة على ماصنعواء وئيس ذلك 
علامدٌ ظاهرة الدلالة على كفرهم وكذبهم في أدّعاتهم ٠‏ 
فإهِم يعون أن ليست ندامتهم إلا على ماأظهروه من 
موالاة إصابة الدائرة. 

توه الُوسَويّ 

الآلوسي : [غو أبي الُعود وأضاف:] 








Gr) 








۰۳۰۲ 








وذهب بعضهم إلى أن 
فهي في حل نصب بالقول؛ بتقدير: أن قا يقول: ماذا 
قال الؤمنون بمد كلامهم ذلك؟ فقيل: قالوا: حيطت 
تال 

والجملة إمَا إخبارية, وشهادة المؤمنين بمسضموتها 





على تقدير أن يكون المراد به: خسران دنيويّ وذهاب 
الاعال بلافع یقرب علیها. هو سائلوه من دولة 
اليهود , يما لاإشكال فيه. وعلى تقدير أن يكون المراد. 
را أغرويء فيحتمل أن يكون باعتبار مايظهر من حال 
المنافقين في ارتكاب مالرتكبوا. وأن تكدون باعتبار 
إخبار اَي صل الله تعال عليه وسلّم بذلك. 

وتا جلة دعائية, ولاضیر فى الدّعاء يمثل ذلك. 
أعلى مامرّت الإشارة إليه, وأشعرٌ كلام البعض أَنّ في 
اليم معنى التَعجّب مطلمًا. سواء كانت من جملة 
القول, آو من قول الله تعالى , ولملّه غير بعيد عند من 
هبر :0 

رشيد رضا: عتمل آن یکون من حکاية قول 
المؤمنين, ويكون معناه بطلت أعباطم التي كنانوا 
يتكلفونها نفاً ليقتموكم بأنّهم منكم , كالضّلاة والضّيام 
والمهاد معکم, فخسروا ماکان یقرب علیها من الأجر 
والثواب لو صلح حاهم وقوي إياتهم بها. 

ويحتمل أن يكون من قول الله عروجِلّ تمقيئًا على 
قول المؤمنين» فهو شهادة منه تعالی بصبوط أعباطم 
الإسلامية؛ إذ كانت تقيّة لاتقوى فيها ولاإضلاص, 
ويخسرانهم في الدّنيا بعد الفضيحة؛ وفي الآخرة يوم 
ابمزاء Grr:‏ 

















مَغِْيّة : قال الرَازِيّ وصاحب «المنار»: يحمتمل أن 
تكون هذه الجملة من كلام الله. ويحتمل أن تكون من 








کلام المؤمنين. 
ويلاحظ بأنّ احجال كونها من كلام لله بر وارد 
عل الاطلای, لأ سياق الآية يدل على أتها من كلام 





المنین, ولیست اخباژا مسا 
والمعنى أن المؤمنين بعد آن تمجبوا من حال النافتین 
وألاعيهم قالوا: لقد بطلت أعال المنافقين التي كانوا 
يتظاهرون بها أمامنا كالصّوم والصّلاة, وملإهسباء و 
ينلهم من التواب شيء. 

عبد الكريم الخطيب: أي فسد تدبيرهم 
وخاب ظنّهم, وبطل سميهم. فكان ذلك خسران حم أأي: 
۱۱۸ 


من الله سبحانه 


Vor) 







الحقيقة ‏ جوابًا لسؤال مقدّر. وكأنّ شخصًا يسأل: ماذا 
سيكون مصير هؤلاء؟ فيجاب بأنّ أعباهم ستذهب 
إدراج الررياح» وستطوّقهم الخسارة من كل جانب. أي 
إن هؤلاء حتی او کانت شم أعبال صدرت عنهم 
پاخلاص ونيّة صادقة - لاصرافهم صوب الشفاق 
والشّرك بعد ذلك فهم لايحصلون عل أي نتيجة حسنة 
من تلك الأعمال الصّالحة. (۱۳۸:۵ 








این عبّاس: بطلت حسناتم نی الشّر. (۱۳۸) 


اج بط / 3۸۳ 





أوزارها فنيتت , لأنهم عملوا لغير الله وأتعبا أ 
غير مايرضى الله. قصارت أعراهم عليهم وبال 
MN‏ 
الوس : إخبار من لله تعلى أن من كلذب بآياته 
وجحد البعث والتشور تتحبط أعباله, لأنها تقع على 
خلاف الوجه الذي يستحق بها المدح والتُواب. فيصير 





وجودها وعدنها سواء. 
والحبوط: سقوط العمل حى بير بمغزلة مالم 
.يعمل. وأصل الإحباط : الفساد. مشتقّ من «المتبط» 





وهو داء يأخذ البعير في بطنه من فساد الكلاً صلیه, 
َك كبتبطت الإيل تحط , إذا أصابها ذلك. وإذا عمل 
انسیا صلا عل خلاف الوجه الذي أُمر به يقال 
ول بن سل 








:0۷۷ 
۷۸:۲ 
(Me:‏ 
(ro:‏ 
ابن عَطْيّة : معناه سقطت وفسدت, وأصل الط 
فها تقدّم صلاحه, ولكنّه قد بستسل ف اي کان ول 
مرّة فاسد)» إذ مآل العاملين واحد. وساغ أن يمُستعمل 
:) هنا إذ كانت أعراهم في معتقداتهم جارية في 





طريق صلاح؛ فكأ المتبط فيا نا هو بحسب 
معتقداتهم , وأمّا بحسب ماهي عليه في أنفسها ففاسدة 


منذ أوّل أمرها. (ot:‏ 
تحوء تیان :۳ 
البيُضاوي : لايتضمون بها. A:‏ 


٤‏ / المعجم في فقه لغة اثقرآن.. 


طلت فصارت كأن لم تکن . والعی 







والإحسان والخير. فبيّ لق تعالى بهذه الآ 
لیس ينفعهم مع كفرهم وتكذيبهم بآيات لله ؛ وإنكارهم 


التار الآخرة والبعث. بوم 


أبوالشعود: أي نلهر طلان أعاهم التي كانوا 
عملوها من صلة الأرحام وإغائة الملهوفين ونمو ذلك. 





أو (حَبطّت) بعد ماكانت مرموّة التفع على تقدير إهانهم 
(A:r) 5‏ 
وه وتو (evr)‏ 
الآلوسي : [نمو أب الشعود وأضاف:] 
وحاصله أَئَّهم لاينتفمون بأعرالحم ولام ال 
لاعبط حفيقة. RET‏ 
القاسمی : اي بطلت, قلم تمقب تا وراد 
جزاء أعبالهم. لأنّ الحابط إِنَا بسح في المتظر دون 
ماتقصّى . وهذا كقول : ليرا أ 
(Ae) 3‏ 





المَراغيَ : تمبط أعباهم وتذهب سدّى, لأتّهم 
عملوا لغير له وأتعيوا أفسهم في غير سايرضي الله. 
فستصير أعاهم وبال صليهم ولايجسزون إلا جمزاه 
مااستمّوا علی عمله من الکفر والعامي , فأثر ی 
نفوسهم وأرواحهم حقٌ دسّاها وأفسدها. ققد مضت 





سننه تعالى ببعل الجزاء في الآخرة ًا للعمل مرئيًا عليه. 
كترتيب المتبب على السبب. ولايظلم ريك أحذا في 
(wa‏ 
۳۷۸ 











مَغْنيّة : وأعجبنى ماقاله هنا بعض المفسّرين غفر 
الله له. ولذا أنقله با حرف » قال: «حبوط الأعيال مأخوذ 
من قوشم : حبطت الاقة. ذا رعت نبائا سائا 





اتتفخ 
نها تفقت, وهو وصف ملحوظ في طبيعة الباطل 
يصدر من المكدّبين يآيات الله ولقاء الآخرة؛ فا كدب 
ينتفخ حي يه النّاس من عظمة وقوّة, ثم ينفق كسما 
تنفق الثاقة التي رعت ذلك الات الا . (5: 0044 

مكارم الشيرازيّ : والمط يمني بطلان السمل 
وفقدانه للأثر والناصيّة. يمني أنّ مثل هؤلاء الأفراد 
حقٌ إذا عملوا خر إن عملهم لن يعود علههم بنتيجة. 











:۳ 
ويهذا المعنى جاء قوله تمال: 

تال القوية: ۱۷و19 

2 الکیف: ۱۰۵ 

خبط ععلت ولتکوتن ین 

الزّمر: 36 

ری : لأن أشركت بلله شيئًا يمد ليبطلن 

عملك, ولاتنال به ثوقًا, ولاتّدرك جزاء إلا جزاء من 

أشرك بالله. 4:54 


نموه ابن صَطيّة (4: + 86), والورُوسَوِيّ (۸: ۱۳۲), 
الطوس: ویس في ذلك مايدل على ص 
الإحباط على مايقوله أصحاب الوعيد, لأنّ المعنى في 
ذلك: لثن أشركت بعبادة الله غيره من الأسنام لوقمت 
عبادتك على وجه لايُستحقّ علبها الثواب ولو كانت 





العبادة خالصة لوجهه لاستٌّحقٌ علها القُواب. فلذلك 
وصفها بأتها عبطة. [إلى أن قال:] 
وممن اليحبَطَ) ليفسدن يقولون: خبط بطئه إذا 


فسد من داءمعروف. لد 





0۷ 
الَعَْ ری : قرئ (یحبطن). و(لْبطن) على 

السناء السفعول, شبن" باون والیاه. آي 
ليَحبَطَنَ لله أو الشّرك. 
الآلوسيّ : وفي عدم تقييد الإسباط بالاستمرار 

عل الإشراك إلى الموت , دليل للحنفية الاهبين إل أن 
«الردة» تعبط الأعبال الي اقبلها مطلعًا. نعم قالوا؟ 





(evr) 





لايقضي منها بعد الأجوع إلى الإسلام إلا المج 
ومذهب لقن ار » لاعبط السل اسب 
علها. مالم يستيرٌ المرتد عل الكفر إلى لوت واو 






م أَعْمَال في الدنيا و 
الا هُمْفِيها خَلِدُون» البقرة: 111, ویکون ذلك من 








أن في الآية المذكورة توزيمًا 

خبط تال نار ال الارتداد من 

الدين. لِوَُولئَِ آصْحَابُ الارٍ» لغ ناظر إلى الوت 
على الكفر, فلامقيد ليُحمل المطلق عليه. 





ومن هذا الخلاف نشأ المخلاف في الصّحاب إذا 
معاد إلى الإسلام بعد وفاته صلل الله تعالى عليه وسلّم 
أو قبلهاء ولم بره هل يقال له: صحابي أم لا؟ 








عبط / ۸۵ 


فن ذهب إلى الإطلاق قال: لاء وسن ذهب إلى 
وز أن يكون الإحباط مطل 






- وحاشاء ‏ أقيع؛ وفيه شف لأ الفرض تحير ند 
وتصوير فظاعة الكفر. فتقدیرآمر مت به لایتمای 
من ال إلى ان تا لمع لامستند له من تقل 
أو مفل. 

وامراد بلمخسران على مذهب الحتفية: مالز من 
حبط العمل , فكان الألاهر «فتكونء إِلَّا أنه مدل إلى 
مافي الم المسليل للإتسعار بن كا مسن الإحسباط 
“والخسران يستقل في الجر عن الإشراك. وقيل: 
اللو في التار» فیلزم التقبید باوت كي هو عند 
(tire)‏ 





ANE) 
إحباط الأعبال يعني حو آثار‎ 
ثواب الأعبال السابقة؛ وذلك بعد كفره وشركه باللهء‎ 
الأنّ شرط قبول الأعمال هو الاعتقاد بأصل التوحيد.‎ 
ولاقیل ی عمل بدون هذا الاعتقاد.‎ 
سألة احباط الاعبال:‎ 
هل يمكن حا أن تحبط الأعيال الصّالحة للإنسان‎ 
بسب أعبال سيتة يرتكبها؟ وهل أن هذه المسألة‎ 


۳۲: 






(0 هي رات زد من توب ارس 3:4 


/ العجم في ققه لغة القرآن... ج ۱۰ 


التواحي , سواء المقلية منها أو التقليّة. وقد آوردنا جزه 
الآية (۲۱۷) من سورة: رورس 
نهاية بعض الآيات التي تشتناسب سع الموضوع في 
الجلّدات القادمة إن شاء الله. 
إليه هنا وفي الآيات الى هي 
مورد بحثناء هو: إن كان هناك أحد 1 
إحباط الأعبال. بسیب العاصي اه لاييغي آن سل 
أبدا في تأثير الشّرك على إحباط الأعبال, لأنّ آیات 
كتيرة في القرآن الجيد. أير إلى بعضها آنقاء تقول 
وبسعراحة: إن الفاة عل الإيبان هي شرط قبول 
الأعبال , وبدونها لايل من الإنسان أيّ عمل. 

فقلب الُشرك كالأرض السبقة التي لما قوق 





وم تجب الاشارة 











فبها أنواع يُذور الوّزد . ومهما مطل علیها الط ديا 
تلك البذور سوف لن کب 
۱۳۷۰۱۱ 


مصدر اممياة. 








تحط أعمَالكُمْ وَآنْمٌلَانْشْعرُونَ. الحجرات:؟ 
ابن عاس : لكيلاتبطل حسناتكم بترككم الأدب 
وحرمة الي 6. (re)‏ 


اقا ممناء لاحبط, وفیه الجزم والرّفع إذا 
مت (لا) مکان(آن)وقد سر في غير موضع . وهي 
في قراءة عبد الله: (فتحبط أعبالكم) وهو دليل على 
۳.۳ 





جواز الجزم فيه. 





(e) 





يّ: أن لاتحبط أعبالكم. فتذهب باطلة, 
لاثواب لكم عليها. ولاجزاء, برفعكم أصواتكم فوق 
صوت نبيّكم. وجهركم له بالقول كجهر بعضكم لبعض. 
وقد اختلف أهل المريية في معنى ذلك فقال بعض 
نحوتي الكوفة: ثم أدام نمو القرّاه] 
وقال بسعض نحوتي البسيرة؛ لِأَنْ تحهِط 
عْمَالَكُم» أي عنافة أن تمبط أعبالكم. وقد يقال: 








أسندالماط أن ييل Qur‏ 
نجوه ملعا الق طًي. ANY‏ 


ألرّجَاج : معناه لاتفملوا ذلك فتحبط أصمالکم. 
والممنى لثلا تمبط أعبالكم . فالممتى معتى الام فى أ 
وهنو لا لام اضر ورت, ومي کال قوله 
له ال عزن بیکون تب عدوا 
القمص: 4, والممنى فاتقطه آل فرعو ليصير أمرهم 
إلى ذلك. لاأئهم قصدوا أن يصير إلى ذلك . ولكنّه في 
المقدار فيا سبق من علم لله أن سبب الصَير الشقاطهم 
اه وكذلك لاترفعوا أصواتكم , فيكون ذلك سيا لأن 
بط أعبالکم. 

عبد الجبّار : ما قوله تما : ول هر وان 
قبط آغصالكم...4 فاته يدل على أن ثواب الإنسان 
ينحبط با يستحقه من المقاب على الكفر والفسق ,عمل 
مانهب إليه في الإحباط والتكفير, وذلك بيبطل قول 
من يتفي ذلك من الُرجئة. 

الماوزديّ: فسيه وجهان: أسدها أن تبط 
أعبالكم ,الثاني : للا تمبط أعبألكم. 





۳: 











(متشابه القرآن ۲: 01۲ 


۳۷:۵ 


نعوه الواحدي (6: ۸4۱۵۱ وابوي (۸: ۲۵۳). 
0 5 
الطوسيّ: واممنى يعبط ثواب ذلك العمل. لأتهم 





لو أوقعوه على وجه الاستحقاقق لاستحقوا به الواب. 
فلا فعلوه على خلاف ذلك استحتوا علیه السقاب, 
وفاتهم ذلك اّواب, فذالك ابحباط أعباهم, فلایکن آن 
يستدلٌ بذلك على صحّة الإحباط في الآبة على مايقوله 
أصحاب الوعيد, لأنّه تعالى علّق الإحباط في الآبة. 
بنفس العمل , وأكثر من خالفنا علق بالمستحق عسل 
الأمبال؛ وذلك خلاف الظاهر. 


۳۱:۸ 





انتپوا عم ميت عنه سبوط أعمالکم آي ی 
ا عل بر حذف الضاف, کتولا تا 
ا الساء: ۱۷١‏ 

راان أن يتمق بنفس الفمل, ویکون العنی 
أنْهم هوا عن الفمل الذي لوه لأجل الوط , لآنه ل 
كان بصدد الأداء إلى الوط , جُمل كاله ل لأجله 
وكأنه الملة. والتبب في إيجاده على سبيل التسمثيل, 








اح بط ۸۷ 





7 وبالمكس عند الكوفيّين. وأتهيا كان فرجع ا عى 
اي 





بذلك, لأنّ مابعد القاء لايكون إلا بسكا عا قبله. 





فيتازل المبوط من الجهر منزلة الحلول من الطفيان, في 
قوله تعالى : 9 فَيَجِلٌ ېه A1:‏ 

والمبوط من حيطت الإيل. إذا أكلت افم ففخ 
بُطوتها ورببا هلكت. ومنه قوله عليه الصّلاء والتلام 
ال بل أو ب 
نبوا : حبَجت الإبل , إذا أكلت المَرْفَج فأصابها ذلك 
اوحض عمله مثل أحبطه. وحبط المجرح وحَير, إذا 
قو وهواكشه ونراميه إلى الفساد. 

جمل العمل الكيّء في إضراره بالعمل الصّالح كالّاء 
والميرض لمن يُصاب به. أعاذنا الله من حَبْط الأعبال 
وخيبة الآمال. 

وقد دلّت الآية على أمرين هائلين: 

أحدهما: أن فيا يرتكب من يؤمن من الآثام ماتحبط 
عمله. 





وان ما 4 








والاني: أنّ في آثامه مالايدري أنه تخبط ولعلّه عند 


الله كذلك , قصل امؤمن أن يكو, 





۲ وَبوالتُعود (1: .)1١17‏ والومَوي (4: 04 


ابن عَطيّة : وقوله تعالى: ( أن تمْبطً) مفعول من 


۸۸ / المعجم في فقه لغة ائقرآن... ج ۱۰ 


أجله, أي مفافة أن تمبط . والمبط : إفساد السمل بعد 
تقرره» يقال: حبط يكسر الياء وأحبطه الله 
وهذا الط إن كانت الآية مُعرّضْة بمن يفمل ذلك 








استخفافًا واستحقارًا وجرأة, فذلك كَفْرء والحبط معه 
عل حقيقته. 
وإن كان التعريض للمؤمن الفاضل الذي يفعل ذلك 


غفلةً وجريًا على طبعه. فنا يتحبط عمله البرّ في توقير 
الب وفضٌ الصّوت عنده أن لو فعل ذلك , فكأته 
قال: أن تمبط الأعال التي هي مُمدّة أن تعملوها 





جروا عليها. 

ويحتمل أن يكون الممنى: أن تأقواء ریک‌ون له 
سيا إلى الوحشة في نفوسكم » فلاتزال تنب اکم جره 
ری حت يؤول ذلك إلى الكفر. فت الأعتيالة 





وظاهر الآية أنّهَا عخاطبة لفضلاء المؤمنين الّذين 
لایفعلون ذلك احتقاژا؛ وذلك أنه لايقال لمنافق يعمل 
ذلك جرأة وأنت لاتشمر, لأنّه ليس له عمل يعتقده هو 
عملا 0466 
ي: أي كراهة أن تحط أو ثلا بط 





لا تبط » والاني : كراهة أن تحبط. 

ويحتمل هاهنا وجهًا آخر, وهو أن يقال معنا 
أعبالكم . والدكيل على هذا 
أن الإضمار للم يكن مه بد فا دل عليه الكلاء الذي هو 





وتو اه وتو 





فيه أولى أن يُضمّر, والأمر بالتقوى قد سبق في قوله 
تعالى : (وَائقُواا. 
وأمًا المعنى. قنقول: قوله: (أنْ تْبَطً) إشارة إلى 
أتكم إن رفعتم أصواتكم وتقدمتكم تتمكّن منكم هذه 
الرذائل وتؤدّي إلى الاستحقار. وأئه يفضي إلى الانفراد. 
والارتداد الحبط (ME AY‏ 
نموه ایسابوري. (oV:‏ 
آبوعیان: نحوابن عطیة قال:] 
تَخيَطً4 مغمول له, والمامل فيه 
لَاَجْهَرُوا) على مذهب البسعريّين في الاشتيار. 











وَالَاترْتَمُوا) على مذهب الكوفيّين في الاختيار. ومع 
إذلك فن حيث المعنى حبوط العمل علّة في كل من الَف 
والجهر. 

قرأ عبد الله وزيد بن عل متبط بالفاء. وهو 





المسنات كلهاء «وأنمٌ لاتشعوون» أي بأئها حتبطت. 
فان ذلك إذا اجتراً الإنسان عليه استخفّ به وإذا 
استخفَ واظب عليه. وإذا واظب عليه أوشك أن 






سي قد دلت الآية على أمرين هائلين: 
أحدهما: أن فيا يركب من الأثنام مايحبط عمل المؤمن, 
في :أن في أعباله مالايدري أنه تبط » وال عند اله 


وأجاب عن ذلك ابن المنير عليه الرّحمة: بأنّالمراد 





في الآية: الي عن رفع الصّوت على الاطلای, وسلوم 
أن حكم النِي الحذر ئنا يتوق في ذلك من إبذاء ابي 
مل الله تعالى عليه وسلّم. والقاعدة الفتارة أن إيذاءه 
عليه الصّلاة والتلام يبلغ مبلغ الكّفر امسبط للعمل 
بالثفاق . فورد التي عتا هو مظئة لأذى ال صل الله 
تعالى عليه وسلّم سواء وٌجد هذا المعنى أو لا حساية 








للذّريعة وحسمًا لليادة. 

تم كان المنهيَ عنه منقسمّا إلى مايبلغ مبلغ الكفر 
وهو المؤذي له عليه الصّلاة والّلام , وإلى مالابيلغ ذلك 
المبلغ. ولادليل ييز أحد الفسمين عمن الآخرء لزم 
المكلّف أن يكف عن ذلك مطلقًا. .غوف أن يقع فيا هي 
تمبط للعمل, وهو البالع حدّ الأذى؛ إذ لادليل ناهر 


عير وإن کان فلا ي 





وإلا فلو كان الأمر على ما يمتقده 
بون موقع؛ إذ الأسر 
فیکون کفرا 
حب فمًا. وبين أن يكون غير مؤذِء فيكون كجيرة 
مبطة على رأيه قطمًاء فعلى كلا حاليه الإحباط به عحقّق 
إذن. فلاموقع لإدعام الكلام بعدم الشّعور مع أن الشّعور 








ثابت مطلقّاء 
م قال عليه الرّعمة: وهذا التقدير يدور على 
مقدّمتين كلتاها صحيحة: 


إحداهما: أنّ رقع الضّوت من جنس مايحصل به 


الأذى. وهذا أمر يشهد به التقل والمشاهدة, حك أنّ 


بط / 3۸۹ 


ایغ ای بر لیذ سوه ین دی نف 
برتبةالّة وماتستحقّه من الإجلال والإعظام. 

انيتها: أن إيذاء اق صلى الله تعالى عليه وسم 
كفر, وهذا ثابت قد نص عليه أثنناء وأفتوا بقتل من 
تعرض لذلك کفرا ولاتقبل توبته ,فا أتاه أعظم عند الله 
تعالى وأكير» انتهى. 

وحاصل الجواب أَنّه لادئيل في الآية على ماذهب 
لأنّه قد يودي إلى الإحسباط إذا كسان 
اء أو الاستهانة, فنهاهم عروجِل عند 
وعلّله بأندقد يحبط وهم لايك 

وقيل: يكن نظرًا للمقام أن يغزل أذاهُم رسول لله 
كباله تعالى علیه وسلّم برفع الوت مازلة الكفر 
تتليظًا, إجلالا يله صلوات الله تعالى عليه وسلامه. 














الااتشعرون أن ذلك بمنزلة الكفر اُحبط وليس كسائر 
الماصي. ولایتمبدون الأوّل. 

وجازکا ق الکشف» آن یکون الراد مافید 
ويكون من ابساب «قلاتکُوتن هیا 
کف رین 4 القصص: ۸٩‏ ۲۶ الفرض مه الك 
كيف وهو قول منقول عن الحسن كما حكاء في 
«الكشاف». 

وقال أبوحيّان: إن كانت الآية يمن يفعل ذلك 








ض۰ 


۰ / العجم ن فقه لفة القرآن... ج ۱۰ 





ذلك کر بط معه لعمل حقَیق وان کانت 
اللمؤمن الذي يفمله غليةٌ وجريًا على عادته فا یبط 
عمله الب في توقير الو وغف الشوت عنده إن الو 
فمل ذلك , كأ قيل : مفافة أن تحبط الأعبال التي هي 
مُمدّة أن تعملوها فتژجروا علیها 

ولايخق ماني الثاني من التكلّف الباردء إن 
من الجهر مالم يتناوله الي بالاتقاق , وهو ماكان منهم 
لي حرب أو مجادلة معائد أو إرهاب عدو أو ما أشبه 
ذلك. مما لايتخيّل منه تأذ آر استهانة.[ ذکر 
أحادیث] ۳۱:۲۱ 

بان« وآن قبط آفت الک وان 
لاتشفزرن» آي فلا عبط و کرهة آن بط یلک 
جیفا. يا یناکم حنقتوفح: 
لنوت فوق صوته وامهر له بل سکم 
ابض لا تبطل أمالکم پذلك من حیث لاتشعرون, 
فان فيهرا الحبط , وقد تقد القول في «المكط» في الجر 
اقاني من الکتاب. 

وجوز بعضیم کون (آن شجطه ال : تملا 
للمنبيّ عنه وهو الرّفع والجهر. والمعنى : فملكم ذلك 
لأجل المبوط منهيّ عنه, والفرق بين تعليله لني 
وتطيله للمنهيّ عنه: أن الفعل المنهيَ عنه معلل على 
الأول والفمل امل مني عنه على الثاني . وفيه تكن 
ظاهر. 1 

*'وظاهر الآية أن رفع الوت فوق صوت الي 4 
والجهر له اقول معصیتان موجبتن لبط قیکون من 
المعاصي غير الكفر مايوجب الط 


















وقد تُوجه الآية بن المراد با مط فُقدان نفس العمل 
للتواب. لایطال العمل ثواب سائر الأعمال كما في الكفر. 
قال في «مجمع البيان»: وقال أصحابنا: إن المعنى في قوله 
َأ تبط أعغسَالكُمْ» أن يتحبط ثواب ذلك العمل . 
لأنهم لو أوقعوه على وجه تعظی اي وتوقيره 
لاستحقّوا التُواب, فل أوقعوه على خلاف ذلك الوجه 
استحقٌوا العقاب. وفاتهم ذلك الواب. فاخبط عملهم. 
فلاتمّق لأهل الوعيد بهذه الآية. ولأنّه تعاال علق 
بنفس الممل, وهم يملقوند 
بالستحق علی العمل . وذلك خلاف الّاهر. انتهی. 

وفیه: أن الط التملق بالكفر الذي لاريب في 
تعلّقه بثواب الأعبال أيضًا متملّق في كلامه ببنفس 
الأعيال. كما في هذه الآية. فلتُحمل هذه على ماهملت 
علی لك من غیر فرق, وکونه خلاف اهر منوع. 
فان طلان العمل بطلان آثره الترلب علیه. 

وقد تُوجّه الآية أيضًا بالبناء مل انصاسن المج 
بالکفر. بان رفع توت فوق صوت ال والجهر 
له بالقول ليسا بُحبطين من حيث أنفسهيا بل من حيث 
إدانهها أحيانًا إلى إبذائ يي لیذازه کف والکنر عبط 





الإحباط في هذه !! 






للسل. 
قال بعضهم: المراد في الآية لي عن رقع الوت 
مطلمًاء [م ذكر ملمّصًا ما حكاه الألوسي عن ابن المدير 
إلى قوله: «مع أن الشّعور نابت مطلقاء ثم قال:] 
وفیه خی 2 قوله: 93ا كوا أضواتكم قوق 





بالاحتياط , مما لاریب فیه, لکن کل من الفعلن ما 
يُدرك كونه عملا سينا متلا قبل ورود النّبي الشرعيّ 
عنه كالافتراء والإفك » وكان الذين يأتون بهما المؤمنين. 
كبا صدر الي بقوله: ايج ين أو وهم وإ 
أمكن أن يُساتهوا في بعض السسيكات بحسبانه هيًا. لكتّهم 
الايرضون ببطلان إيانهم وأعبالهم الصّالحة من أسله. 






فته سبحانه بقوله: ان بط آفسالکز وان 
لامرون على أتكم لاتشعرون يا لذلك من الأشر 
اغائل الطيم» فإ هو إحباط الأعمال. فلاتقريوا ينا 
منهی آن تحبط أعمالکم وأئت لاتشمرون. (۳۰۸:۱۸ 

عبد الكريم الخطيب :تبط الأعبال: إبطا لما 
وحرمان أصحابها المرة المرجوة من 

والتؤال هنا: كيف تمبط أعباهم بعمل:يتسملونم 
ولايشعرون بالآثار المقرئبة عليه؟ وهل بياذ الإتسان 
على مايعمله عن غفلة وجهل؟ 

والجواب على هذا والله أعلم أن هذا تحذير من 
آن یکون من المؤمنين شيء من هذا المنهيّ عنه مستقيلا. 
بعد أن نهاهم الله سبحانه وتعالى عنه. فالمؤاغلة سل 
ماهوا عنه, نا تبدأأمن بعد تلقّهم هذا الي , ولأ مثل 
رفع الصّوت؛ والجهر بالقول. تا قد يكون من بعض 
الّاس طبيعة لازمة, أو عادة متحكّة. فقد جاء هذا 
تحير ليتته المؤمنون وهم بين يدي الي وليحرصوا 
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وهذاء وإن كان من غير قصدء هو مزلق إلى 





مايكون عن قصد. ووعي, بعد أن يُصبح ذلك عمادة. 
مألوقة (۱۳: ۳۰ 

فضل الله : أي حذرًا من أن تمبط أعمالكم إذا أسأتم 
احترم اي عا قد ؤي إلى الاستهانة به وبأمره 






ب رکه بش رشاع سس 
تأثير على بمضها الآخر, فالنّاحية اللوكيّة قد تترك 
تأثيرها على الاحية التفسية. وتؤدّي بالثالي إلى لون 
Orit‏ 


ممن من الانحراف في ياء آخر 
إلاحظ :«ش ر ك»] 






عل لأ يبي 
ابن عباس : فأبطل الله بسيثاتهم حسناتهم. 

(For) 

أطل الله جهادهم , له م يكن في لمان . 

(الراحدي ۳: 4414 

نفع أعباهم على وجوء لایستحق 











نهم لايقصدون بها وجه ال(۸ ۱۳۲۱ . 
ره الط 


Mote) 





حت يرد عليه الإحباط؟ 
قلت: لا, ولكتّه تعليم لمن عسى يظنّ أنّ الإيان 
بالأسان إهان وإن لم يزاملته القلب وأنّ م يعمل المنافق 


۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


من الأعيال يجدي عليه , فب أن إيانه ليس بایان ون 

کل عمل یوجد منه باطل. 
وفيه بمث على إتقان المكلّف أساس أمره وهو 
الإيان المحبح ؛ وتبيه عل أن الأعبال الكثيرة من فير 
تصحيح المعرفة كالبناء على غير أساس» وأتهيا متنا 
را (۳: 4۲۵0 
أي ها ل بل قط فكانت كالُحبطة. 
۳۳:۱ 


يذهب عند الله 








این ی 





لس تا تقع على الوجوه 
علا اواب إذ لم يقصدوا بها وجه الله تعالى. وفي هذا 
دلالة على صحّة مذه الإسباطء لأنّ المشاوتق؛ 
اليس لهم ثواب فيتحبط . فليس إلا أنّ هذه ]افاي م 
بقارن إيان لم يستحقُوا عليه ثوابا 7 

القَخرالوازيّ : يمني م بزسوا خفیو هون 
الإيان ًا فأحبط الله أعراهم التي كانوا يأتون بها مع 
المسلمين. 

وقوله: وَكَانَ لِك على الله بسي إشارة إلى 
مايكون في ظر التاظر, کا في قوله تال : 3 
عليه الرّوم: ۲۷ وذلك لأ الإحباط :إعدام وإهدار. 
وإعدام الأجسام إذا نظر التاظر يقول الجسم ستفريق 
آجزائه. فان من أحرق شينًا يبق منه رماد؛ وذلك لأنّ 

















الّماد ان فلع یبق منه ذرات , وهذا مذهب بعض 
التاس. 

والح هوأ لله يعدم الأجسام وميد مايشاء منهاء 
وأا الممل فهو في المين معدوم وإن كان يبق ؛ ببق 
بحككه وآثاره. فإذا لم يكن له فائدة واعتبار فهر معدو 





حقيقة وحكاء فالممل إذا م بر فهو معدوم في 
اف الم 
أظهر بطلاتها؛ إذ لم تتبت هم أعيال 
(EY)‏ 





۲۲:۲ 


۱۷۰۵ 





وقال:] 
وفي كلامه استعرال (صَلى) صلة (َنْ) وهو لاعبوز. 
(۷: 4۲۲۰ 
البْرُوسَويّ : أي أظهر بطلانها؛ إذ لم ينبت لهم أعيال 
فطل . لأئهم منافقون. وفي هذا دلالة على أن العتبر 
عند الله هو العمل المبي على التصديق» ولا فهو كبناء 
على غير أسا. (۷: 000 
الآلوسي : أي أظهر ببطلاتهاء لأتها باطلة من 
عيلت؛ إذ صختها مشروطة بایان والاغلاص, وهم 
مبطتون الكفر. 
عبد الكريم الخطيب: أي لم يتقتل لله منهم 
عملاء حت ماكان صالما, لأنّ ايان هو المدخل الذي 
تدخل منه الأعبال الما حة إلى مواطن القبول من الله 
وهؤلاء لم یکونوا مؤمنین» فلاعمل يُقبل منهم بدا 
.ولایصلح هم مر ّا يبون 
0۷:۱۱ 
م روا عاانزل اه تاخجط 











OMY 












حند: ٩‏ 
ابن عباس : فأبطل حسناتهم ونفقاتهم ينوم 


۳ جبط/‎ a 


درد ۳۷ 





: فأبطل أعياهم التي صملوها في التنياء 
وذلك عبادتهم الآلمة .لم ينفعهم الله بها في الّنيا ولا في 
الآخرة , بل أوبقهم بها, فأصلاهم سمير. وهذا حكم الله 
جل جلاله في جميع من كقر به من أجناس الأ 
MM:‏ 
الواحديّ : لأنها لم تکن في لین 
' المَمْديّ : غلم ينالو بها خير؟. 
ابن عَطيّة ه جملها من العمل الذي لايزكو ولايعتة 
به. فهي لذلك كالّذي أحبط . 
النّيسابوريّ : الي لالستناد هما إلى القسرآن أي 
اتد ۳:۲ 
قبطل أعماهم التي عملوها في مي 
د عمط السل. .. ۳41۷50۲ 
الشربینی: آي ال ال لاصلاح ممه. (4: 10 
ناج لأجل ذلك له 
التي عملوها حال إعانهم من الطّاعات , أو بعد ذلك من 
أعيال البر التي لو عملوها حال الإيان لانتفموا بيا 
فالكقر وا معاصي سیب لإحباط الأعيال؛ وياعث على 
العذاب والتكال. 
الآلوسي : (قأحبط) لاجل ذلك تالم التي 
لوكانوا عملوها مع الإيان ليوا عليها. وذكر الإحباط 
يلزم الكفر 
{eT‏ 


۳۱:۸ 





QAN: 


۱۲:۵ 





طاعة الله, ولان 








(014:4) 





القاسميٌ : كعبادتهم لأوثانہم؛ حیث لم تنفعهم ؛ بل 


أوبتهم بهاء فأصلاهم سعیر. (0۳۷۸:۱۵) 


(or: 






والإضلال والإحباط يمعنى واحد» وهو 
الضتباع وعدم الجدوى من العمل . وكوّر سبحانه لُشير 
إلى أنّ ضياع المسمل لاينفكٌ عن الككفر بالقرآن 
وكراهيته. 37 

عبد الكريم الخطيب: وإحباط الأميال هو 
إقسادهاء ووأدها في مهدها 

فضل الله : وأبطلها, حت لم ببق منها أيّ شبيء. ول 
ينتج هن النهد البذول فيها أيّ ثواب , يرجوه العاملون 
عادة من أعباهم , لافي نيا ولافي الآخرة وّلت إلى 


رمان اتدّت به الرع في يوم عاصف, لايقدرون على 


مم 





یی ماک بوا 





الأعبال السالحة اَي قوم بها الاس في الد 
َمل لايتطلق من الیان الا العميق بلله وقد إلى 
الواقع على هذا الأساس, لاييلك صُممًا في رضى الله 
ولاامتدان) في قضية المصير. 

فلاب من أن ينفتح الإنسان على عببة ساأنزله الله 





اليتجدّر لحب في الوجدان. ويتجسد حركة في الواقع٠‏ 
ليكون عمله صالح) منتجّاء وإلاكان الإحياط في العمل . 
0۷:۲۱ 





آغتال 6 عتد:۱. 





45 /المعجم في ققه لغة القرآن... ج ٠١‏ 





وهم الطممون یوم بدر. ۳ 
ابر وسيذهب أعماهم التي عملوها في الدنيا. 
فلايتفتهم به في اليا ولا الآخسرة. یا ا 
يشبرّها. 0:۳0 
الطوسی : ويستحقون عليها العقاب :۳۰۸ 
الواحديّ : وسَيُحبط الله أمالهم فلايرون لما في 
الآخرة نو 3 an‏ 
نموه ابو (6: 0۲۱۸ والازن (0: ۱04 
الصخشري: «وسیخبط آفتانه:ه اي 
عملوها في دينهم يرجون بها التواب, لاتهامع کفرهم 
برسول اله باطلة , وهم قُريظة والتضييو, أو سبح 
أعمالهم التي عملوها والمكائد التي نصبوها ق متا 
الرتسول, أي سيطلها فلايصلون منها إلى أغراضمم 
بل يستنصعرون بهاء ولا بثمر طم ال القتل و بملاء عن 











أوطانهم, 
وقيل: هم رؤساء قريش والمطممون يوم بدر, 
rar)‏ 
نحوء التضاويّ (۲: ۳۹۸, وال (: 00800 





وآب‌والشکود (: ۳ ووي (۸: ۵۲۳), 
والآلوسيّ (55: ٩‏ راخ (۲۱: ۷۰ 

اب َغْمَالَهُمْ» أما على قول 
من يرى أنّ أعراهم الصّالحة من صلة رحم ونحوه 
ُكتب » فيجيء الاحباط فيها متمكنًا. وأا على قول من 











لابری ذلك فعنى 9وَسَيخِيطٌ 
عن إعدامه أعراهم وإفسادها. وأَئها لاتوجد شيئًا منتفمًا 
به. فذلك إحباط على تشبيه واستعارة . 





لقنن 





أنّ هؤلاء الكمّار كانوا قد 





هم ای فارتوا عند. 
فلم یلو عنم , وهمالنافقون. 

وقیل: ام أملالتاب. ظهر طمآمر الني 9 . 
فلم قبلوم. 

وقيل: هم رؤساء الصّلائة جحدوا الحُدى, طلا 
للجاه والرئاسة , لأنّ العناد يُضاف إلى الخواصٌ. 
:۷ 





اي ساعییم دم آساس لین 


وماعیلوه لاطفاء نور الله. 

وقيل: المراد إحباط أعباهم وإيطاهاء فلايتايون في 
الآخرة على شيء من أعباهم. 

والمنى الأوّل أنسب للسياق, لأنّ نيه تمريض 








خدورم. 

ولایقبل هم أي عمل ولو کان س الأعرال المحسنة في 

فاتها. ۳۲:۱۳ 
مكارم القُسيرازيّ : وإسباط أعاهم: تا آن 

یکون إشارة إلى أعيال الخير 

كإقراء اليف . والإفاق. وممونة ابن 


يقومون بها أ 









ن إشارة إلى عدم تأثير خطط هؤلاء, ومؤاسراتهم 





ضد الإسلام rev‏ 
فضل اله : فنتهي إلى الخيية والتقوط , فلاييق 
هم ی و آو ساطة. M:N‏ 


الأصول الوب 
١الأصل‏ في هذه اماد مط :أي إفراط الدابة في 
الأكل سق يتتفخ بطنها, يقال: بط البعير يبط حبطا. 
اي ماب برس معا فرط في أكله حت تفخ فم 
خبط , وال عبادقی وحبطة. وحبلّت الاء حب 
أتفخ طنها عن أكل الدرّق, وهو عب 
والمبط : الانتفاخ ین کان, من داء وغیره. یفال؟ 









خبط وخبوطا: یل عملا ثم أفسده, فهو حَبْط وله 
أحطه. 

۲- واحبطاً رل واحبعلی: اتفخ جسوفه , فهو 
١‏ ورجل حت و 
قصیر سین ضخم البطن. 

وقد أمثرٌ اللُّويّون قاطبة على أن هذا احرف من 
هذه المادّة, لاتماد المعنى وزيادة التون واهمزة أو الألف . 
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ولملٌ ذلك إشارة إلى القول بأصالة الحمزة , كأن 
يكون هذا الى من «ح ط أه متلاء ومنه: الط 
الرجل القصير. 

ولل «الباءء زائدة فيه أيضضًا كاطمزة, فيكون من 
وح ن ط»» ومنه: المي : القصير؛ وعغً حُنولئة: 
عريضة ضخمة. 











الاستعمال القر آي 
جاء مها الاضی اسرد الفرد الشائب سذکرّا ۲ 






ولل فمال» ماضیا ۲ مرات » ومضار: 
ابط الأعمال: 













اقا وعجط U‏ 


آل‌عمران: ۲۲۰۲۱ 


/المعجم لي فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


1 لَتََى لين ى فوم رسٌ ...خبطت 
أغقاهم فاضبخوا 












آلائده: ۵۲, ۵۳ 


الكقار أو القصاة إلا أن بينهها تفاوًا من جهات ثلاث: 
الفمل اللازم وا متمدّي. صيغة الماضي والمضارع. ملّة 
الحبط والاحباط: 5 

أنا الأول فاحبط وحَبطت) لازم فاعله عمل 


اکم) نی (۱۰-6و۱۲). و ف 
و(حبط) متعد فاعله (لله). ومعلومٌ أنّ «حبط 
الأعبال» فما جميمًا فصل الهلا أن تقل الكلام في (حبط) 
على الحبط فقط. وفي (أحيط) على الحبط وفاعله, 





ولاريب أن اني آشد تبسویلا وانذاژا من الوّل» 
لاستنادء إلى الله تعالى صيريمًا. ولكنّ الأوّل آكدٌ 
وأمعرم وقومًاء حيث أفاد أن الأعمال تحبط وتسقط 
رأ جرد الكفر والشرك, أو العصيان. 

وأا فقد جاء مضارعًا في ثلاث منها 
(۱۱و۱۲و۱1): ائنتین من (حبط) وواحدة من 
(لاحباط): (آن بط آشتالگز6 و عط 
عتلق» و یط از . وجاء اضيا في 
الباق. وربما يخطر بالبال أنّ الماضي خاصٌ بالدنياء 
والمضارع بالآخرة . ولكنّه خطأ, لأنّه جاء في بعضها 











وكا ذل عل اله تبي 
4 «ال دینک 








الغوهوة) (حبط أعباهم في الدَنيا والآخرة) وهذا مرادٌ 
قطمًاءإِلَا أن ذ کر انا والاخرة فا عم تهویلا 









فق كل من هذه الّلات نک أا 
فاگ فقد جاء في وصف المؤمنين 
ادن هم بلط اکن جهرهم بالتل نیع 
وسوء أدبهم معه تُسقط تلك الأعبال المقبولة فلا وزن ها 
بمده فيالميزان ‏ فالحبط متأخّر عنه, فجاء مضارمًا. 

وأتافي 01 وكين 
جاء خطابًا للتهي 9 وأعياله كلها مقبولةً ‏ وشركه لم 
یقع وان يقع ‏ بل هو بمرّد فرض ليعتبر به المؤمنون»٠‏ 
فالضارع وقع في مله , ومعنه لو آشر -فرضاق 
المستقبل ليَحبطنَ عمله ألبئة. 

وأمَا فى )۱١(‏ لن يروا ال 
فاته فجاء مضارمًا متناسگا د5ل 
یاه مع أن الراد اهنا هنا -کا بأق - 
أعباهم المستمرّة في الإضعرار بالرّسول, دون ماصدر 
منهم من الخير كا في غيرها. فالمضارع يفيد أئم 
يُديهون أعياهم الخاسرة, ويستمرّون عليها. ولكتها لن 
تضيرٌ لله شيئًا مما يريدون. 
-وهي ماعل به الحبط ووصف به الذين 
یبط أعباهم ‏ فأموٌ: 


عَمَلْكَ4 فقد 











ولا 





۷ / bz 


و(۱۰) اولك الین کقروا پاات ريم وَقائهِ 
تعبت ناله 

و(٤)‏ «ألُزين کر 
آغتالي4 

و(٩۱‏ إن اين وان شرا اه شا 
بط آغدانینه 

ب -الشرك في ثلاث 

1١‏ وول شر كوا تبط عنم ماگانوا فقون 

و( ماکان نش رکه 












۰ 
"ج ‏ الارتداد في اثنتين منها: 













رها 





7۸ المجم في فقه لفة الفرآن 

















َم اى مححد: ۲۵, المراد بالارتداد 
بقرينة الكياق . هو البقاء على الكفر؛ دون الزجوع من 
الإیان. والتاهد عليه قوله : (وَكَرمُوا رضوانةٌ. 
ثالًا: وقد ثبت با ذكرنا أن «حبط الأمال» خم 
بالکفر وعدم لین فی ال یات , سوی ی (۱۲) فقد جاء 
عقيب أمرين ليسا كذ بل مه هت قالخا 


۷۱ تبروا له باز 
آن قبط آغتالکنه 
ناا هذه اور -سوی رفح الشوت وفهر 
بالقول في آية الحجرات , وسنبعتها ‏ تدر ممع إإن الت 
واحدٍ . وهو الكفر وعدم الإيان , مع أنّ الكثر مفيكوة أو" 
مرا فی کنر منها:فجاء ی (۲)مع الشرك ق آیة بو 





کاخ نم وال ور زجی4 امجرات: ۰۵-۱ 
رش وخر توغ من اقا وهو كف ويشهد بذلك: 

فقد جمع الله المنافقين والكافرين في المقاب في ل بَدْء الآيات بالمخطاب إلى المؤمنين دالٌ على أن 
نبا إن الله امِعٌ امنا ارتكابهم مافيها من الخلاف. ومنها جهر أصواتهم فوق 
جَهَمّ تميقا اساء : ۱۶۰ وکذا الکلام نی  )۱۳(‏ موت الي والجهر له بالقول كان خطاً مسعمیً 
دون من لاهاي ام سب 














الناسّة بالتقاق, وفي (7) ابات اله وهو كفرٌ. صدرت عن الو 
م الث , وفي (0) ب -أنَ لسان لیات هو التأر. والموعظة وصولا. 
إلى التوی وکال الإيان .كبا قال: وليك الین 


+ دون التدريع والتقريق بين 





EEE 





المتأدّبين منهم, وكلهم يُعدّون من المؤمنين. 

اج التمعرع بحبط أعباهم وهم لايشعرون, فلم 
.يكن صدورهمنهم عن قصدٍ وعمد, حق يلسقوا بالكفّار. 

د قوله في ذيلها واه ُو وَجيم» وهذا خاصٌ 
بالمؤمن العاصي دون الكافر المعتدي. 

هھ ومن هنا يتين لنا أنّ الخطاب في هذه الكورة 
المدنية وإن كان لمائة المؤمنين إلا أنّ الم متوبّه إلى 
الأعراب الذين دخلوا في الإسلام جديد) غير متأذبين 
بآدابه. دون المهاجرين والأنصار الّذين أطراهم في 
آبات كنيرقٍ, فإتّهم كا تحكي عنهم السيرة كانوا يراعون 
دم مع اتی وهم الذين قال فيهم: 3إ 





فل لَاَعنُوا عَلَهَإِسلامَكُم...> الحجرات: 77.15 

وهذا قال الطّباطَبا: «وظاهر الآية أن رفع 
الوت فو سوت اليل والجهرلهبالقول معصيتان 
موجبتان للحبط , فيكون من المعاصي غير الكفر 
مايُوجب الحبط». ثم# حكى قول بعضهم بالقرق بسين: 
الحبط بالكفر والحبط بالعصيان, بأنّ العصيان في هذه 
به ثواب ذلك العمل , والكفر يبط به ثواب 
اسائر الأعبال. وره بن الحبط بالكفر 
بنقس الأعمال أيضًا. 

وحكى وها آخر لالحاق العميان في هذه الآية 
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بالکفر, وه أنْ رفع الّوت فوق صوته والجهر له 
بالقول ليسا حبطين بنفسهما؛ بل من حيث إدائهها أحيانًا 
إلى إيذائه. وإيذاؤء كفر. فنبى عنهها مطلمًا. لها تظئّة 
الكفرء وإن كان منها مالايؤذيه, لكن يلتبس أحدهيا 
بالآخر. كا قال: أن 
لاتشهرون» 

ورد أيضًا بأنَ ظاهر الآيا 
المقدَميَ أخدًا بالاحتياط وحذرا عن اتقسم المؤذي: 
والذين كانوا يأتون بهرا مؤمنون, كما قال: 9 
اين وا وهم وإن أمكن أن يُسائموا في بعض 
السيتات بحسبانه هينًا. لكنهم لایرضون بطلان ینیم 
أعباهم الصّالحة من أصله. لاحظ نمل الآلوسيّ 
تاطا ۱ 

اب بل كما تقدّم: تف البطن واستعير كا 
قال الرَضيٍّ - للفساد والاك والبطلان ونحوهاء وقد 
شاع فا کالم الحقيق ولاسيّما في الآيات. وقد تعلق 
الحبط فيها جميمًا بالأعيال. وقد فسّروها ب«بطل ثوابها, 
بطل عمله» بيطل وتسقط لايستحقون عليها ثوابًا؛ فسد 
أعباهم . ليس شيئًا عسند الله, لايحتصلون عنها عسلى 
نتيجة بطلت أعباهم ورٌدّت حسناتهم . صارت بمنزلة 
مالم يكن . صارت أعمالهم فاسدة كأن لم يكن , سقوط 
العمل عن التأثير ونحوها؛ والمعنى واحدٌ وإن اختلفت 
ألفاظهم . ومع ذلك فقد اختلفوا في أمور 

الأول :أن أكثرهم خص حبط الأعال بالكفر وقد 
سبق أنّ آية الحجرات (17) دلت على الحبط بالعصيان. 

التاني. بظهر منم أله خاص بالأعمال المبادية 
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وال اي کان الرتة عملها وأتى بها حال الإيمان. 
وعتها لاطا مطلق الأفعال التي يريد الإنسان بجا 
سعادة الحياة, مستندا إلى ورود الحبط فيمن لا 
ولاعتل قربي كالكثار والمنافقين. في جملة من تملك 
الآيات. وقد أمير هو في كلام طويل على أن حبطها 
هر في سعادة الإتسان في 









, أو سقوطها رأسا مين الارتداد. وكذلك في 
عودتها لو رجع ال الایان بعد الارنداد. فن لفق 
له لاحبط الاعبال حت رت علیما, وحن 
ن رصع مسل لاتعوده رک 
باطلة من لسن بل 
حبط الاعیال هو طلاتهاء من حیت 
والأخروية -كيا سبق -لكن 
ُرجى ذلك للمرتة إن ل يمت على الردّ. وإن مات على 
الردة حتم له الحبط, وكتب صلبه الشّسقاوة, فکلامه 






لأثير في سمادت الیو 








الرابع : قالت المعتزلة استناد إلى هذه الآياث 
بالإحباط والتكفير , والإحصياط عندهم: أنّ الأعبال 
تبطل بعضها بعضّاء فكل سي لاحقةٍ تبطل الحسنة 
السَابقة لا أو بقدر مايوازنها من |0 
بينهم , وكذلك بالمكس كل حسنة لاحقةٍ ذهب اليد 
الب لآ با ایا وی الب سلیشا عن ان 
في الطرفين. قال الطُاطبائي: «ولازم القولين جميمًا أن 









لايكون عند الإنسان من أعباله إلا نوع واحد حسنة أو 


سیة لو کان عنده شيء منهها». 
وقد رة عليهم مخالفوهم من الأشاعرة والإماميّة 
وغيرهما بعد اعترافهم بالتكفير كما يأ: 





إى أن تلحقها توبة من الله. 

واه تال جرى في امجازاة على ماجرى عليه 
المقلاء. في أمورهم. وهو استساب كل من الحسنة 
والسيئة على حدّهما. وهذا هو المقبول في حساب 
الأعبال ومجازاتها حسب مائيت في كتب أعبال السباد 
بوم القيامة , ولولا ذلك لاستلزم حبط الأعبال كلها - 
موان با قال بهبعضم: الم لاد« 
بقلم پنبیه 

نعم. اهسنة تكمّر السيئة , كا قال : ان مرا اله 
اگم الأغال: 35 








ويدو أن كلمن التكفير والتبديل يقع عقيب التوبة عن 
السيئة لابجرّد عمل الحسنة. ولريب أن التوية قحي 
لشيكات, لاحظ دت. و ب» وللبحث حسول الإحسياط 
ال واسح عند العكآمين. 

الخاسس: فرّع اطاطبايِ مسألة الإحباط ومسألة 





أعبال ار على مسألة أخرى كأصل لهم , اختلوا فيا 
وهي -كبا قال البحث عن وقت الاستحقاق وموطنه. 
فقيل: إن وقت العمل , وقيل: حين الموت. وقيل: 
الآخرة , وقيل : وقت العمل والموافاة. لولم يدم 
على ماهو عليه حال العمل إلى حين الموت وموافاته لم 
يستحقّ ذلك إلا أن يعلم الله مايؤول إليه حاله ويستقرٌ 
عليه, فيكتب مايستحقّه حال السمل. 

ثم قال: «وقد استدلّ أصحاب كل قولي بما يناسبه 
من الآيات. إن فيا مايناسب كلا من هذه الأوقات 








بحسب الانطباق , وربما استدل بوجود عقليّة ملققده. 

معا المسألة با اختاره في حبط الأعبال وجزانها, 
من سقوط أثرها في النّمس وتموّل النّفس بها, كللاك 
حول الإنسان بالملّاعة وال معصية, وترئب الكُوَابَ: 
والمقاب علیهما ,کل ذلك مادام المياة وانعدامها وت 
فلازمها تعلق ذلك كله حي الوت ولایتنجر فيء نها 
حال المياة؛ وله في هذا اليح كلام طويل فلاحظ, 
وقد فع عليه اور 

اون جی تلك الأقوال في هذه المساألة اعراق 
من الحقّ لبنائهم البحث على غير ماينبغي أن يُبنى عليه 
- وهو مااختاره من أنّ معنى المبط : سقوط أثر العمل في 
سعادة الإنسان, دون أصل العمل أو ثولب. 

أن كلا من القواب والعقاب يلحق الإنسان من 
حيث الاستحقاق بججرّد العمل . لكتّه قابل للٌحوّل. 

“د أنّ حبط الأعمال مثل الاستحقاق لجزائها. 
یتحلّق عند العمل يتحت عند الوت. 

4 أن الحبط كيا يتلق بالأعمال الأخروية يتلق 








Vz. 


بالأعمال التيويئة. 

١‏ أن التحابط بين الأعيال باطل. بعغلاف التكفير 
ونحوه - أي التّديل دقن تغتل مقا َو خي 
3 مقا الژلزال: او 

وعندنا أنّهلامانع من‌بقاءکلآية عل‌ظاهرهاء وأن 
تكون مماملة اله مع العباد حسب مشسيثته و جسكتتد, 
وحسب أحوال العباد على أتماء بحسب تملك الأقوال 
الأربعة, 

على أن حذه الأبحساث شغلت قسطًا كبيرًا من 
ممادلات المتكلّمين من دون جدوى ها في عمل العباد. 








والقرآن دان وجه وی دعو إلى مايقرب الاس من 
اة دهم عن المعصية ء وهذه الأبماث المبهمة 
الق أتتبي ال تج صارمة را تج المباد بعد 


بالإطلاج ليها عن الطّاعة. 
خامسًا: بناء على اختلافهم في أعرال المرتدٌ هل 
تسقط بمجرّد الود أو تبق معلّقة حقٌ الموت؟ 





اختلفت الفقهاء في سح المسلم إذا ارتد ثم أسلم, 
فقال مالك : يلزمه المج لقوله: بسقوط أعماله بمجرّد 
لد فهو بعد الرّجوع عن ردّته إلى الإسلام كأئّه لم 





شرطان لسقوط ماه الارتداد والوتکافرا, فاجتمع 
مطلق و مقيّد ‏ أيالارتدادمطلققيدمالموت كافرًا - 
فتأخذ بالمقيّد . ولإسناد هذا الحكم إلى الآية جال للتظر. 

سادشا: جاءت في جملة من الآيات حبط الأعبال 
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ال 





والآخرة, فعن بعضهم أنّ حبطها في الّنيا: بقاء 
الم واللمنة عليهم, وفي الآخرة: كونها هباء مب 


الايتابون عليهاء وخصّوها بالأعبال المسّنة التي تصدر 





ب - أن الحبط : سقوط أثر 
العمل سواء ماجاء تعدا وعيادة أو غيرها ‏ في سعادة. 
الإنسان وشقاوته في الآنيا والآخرة, كبا قال تعالى: 





اتحل: ۹۷ وقال: ون آغرض عن ذکړی فان لَه 
ت آغنى طه: 04 






ك من آپار اله 





ولفضل اله ظر ف هذا التحليل الدقيق, وهو أن 
تفسير «المبطء بيطلان أثر الأعيال مع الكفر والارتداد, 
في سعادة الإنسان في النيا والآخرة مصحيح. ولككن 
ود التعادة في الدّنيا بالحياة الروحيّة اله 
الإنسان المؤمن فيبا الور في أفماله. دون الكافر الذي 
يفقدها لفقدان صلته بالله الذي يُدخل البهجة إلى قلبه 
والكلوة عند حزنه . والاكتفاء عند حبّه, ئيس دقيعًا. 
فان ذلك قد 











للإنسان القعور بالتعادة والطمأنينة 
من حيث تأثير الإيان في دلك. كبا هو مدلول الآيات 
التي استشهد بها. 








ولكن اتظاهر من الأعيال في هذه الآية أي: وم 


الفلسق من أن كلا من السمادة والشٌفاوة في نیا 
والآخرة ناشئ عن باطن الإنسان وشاكلت روي .كما 
قال تمال: « کل یل عللی شاکلی» الاسراء: ۸4. 
وله وللغلاسفة الإسلاميّين نفلرةٌ خاصّة في الحسياة 
التمسائية الأخروية , وأتها بنفسها نا أو جئّة للفر 
لآبات اختلاف في القراءة مغل 
ترا جميع الآيات, 
وقراءة بعضهم بدل اليَحْبَطَنَ) معلومًا: في (011: 
اليحطَ) بمهولا. التحبطن) بنون المتكلّم من باب 
الإفعال»؛ والأوّل مرجعه إلى اختلاف اللّهجات, 
والقاني إلى التذوّق انحوي لبعض القّرَاء. دون 
اللهجات , لاحظ المدخل بحث القراءات. 











سايما: في يعض 
أبي الشقال (حَبطٌ) بفتح الباء 











ج بط / ۷۰۳ 





بشأن المنافقين . آوالرتژین, و الکقار. وواحدة وهي 


(۱۲) في الْصاة, وکلهم کانوامخاطبین للقرآن بالدیید. 











حبك 


اب 
لفظ واحد, مرّة واحدة, فی سورة مکی 


0 


الخلیل: حبکثه بالتیف حَبک: وهو ضرب ی 
لحم دون الم 

ویقال: هو مبوك جر وان [ذاکان فیهآستواه 
مع ارتفاع . [#استشهد بشعر] 

وليك رب امغر بتمبات ترش م ققد 
کا حبك عُروض الم بالال 





وكلّ طريقة في 
َرَت عليه ويرى نحو ذلك في 
البيض من الحديد. [م استشهد بشم] 
اليك : جماعة ال حبيك . ويقال: كذلك خا 
الغا 
ويقال: «ماطّيئنا عندء حبكةٌ ولاتَبكدٌ», ويقال 
عبكة. فالعبكة والمسبكة ممًا: الحتبّة من السويقء 





بوالبكة : الأقمة من لد نحوه. 
إين المبارك: 








(الارهري 5 
نی : لك : الممل» تقول للرّجل 
الطریف: مات پدلهقط Me)‏ 

القَرَاء : السبك: تشر کل شىء كالرّملة إذا مرّت 
بها اليج الشاكنة , ولفاء اقائم إذامرّت به الريع. والترع. 
درع الحديد ها حبك أيضًاء والشّثرة الجئدة تكشرها 











حبك , وواحد المحُيّك: جباك. وحبيكة. ‏ (۳: ۸۲ 
أبو زَّيْد: يقال: حبكته بالشيف محَبْكًا. إذا ضعربئه 
به ١الأزمَري 0١4:4‏ 


ابن العراب: کل شي, حکته وأحسنت عمله 


فقد احتبكتّه. اا جوري 06044 
جبكه بالشيف يحبكه ويتبُكه حَْكًاء ضارب هنقه . 


(ابن سیده 64:۳ 





/ المعجم في فقه لقة القرآن... ج ٠١‏ 





: فى حديث الدجّال: «رأسه سُيْك». 
الطرائق , ومنه قوله تعالی: والتتا: 
الْحبْك» الذاريا 


دوي عن 








0۲:۱ ۷ 








: «أئها كاد 





ك تحت وزعها في 
الصّلات». قال الأصمميّ : «الاحتباك : الاحتباء لم يُعمرف 
ال ماه 

وليس ل «الاحتباء» هاهنا معنى . ولكنّ الاحتباك: 
شد الازار واحکامه. :اه اقات يبل 





ويقال للدالة إذاكان شديد الحكى: برك 
(الأزمَري 0٩ :٤‏ 
تور : دابة بوک إذا كانت مد تة اب 


(الأزهريّ لع مك0 

منهذ لت ابا وج 

ری ۱۹:6 

السبوك: الّذي‌فیه طرائق؛ واحدها 

جبالك. رماع خیك. یقال لطمرائی الاء: مُب. 

وكذلك الطرائق التي على جناح الطائر. ومن ذلك قول 
لله تبارك وتمالى: (والشتا اليك 

۹ 

الرّجَاج: أهل اللّغة یقولون: ذات اليك : ذات 

افلرائق المستة؛ والمبوك في اللغة: ماأجيد عمله. وك 

ماتراه من ار الماء وفي الرّمل إذا أصابته ازيح فهو 














خبل؛ وواحدها: جباك. مئل: تال وشئل, وتکون 


حبيكة , مثل : طرینة وطیّق. (۵: 0۲) 
: واّك: مصدر حبکه که حَبک. 


واحدتها أيت 





ابن 





وهو أثر حُسن الصّنعة في المّيِء واستوائها. 
وفرّس تحبوك الظهر, إذا استبان فيه الصّقال وحُسن 








يمبُكه وتحيكه .إذاضربه على وسطه. 
وقال قوم من أهل الأغة: بل حبکه بالشيف. إذ 














جاء نة الدّجَال: ره حُيك»: والله أعلم. 
وطرائق آثار الريح في الرمل: الحبائك. 
وحْبكُ بيضة الحديد: الطرائق التي تراها فيه, 
وكذلك حبك الاء, إذا جرت عليه الج . 
والبکة:النط على جناح الام يخالف لوته. 
(۳۰۱:۳) 





(Iv: 





٠ّ‏ قرس عبوك ال نيدب[ 
استشهد يشعر] 

[و] أنسذي رواهآسوشیند من الأسكميّ في 
«الاحتباك» أله الاحتباء غلط , والصّواب: الاء 
بالياء. يقال: احتاك يحتاك احتيائكًا. وتموّك بثوبه, إذا 
احتبى به , هكذا رواه أبن السَكيت وغيره عن الأصتعي 
بالياء. 














ذل 

[وقيل :] التحبيك : 
أي وتفتها. [ثم نقل كلام الآيت!'" وقال:] 

ول أسمع حبكة ببمنى «عبكة» لغير اللَّيث وقد 
طلبته في باب العين والحاء لأبي تراب فلم أجده 
والعروف: «مالي تيه عبكة ولابقة» أي لَطْخْ من 


اسمن أء , من عَبق به وك به» أي أصق به. 








۱۱۰۱۰۸ 


الشاجب : [حو التلیل وأضاف:] 
وک الّوب, وجباکه: نام 
وجاد ماحبك اناسج لوب 





شددته ویک نالیم وحبکن. ي رن 

بها وحبّج , أي ضعرّط. 

الفم؛ وجمعها: حبك 

مة: الشواد الذي قد جاز مافوق 









وحباك اللِّد: اليوط الود التي فاط بها أطرافه . 

aes 0 

ابن سيده: امك : الشّد. واحتبك بإزاره: احتّى 
به وشته إلى بد 


والمبكة, أن ثري من أثناء حجزتك من بين 





يدبك ؛ اتیل فيه التيء» ماکان . وتیل : هي ال 
بعيتها. وتحبك: ت المرأة نطاقها: 
شددته في وسطها. 

والمكة: امكل بد به على الوسط. 
حب كالمظيرة. # بد في 








وسطه بل يجمعه. 

والمكة والميباك : ال 
القراضيف من اقب الل . وقد متا بائّون هن 
دای یه وراه سیوا م 

والممع: حب وبك 
جع با 

وخ الوثل : خژوفه وأسناده؛ واحدها: جباك. 
وکذللا خیك الاء والشتر اد المُتككر. 

والمبيكة: كلّ طريقة من حُصّل الشّعر, أو البيضة؛ 
المع : حَبيك وحَبائك وميك . كسفينة وسَفين 
وسفائن وشن, 

حبك الما : طرائقها . وقوله تعالى: الاو 
ت 4 الّریات: .٠/‏ أهل اللّفة يقولون: إنهاا 
ذات الطرائق الحشنة, وجاء في التفسير : ئها ذات 
التق الحسّن . والواحد كالواحد. 

وفرَسٌ عَنبوك المثن والمَجمُز: فيه استواء مع ارتفاع ٠‏ 

وجاد ماحيكه .. 

وحبك الذوب و: 
واحتبكه , كلاه : حكن أثر الصّنمة فيه. 

















ووب حبيك: محبوك , وكذلك الوتر. 


(۱ قد سبق عن الغلال. 


۷۰۸ / العجم في فقهف اترآن... چ ۱۰ 


وحبکه بالتیف: ضربه على وتطه, وقیل: هو إذا 
قطم لحم فوق الظم. 

وحبّك عُروش الكَرْم: قلعها. والحبك والحبكة 
جميمًا: الأصل من أصول الككدم. 

والحبكة: الحبة من الكويق» يقال: «مادقنا عنده 
حبكة», ويقال: عبكة. 

حبك الوب که حَبْكًا, وحبّكه واحتّبكه: ثنى 
طرفه وخاطه. وجبا الوب ماني وخيط من أطرافه. 
[واستشهد بلتم ۳مرات] ‏ (الإفضاح ۱: ۳۸۲ 

الراب :..وأصله سك ]من قوطم :مر عبولد 
التي , أي مكمه , والاحتباك: شد الإزار. 

الإَمَغَْريّ : ولدريج من الماء والزبنل خم 
وسّبائك وحبيك؛ أي طرائق؛ الواحد : حبيكة وجباك. 
وما أحسّن ماحيبكتها الرباح1 

وكساء متك : مخطط ‏ وكأن خط رى علو , 
وذهب مسبوك, والشم ایمتد: خبك. 

وماآملح چباك هذء ام وهو الط الأسود عل 
جناحها, 

وجود جباك الثوب 
كتفت . حبكت انبل 

ويناء عبك: موّ. وح جک ال 


(A:T) 


لدم 











وفرّس محبوك القرا. 






ری وهي التأهية؛ مت 





وفيتهاء والزاء مضمومة ی حروف «حبل». وتقول 
«وقموا في أ خبوگری. فلم توا کزی». [واستشهد 


(أساس البلاغة: ۷۲ 
:الاحتال . 


بالشّعر ؟مراث] 

لقيو ميَ : احتبك, بمعنى احتبى .و 
شد الإزار, ومنه كانت عائشة رضي الله عنها في الصّلاة 
تحتبك بإزار فوق القميص». لكلل 

الفيروز اباديّ: (الحَبْكُ). الشدّ والإسكام, 
وتحسين أثر الضنعة في الوب يبك ويه كاحتبكه. 
وا 













بد كر منههاء ومن التماء: 
طرائق الجوم. والمحبيكة واحدها: وا من 





الأمل من أصول الكرّم كالممبك 
ویس تصعیف, اس الشوی ی «التبکد. 





وجباك الام : سواد مافوق جناحيه. 


والمبوك: الفرس 
والتحبيك : التوئيق والتخطيط. 
وفي صفة لجال مُحَبَكُ الشّمر. أي بده , ويزوى 








¥) 

اميك القصَصِي اليك القَصّصيّة. 
لب القسصّصيّة في هذه المسرحيّة 
جيدة. والصّواب: الك القصَصيّ...جيّد. اعجاذ) على 














السُحاح, وافشتار, والّسان. والقاموس, والاج, 
والّ, وحیط المیط, وأقرب الوارد, والتن, والوسیط. 
الك فيها جميعها: مصدرٌ من اقمل: امن 








الوب يتمركه أو يمبكه ميا أجاد د 
استعرال المبك القسَصيّ هنا ای 

تا ال فهي المبل يد به على الوسط : الأسان, 
والقاموس, والتَاج . والمدّ, ومحميط ا حيط . وأقرب. 
الوارد. والتن؛ والوسیط. 

ومن ممانيابكة یا 

۱-مکان ال من التراویل 

۲-القارورةالسَیق الم 
د الإزار طرف لحمل به 


نه . وهذا يجمل 





٣‏ ان رخ 
ماتشاء. 

وتجتع الک علی خبلد. Mer)‏ 

محمود شسيت: حبك القالد الحطة: أحكم 
إعدادهاء والموضع الفاعي : أحكم تظيمه. 

الميباك: ملائ المد للاستراحة » أثناء التدريب 
الاجالي والمرب » وملاجئ المسكرتين على النّبسر أو 
البحر البئية من القصب والوص. 

الحبُوك: يقال: حمان تَمبوك: قوي 
شدید. ۸:۱ 








المُصْطْفَويٌ: إن حقيقة ممنى هذه المادّة: هو 


ع بقل 


الفهوم الرکب من الاحکام والاستداد. کالطرائق 
المنظمة. والشُبل المتقيمة المحمكة, وشدّ مايتدٌ, 





وأمثاها. 

ن تننظ الحبك إضارة إلى مسير 

الكواكب وأفلاك اليّارات المظّمة ودوائر التجوم 

المسرئية؛ بحيث لايعرض ها اختلاف ولايعتريها 

الاعراف. و 
ویکن آن یکون الرد: مطلق الساللهواطرق 

والاتدادات. في جهة مير الكواكب وسير رها 


NMA: 








وجريان الجاذية والدافضة وغيرها. 





«لاوزدیه: ۳۳۲ 

اين عیّاس: ذات ان والسمال والاستواء 

واطرق. e)‏ 
ذات املق الحسكن. 

مه قادة والیع. الط ۱۸۹:۳١‏ 0050 
نها واستواوها. 








۰ /العجم نی فقه لغةالترآن... ج ۱۰ 
نسح الوب قال: ماأحسن ماعبکه(طی N‏ 
الّغالد: آي ذات الرائق السنة. لکنالاشری 
تلك ادها عنا. 
هشن . E)‏ 
الحسن : حبكت بامخلق الحسي . حبكت بالتجوم 
ری 0۸۹:۳ 
ة: ذات الخلق الشّديد. (الواحدي 4: 0374 
نحوه أبوصالح. 
نات الجبال والبهاء. والحكسن والاستواء 
Gs‏ 





مودي :۱۳۱۲ 








(الواحبلي 219/866 
ابن ده انشته, خیکت: شنت و وک 
ا اب ۱۲ EEA‏ 
الإمام الرضاطة : [ني حديث:] هي [التاء] 
عبوكة إلى الأرض وشبّك بين أصابعه. 
فقلت : كيف تكون عبوكة إلى الأرض . وله يقول 











م عمد ولکن لاترونها. 


قلت: كيف ذلك جعلني الله فداك. قبط كقّه 

اليسرى ثم وضع المنى عليهاء فقال: هذه أرض انا 

والتماء الدنيا مليها فوقها قي 
ابن جنّيٌ: طرائق الفیم ونحو هذا. 

(ابن عطية 

أبوعُبَيَْة: الطأرائق, ومنها تي حباك الحسائط: 


1" (القّعن 121 








۷ 





الاطار. وحباله امیام: طرائق علی جناحیه. وطرائق 
الماء: حبكه . ثم استشهد بشمر] ۳۵:۱ 
الاستواء وحسن الُنة.. (بن رید ۱: 4۲۳۷ 
نحوه الأخقش. (لاوَردي ۰:۰ ۱۳۱۲ 

ابر + والتباء ذات المختلق الحستن . وعن بقوله: 
وات الْحبِكِ 4 ذات الطرائق. وتكسير كل شيء: 
حبك . وهو جمع جباك وحبيكة. يقال لتكسير التّعرة 
الجتتدة : حبك . وللرّملة إذا مرّت بها الرّع الشاكنة, والماء 








القائم. والّرع من الحديد اء سبك . [م استشهد 
بتم] MY‏ 

الماوَزدي : الصّفاقة , قاله خصيف. ۳۲:۱ 

الطُوسي : أي ذات حسن الرائق , وك الما 
طرائقه . [ثماستشهد بشعر] 

اتحبكت المرأة بتطاقها, إذا شدّته في وسطها؛ وذلك 
ازينة اء وحبك اليف إذ اقطع اللّحم دون العظم . 
۱ 4۳۸۰ 
AY‏ 





الواغب : هي ذات الطرائق , فن النّاس من تصوّر 
منها الأرائق ا حسوسة بالجوم والمَجرٌة. وسنهم من 
تبر ذلك بما فيه من الطرائق الممقولة المدركة بالبصيرة, 
وإلى ذلك أشار بقوله تتمال: (َأنّذِينَ يَذْكُرُونَ لله 
قیاگا الآية . ۱۹۱: آلعمران. MY‏ 

محر عن امسن: حُبكها: نجومهاء وا معن 
أنها تُزينها. ىا تين الى طرائق الوشي. 





الحديث طويل أخذنا مته موضع الحاجة. 


حبكها: صفاتها وإحكاءها. من قوطم: فرزس 
بوك المعاقم. أي حكها. 

وإذا أجاد الحائك المياكة قالوا: ماأحسن خُيكه! 
وهو جمع جباك كمثال ومُمل , أو حبيكة كطريقة وطرّق. 

(المحَبْك) بوزن المُغْلء و(المييك) بسوزن 

الك و(الميك) بوزن الجبل , و(الحبك) بوزن البق ء 
و(الحيتك) بوزن اّمم , و(الحييك) بوزن الإيل. (16:4) 
[نقل امعان اللغوية وأضاف:] 
التماء في تألنى جرمها حي 
هكذا ها حبك وذلك لجودة خلقتها واتقان صنمتها. [ثم7 
استشهد بقول ابن عباس و سعيد بن بير و الحسشن, ثم 
[J‏ 

وواحد امك : جباك, وبقال للضفير: 














n 
حظار القتصب ونموه -وهي مستطیلة تج‎ 
الفرسات المصطقة -: جباك . وقد يكون واحد الحُبُك‎ 





حبيكة. [تم#استشهد بشعر] 

وقرأ جمهور الثاس: (الحْيْك) يضم الحساء والباءه 
وقرأالحسن بن أبي ال حسن وأبومالك العقَاريّ يضم الحاء 
وسكون الباء تخفينًاء وهي فة بني قيم كش في شل ٠‏ 
وهي قراءة أبي َْوَة وأبي التمال. 

وقرأ امسن أيعًا وأبومالك اشفاري: (لیبك) 
بكسر الحاء والباء. على أنه لفة كإبل وإطل. 

وقرأ الحسن أيضًا (المييك) بكسر الحساء وسكدون 
الباء. كبا قالوا على جهة. إثل وإطل. يسكون 
ابا الا 

وقرأ ان عتاس: (الك) بفتح الحاء والباء, وق 














مب ۷۱۱/۵ 


ا حسن أيضًا فيأ روي عنه: (اليُك) بكسر الماه و 
الباء. وهي لغة عاذ غير متوجتهة . وكأئه راد كس رهما 
ثم توم (ليّك) قراءة الطّمْ بعد أن كسم الماء فضي 
الباء. وهذا على تداخل اللّفات وليس في كلام العرب 
هذا البناء. 

وق عِكْرِمَة: (الحّك) بضم ا لحاء وفتح الباء. جمع 
حبکة, وهذه کلها لغات والمنی ماذکرنا. 

والفرس المبوك: الشدیداللقة الذي له بك في 





مواضع من منابت شمره, وذلك دليل على حسن بُثيته 
لكام 

الفَخْرائوَازيّ : قيل : الطأرائق , وعلى هذا فيحتمل 
أ نكيكون المراد : طرائق الكواكب و عررّاتها. كبا يقال في 


أشابك. 

وب أن يكون المراد: مافي التباء من الأشكال 
بسب التجوم. فان في حت كواكجها طريق الشنين 
والمقرب والسر الذي يول به أصحاب السور. 
ومنطقة الجوزاء , وغير ذلك كالطرائق» وعلى هذا فالمراد 





الِييضاويّ : ذات الطلرائق . وامراد: نا اّرائق 
المسوسة التي هي مير الكواكب. أو المعقولة التي 
تسلكها النظَار ويتوصّل بها إلى المعارف. [ثم أدام نحو 
العنشري] A:‏ 


۲ / العجم ق فقه لغة القرآن... ج ۱۰ 


تحوه أب الكمود (1: 154), وطتطاويٌ (56: 

1 [ذكر الأقوال في معاني (ذَتٍ ألمُيلوي) 
والقراءات فيها نحو ابن عطية وأضاف:] 

والأحسن عندي أن تكون ع أنيع فيه حركة الماء 
لحركة (ذات) في الكسرة. وم يعد باللام الشاكنة لا 








الاکن حاجز غير حصين QFE A)‏ 
وه لو ۷ 
ابن كثير : [نقل الأقوال ثم قال:] 
وكلّ هذه الأقوال ترجمع إلى شيء واد وهو 


قال ابن عبّاس رضي الله عنهها: فإنّها 





والیّارات موقحة بالّمس والقمر. والکواکب 
الژاهرات. «موده 

اسیّد شطب: عم بالتاء السکقه امک 
التركيب , كتنسيق الزّرد المتشابك المتداخل ال لقات. 
وقد تكون هذه إحدى هينات الشحب في الشماء حين 
تکون موقاة كالرّرد. ب 
خعبته ايع . وقد يككون هذا وضمًا دنا لتركيب 
الأفلاك ومداراتها المتشابكة المتناسقة. 
في تفسيرها أقوال, أرجحها: أنه الحتَلق 
الستن, بفتح المداء, أي إِنّ في خلق التبا إحكائا 
وظامًا وزينةٌ وجمالا. Mer:‏ 

لاطبا (المحبك) يممنى ال مسن والرّينة. 
وبعنى الخلق المستوي. ويأتي جما لمبيكة و بل 
بمنى الأريقة, كالطرائق التي تظهر على الماء إذا تنتق 
وتکتر من مرور رياح عليه. 








2 تقد الاء والْصل ٍذا 


۳۳۷۰: 








ذات الطرانق, ظیر قوله ای 


طَرَائِقَ» المؤمنون: ۱۷ 
ولملّ الممنى اثالث أظهر لمناسيته لجسواب القسم 


الذي هو اختلاف الاس ور طرائقهم. كم أن 
الأقسام التابته: ولا وا4 الذاربات: .١‏ 
كانت مشتركة في ممنى الجري والسير مناسبة لجوايييا 
إِنمَا تُوعَدُونَ» الذاريات: 0. المتضكن لمعنى 
الإجوع إلى الله , والشير إليه 

مکارم لقیرازي: [نل سانی لنوت قال:] 

وأمًا تطبيق هذا المعنى على التهاء ووصفها بها 
ات ال » هو لت نجومها ذات الجاميع 
اشتلقه وصورها اقلیة «تطلی علی بموعات جوم 
اتب اي ها شکل خاص بالسّورة اقلکیهه وتا 
للأمواجالجميلة التيترتسم فيالشتحب, وقد تكون 
جميلة إلى درجة بحيث تحدق العين فيها لفترة طويلة, 

أو مجرّاتها العظيمة التي تبدو وكأئها تجاعيد الشّعر 
على صفحة السّماء وخاصّة صورها الت الشقطت 
بالتلسكوب أو الجهر. ۱ اب مه ابید 
التّعر تاما: فلى هذا يكون معنى الما 
الْحبكِ» أن القرآن يُقسم بالتماء وجمراتها النظيمة لني 
تکتشفها پوس الميون المادة يبصعره . ولاعلم الإنسان 
يوم أيضًا. 








ی 

















الشماء دا 


ومع ملاحظة أن الجبمع بين المعاني المتقدّمة مكن 
ولامنافاة فيه. فيحتمل أن تكون هذه ا مماني كلها 





طَرَايق». 





الأصل للحيْك: يكن أن يكون إشارة إلى استحكام 
السّماء وارتباط الكرات بعضها ببعض, كالكواكب 
التتارة والیسموعة أو المنظومة الشّمسيّة الَتى ترتبط 
برص الگمس ew)‏ 


4 ٤ 
الأصول الأغويّة‎ 


١الأصل‏ في هذه المادّة: المبْكة , أي النجزة ٠‏ وهو 
الوسط,وابممع: با 


موضع شد الإزار من 












VIF / E 





:ریق في الرمل ونحوه ‏ کل طريقة من 
حمل لمر أو البيضة , وهي طريقة حديدهاء والجمع: 
نك وخبانك وید 

واشیك: الم مد التکتم, وسّك الزسل: 
حروفه وأسناده. وكذلك مُبُك الماء. وميك السماء: 
طرائتها. تشبيا بك الزمل. 

والحبك: الضعرب بالسشيف على الوسط كأئّه على 
الک .یل حبکه بالتین یک 
قطع اللّحم فوق العم , أو ضعرب عنقّه. 

واَبك آیضا: قطع عروش الکرزم؛ تشبيها 
لب بالتیف , یقال: حبك عروش الکرم. والبّل 
توالگ:الأصل من أصول الكرم. وهو أشبه بالاسم 
وا یك 

۲- وفرم : احتبك بزاره: آأي احتبی به وشده ال 
يديه, وهو من «ح و لا» يقال منه: أحستاك يتاك 





احتياكًا . وتموّك بتوبه : أحتبى به. 
قال الأزهَريّ: هكذا رواء | 
الأستعي, وفال: والذي يسبق إلى وهمي أنّ اميد 





غيره عن 







والإتقان , فإله لاايكاد يخلومن. 
وقوم: ماذقنا عنده حَبككّةَ ولاب 
المة, بل هو مُبدّل من المين. 
عکة ولابکة». والتگة: الب من الشویق ونضوهء 
الب لَقمة من الرید. وهذا الب من الایدال 





۶ المعجم في فقه لغة القرآن... ج 1١‏ 


سیخ في الغ . راجع «ح ب س». 





الّاریات: ۸۰۷ 

یلاح أَّ امن آقسام القرآن, وللبحث فعا 
ال واسمٌ» تعرّضنا قسمّا منها في ممالا من كلّ مادو 
جاءت قسشاء ول سنستوفيها في هق س م» فانتظر. 
ثائيًا: اختلفوا في معنى (الَحيك): امسن والرّينة 
والجبال وابهاء وال لسن الستري, اطرق 
والطّرى الممسنة والطرائق المسنة القن البنيان ذاه 
الاشتباك بالأرض , الكثيرة , المعلقة والثفائر 








الأرائق احتمل أن يكين لير ق: 
أو مالي التماء من الأشكال بسبب 
النُجوم -كيا يقول به أصحاب الصّور وأرباب التجوم أو 
ئها قسمان : اللأرائق ا حسوسة وهي مسير الكواكب. 
والمعقولة التي يتوصّل با المنجّمون إلى معارفهم. وقد 
استدلٌ لكل منها بآية مثل : الما ذأ ال 
ج: »١‏ مشير إلى أشكال التجوم» وؤوَالشَمَارٍ 





الكواكب وميا 


الشنوات يقير 





اشتباكها. وقد أرجمها ابن كثير إلى شيء واحد. وهو 
امسن والبهاء, تبمًا لابن عبّاس, 
أن تكون بين للقشم به والمقنتم 


وعندنا أله 





له وهو جواب القسم ‏ مناسبة, كبا تعرّضنا لها في کل 








من الأقسام القرآنئة . وسنجممها إن شاء الله كما سبق 
«ق س مه وبناء عليه فهذاالقسّم مع جوابه جاء بعد 
عدّة أقسام بأنواع الررياح. لإتبات البعث؛ حيث قال: 
<واشتاء تب اه لک ى فول علب 
والجواب هو اختلافهم في البعث ,الا اف الذي يُؤفك 





عنه من أفك , أي يُصعرف به عن ا حم من استمع إلى هذا 





الّاریات: ۱۰ - ۱۲, فهذا الم تأکید اختلافهم نی 
المت كاختلاف طرائق التبا دون حسنها وجافا 





وغيره ما سبق , ولو قيل: إِنّها جميمًا يرجمع إلى شيع 
أواحد . وهو اختلاف طرائق التّماء ويُعد بعضها عن 
بعضى , لكان أقرب إلى الصّواب. 





ثالنًا: قد تعدّدت القراءات 





حسب ماجاءت في 
ِيّ وأبن عطيّة ‏ في حركات (حُبُك) بطم 
الحاء والباء ‏ وهو القراءة المشهورة ‏ أو سكون البباء 
ك«القُْل», أو بكسرهما ك «للإيل». أو يكسر الحاء 
وسكون الباء ك دالسُلْك» أو بفتحهما ك «السبّل», أو 
بكسر الحاء وض الباء -وهو شا أو يضم الححاء وفتح 
الباء ک «عُتر». أو بفتح الحاء وسكون الباء ك دالبرْق», 
أو بكس الحاء وفتح الباء ك «التُممه, وكلّ واحدة منها 
الغة قبيلة, وهبذا من مصاديق ماقيل: إِنّ اغتلاف 
القراءات أكثره مستتد إلى اختلاف اللّهجات, لاحظ 

















اعات. 


«اللدخل» بحث القرا 


ح ب ل 


ان . ۷ مرات: ٤‏ مكَيّة. ٣‏ مدنيّة 


في ۵ سور : 4 


حبل ۵: ۳-۲ حباهم ۲:۲ 
4 4 
النصوص اللغوية 

الخَليل: المحئل: الرّسّن, والحبل: المهد والأمان. 
والتل: التاصل, وال : ام الیل الطخم. 

وال : موضع بالبصعرة على شاط هر 

والْبل: مصدر حبلتٌُ المتید واحتبلثه, آي آخذته؛ 
والميع من هذه الأسماء كلها : الميبال.. 

والمميالة: الشيدة. 

وحبائل الوت:آسبایه, ول الوت. 

وبل الماتق: وله سابين العاتق والسنكب . 





وحبل الوريد : زق بور في احق . 


ينض من الحيوان لادم فيه. 


والورید: 








يكل وجمع الكل : خبال. 





دام 
والحَبل نوع من الشّجر مثل السَمُر. 
وحبل المجلة: ولد لو الذي في البطن. وكانت 
العرب ربَاتباْعُوا عل «حبل المبلة» فنهى رسول الف ل 
عن بیع المضامين ولللاقیح وتیل الب (۳: 4۲۳۹ 
خ الطن من کل 
الشراب واللبيذ والماء وغيره, ورجل حبلان وامرأة 

حبلانة؛ وبه متي حمل المرأة حَبلا. 
ان على فلان , أي غضبان, ويه حل أي 
غضب وفْم. وأصله من: حَبّل المرأة. [ثم استشهد 
(الأزمّريّ ه: 45 








بشعر] 








/ المعجم في فقه لغة القرآن. 





6 
حتّلهم اماء, أي دعاهم فلم يجدوا من إتانه با 
| استدید بشم] ۱ 
المبلّة: الف في الح وهو مثل الباقلاء, وف 
ايانث الح وهي ثمرة الث حمراء. يقال: قد أحبل 
الۇك . Ose‏ 
والبالة: تقول: أتاني على حَبالة اعطلاق 
عل عجلة مث . تنا أبوالمزام, وشدد 





MAY: 
امل: موقف یل الب قبل آن‎ 








ُطلق . يقال: الميل واققة في ابل أي في اموضع الذي 
توقف فيه؛ ويه مي حل البصعرة, وهو راس متام 
زیاد. 
ومتل من آمتاهم «نا بین حابل ونابل» ارچ 
الرجل إذا کان ف دار مخاقة ناف معا 
وال‌خیل:الکتاب. [ استشد بشمر] 
(ابن هرید ۲۲۸۰:۱) 
ویقال: «جعل القوم عبرم عل 
غواريهم». والحجُول: واحدها حَبل. وهي الأرسان. 
ur»‏ 
يقال: بل في كل ذات ظفر. [م استش ہد بشعر] 
هري 036:4 
من أمثاهم: ونه تواسع الحكل وأنْه لضيّق الحسيل» 
كقولك: هو ضيق الث وواسع التق . 
in‏ 





أنه 





الأصمَعي من أمثاهم في تسهيل الحساجة 
وتقريبها: دهو على حَبل ذراعك» أي لايخالفك. وحَبّل 
الذراع: عرق في اليد. وحسبال الفرّس: عروق. [ث# 
استشهد بشعر] (الأرَهرَيّ 009:0 

:َل كان يبقل في اتلد في ال 





۸ 
Mov) 


ام 





مثله ابن الشكيت. 
الأخفّش : امل : جبل عرفة . [م استشهد بشعر] 
(الديي 61و 

أبوعُبيد : [في الحديث] «أئّه نهى عن حل الحبلّق» 
فَإنه ولد ذلك اجنين الذي في بطن الثّاقة . قال ابن عليّة: 





هو تاج تاج ۸ 

في حديث سعد: «...ومالنا طعام إلا لحك 
والشَمر...».وأمًا قول سعد في «المبلّ والسمره فإئّهما 
نوعان من الشّجر أو اللبات. ۷۲:0 

في حديث عبد اله رحمه الله : «عليكم يحل لله فإنّه 
كتاب اشر 

آرد تأریلقوله:«واغتیشوا لاله تیا 
انوا آل‌عمران: ۰۱۰۳ یقول: فالاعتصام بل 
لله هو ترك الُرقة . وائباع القرآن. 

وأصل لحيل في كلام العرب ينصعرف على وجره, 
فنها: المهد وهو الأمان؛ وذلك العرب كان ييف 
بعضها بعضًا في الجاهلية : فكان الرّجل إذا أراد سغرًا أخذ 
فيأمن به مادام في تلك القبيلة 
ي إلى الأخرى . ويفعل مثل ذلك أيضًاء يريد 





عهذ) من سيد القييلة, 








فمنى الحديث أنه يقول: عليكم بكتاب الله وترك 
القرقة ‏ فإِنّه مان لكم وعهدٌ من عذاب لله وعقابه. [ثم# 
استشهد بشعر] 

والحبئل أيضً: المواصلة. [ثم استشهد بشمر] 

وهوكثير في التعر. والحبل أيضًا من اّمل : الجتمع 
الكثير العالي. :۳۹ 

بن الأعرابي :المي : لجل الال لين التاهي 

[م استنمد بشعر] (لارري ۷۸:۰ 

المجلة:ثمر الشكر شبه الآوبياء. وهو الَف من 


الللح, والكنفٌ من الخ . (لازهُری ۰: ۲ها 
رجل حَبلان, إذا امتلاً غيظًء ومنه: حل المرأة , 
وهو امتلاء رها .. 





والال: مر الكثير. الال : تفاع البطن من 
الشّراب (الأزهَري ۳:۵ 

این الشکیت: «البّس اابل باابل» يقال في 
الاختلاط , ولفل: کدی من سَدَى الوب , والتابل 
الأحمة. “n‏ 

ويقال للرّاعي الحسن الاعية: إن لأ من أبلاتها. 
[#استعهد بشعر] 

وإته ليل من أحبا... 

والمحئل: حب 
یسعلیل, ولحل أيضًا: 
الوصال. 

والميئل بالكسر: الداهية؛ وجمعها: حُجُول. [م 





۳ 


اماتق ‏ والحئل أيضًا من الؤمل : مل 
واحد الميبال. والمحَبل أيضًا: 








اح بل/لاالا 


استشبد بشمر] الإصلاح العلی: 0) 
ص حابل ساح: بیرعی الب والشعاء. 









استشهد بشعر] 
والمَحبّل: موضع الحبل. ‏ االأزهَرَيّ 41:0 
الم ري : أتيته على حَبالَة ذا 

ذلك. وعل ريّائه. اي ۷۰:۱ 


أبوحاتم: يُسب الرّجل من بتي الْحُبْلَ ‏ وهم 
رهط عبد ال این أ نی بل (للأزهري :ها 








تب« برشل علعا الفحل فتلقح. فله ماني ناء 
درتال ز حل ا .الیل وخیرها, هي ۸۱:۵ 
وخبل الثفار: رق ينقاد من أوّل الظهر إلى 





این سیدہ 6 0033 
ر f‏ 

أبن دُرَيْد: والحجّل: معروف. يقال لكل أن 

حَبَلتْ من الإنس وغيرهم , ورئها سمي مافي البطن بعينه 





حبلا والججمع : أحبال. 
َالَحبل: وقت الحبل. كان ذلك 
أي في وقت حبّلها. 
وبنو الحجلى: بطن من العرب. 
والحئل: العهد , والحبل : الأمان. وأخَدَتُ بختل من 
فلان, أي عهذا وأمانً. [ثم استعهد بشمر] 
وحَبل الذّراع: معروف, ويقال: هذا الأمر على 














۸ /العجم ق فقه لفة الترآن... ج ۱۰ 


حَبْل ذراعك. أي مكن لك. 






؛ والجمع : الحبائل . والصّيد 
بل , إذا وقع في الحيالة. [م استشهد بشعر] 
اكان شجاعًاء ویستی 


وا حابول الك الذي يُصمّد به إلى التخل. ويستى 
بالفارسية : أفروند. وبالتبطية : الثبليا. 

والحبّل : الكزم؛ والحبلّة: ضعرب يُصاغ من ا لحل 

وني في الحديث عن «حبّل الحبلذء وهو أن يناج 
ایکون فجن اي هي ي أنها. 

والبّل: موضع. 

والأحبل : الذي يستى اللوباء. لا بوپسيتيم 
أهل الحجاز: الجر 

والحيثل: الذاهية؛ والجمع : حُبول 

وفلاتة على حبالة الاق أي مشر فة عليه. 

(۳ 16۱۰ 
الأزمسريّ: في حديث اللي 8: ES‏ 
ققلین: کتاب اه وعترقي أحدهبا أعظم من ال 

وهو كتاب الله حَبل بمدود من التماء إلى الأرض». 

قلت: وفي ا حديث اتّصال كتاب الله جل وع به وإن 
کان بل في الأرض ويخ ويُكتّب. ومعنى الحتبل 
المدود: نور داء, والعرب تبه الور بالل والخبط: 





۸:۱ 

















قالخيط الأبيض هو نور الصّبح إذا تبي للإبصار 
وانفلق . والخيط الأسود دونه في الإنارة, لغاية سواد 
اليل عليه ولذلك مت بالأسود. مت الاضر 
با 








والختط ولحل قربيان من الكواء. ‏ (۸۰:۵) 
والحكل: مصدر ت 
له بالا َب فما وأخذته. 

والمييالة: جمع المككل؛ يقال : بل وجبال وجبالة. 
مثل جل وجمالٍ وجمالة, وک وذ کار وذ کار 








(1:0) 

والُحكل من الابة: رُشنها, لأله سوضع السبّل 
فيه إذا بط . [ثم#استشهد بشعر] 

رجل حَبلان من الماء والشّراب. إذا امتلاو' 








توفي الحديث جاء فيه ذكر الذَجّال لمنه الل : «أنّه 
ڪل القغر» كأن كل رن من رون رأسه « 
جعله تقاصیب +نمودة شعره وطوله 

الضاجب : السبل: الرتسن؛ والمسمیع الیبال. 
و«الُحبل» في عر ربة'": امل . 

واُحتبل في قول لیید: 8 صاحبٌ شیر طویل 
الختله 

الوُسغْ وموضع الحبل. 

والحابول: الحكل. 

ورجل تيل الشمر: يمه كالحئل. [م ذكر نحو 








۸۳:۵ 





ومن أمثاهم في بر ارّجل بصاحبه وقلهة المدلاف 
عليه: هو على حل ذراعك». 

وحبل الرّرع: صار الق ال 

والیل: لتاهیت: رجمه: بول وكذلك حول 
على «فول». [ استشهد بشمر] 

ويقال للرّجل الحسّن الرّعية: أَنّ ميئل من أحباها. 

والحَميل : الكتاب الأول في قول الْتَْل: 1 
اله ذلك في اليل © 








ويل من الشراب, وبه حل وهو حبلان, إذا سل 
بطنه , وكذلك إذا امتلاً غضيا. 

واه بضم الحاء: خرب من الحُل-[#- 
استشهد بشعر] 

وهو أيضًا: ثمر اليضاء. 

والحابل: السّاحر؛ والملّة : الحّرة. 

ومن أمثالهم في استحكام البلاء: «التبسٌ ا مسابل 
بالقابل» بريد الاختلاط: واشابل: من الشدی, 
والابل:اللسْتة. وقيل: الحابل: صاحب الميبالة, 
والثابل: ماعب التبل. 





الحبل: من جبال الرّمل , وهو قطعة من الرّمل ضَحمّة 
على وجه الأرض 


فوحدیث عهان:«ویخت آلست ترعی نوت یلها 





Wa: 





ج بل /۷۱۹ 


وال : ثمر اليضاه. ومنه قول بعض الصّحابة: لقد 
أيتنا مع رسول لله ومالنا طعام إلا ا بل وورق 
Mee‏ 





۳ 
[في حديث]: «إنّ ناا من قوم يتحبلوتها [الضّبع] 
فيأكلونها». 
قوله: يتحبلونها. أي يصطادونها بالحبالة, يقال: 
تمبلت الصّيد واحتَّبلته. [تماستشهد بشمر] 





الجَوهَري: المبل: اسن وی صل جبال 
وال 

کال : مهد , والحكل: الأمان , وهو مثل الجبوار. 

وال : الوصال, 

يقال للرّمل يسطيل : حَبل. 

وجل العاتق: مضب , وحسبل الوريد: مسق في 
العنق. 

وحبل الراع: في اليدء وفي المثل: «هو على حل 
ذراعك» أي في القُرب منك. 

والحكلة, بالضّمْ:ثمر اليضا. وفي حديث سعد رضي 
اله عنه: «لقد رأيتنا مع رسول ال5 ومالنا طمام إلا 
بل وورق الگثر». 





وامتبل: المتثل , وقد خيلت المرأة فهي حُى, 


77٠‏ / المعجم قي فقه لغة القرآن... ج 
ونسوة َال وحَباليات . لأنّه ليس لا دأْما 
جمع الّغرى. 

والأصل: حَبالي يكسر اللام. لأنّ كل جمع ثالته 
ألف انكسر الحرف الذي بمدها, نحو مساجد وجعافر. 





ارق 








الأهم لولم بیدلوا لسقطت الياء لدخول التّنوين. كما 


تسقط في «جوار». 
والسبة إل بل َو يلار 
ويقال: كان ذلك في عنْجّل فلان, أي في وق 

نب 
وحيل المَبلة: تاج اتاج وولد المسنيت تروف 

«ِي عن حل المبلة». 






حل 





وال حابل: الذي ينصب اليبالة لليد. 
وفي امثل: «اختلط الحابل بالتابل». ويقال الحابل: 
4 








أي اصطاده بالحيبالة. 
وتحتل لفرس: آرساغه. 
وجبال: اسم رجل من أمحاب طُلَيحة بن حُويلد 








الأسدي أصابه المسلمون في 

والمتتيل: الّجل القصير, والقرو أيضًاء واسم رجل. 
[واستشهد بالشّمر ١‏ مرّات] Qe:‏ 
۳۷ 





ابن فار. 7 الحاء والباء والام أصل واحد. يدل 
على امتداد التّيء. 

ثم يحل عليه. وترجع القروع مرجع واحد. 
فالحيل: اسن , معروف؛ والجممع : جبال » والحكل: بل 
العاتق , ولمل: القطعة من الرّمل يستطيل. 





واليبالة: حبالة الصّائد. ويقال: احتبل ألصّيد. إذا 
بصاده بالحييالة. 

ویقالللواقف مکانه لایفر: یل 
بو آي قد شُد بایبال. وزعم ناش أن الأسد يقال 
له« یلاح 
ومن المشتقّ من هذا الأصل ؛ اليل بكسر الحاء. 
ومي اه 








ووجهه عندي أنَ الإنسان إذا دعي فكأتّه قد یل 
أي وقع في اميبالة, كالصّيد الذي يحبل. وليس هذا ببعيد. 
ومن الياب: الحبل ؛ وهو المكثل» ل نَالأيام 





الباب , لأنه في نباته كالأرشية .. ۳0 
ثم ذكر حديث سعد عند الجوهريّ وأضاف:] 
وفيا سب الله وهي حَلي يل في القلائد. 

من هذا؛ ولملّه مشبّه بثمره. [ت#استعهدبالتّعر ؛ مرّات] 

Arr: 





التَعالبيَ : [في تفصيل الرمال قال:] المداب 
مااسترق من الّمل» والحكل: ماستدق منه. . (1580 
[في فصل السوم والتصوص قال:] الیل عم 
وال الئل الذي يُصمد به إلى الّخل. خاصٌ. (001 





أبن سيده: امل : الؤباط؛ والجمع : أحبّل وأحبال ٠‏ 


وجبال وختول. بل لقيء بل شته بل 
ومن أمتاهم: «یاحابل اک 
الیل اک وقت حلّه. ورواهالْحیاني:یاحامل بالمي » 






وه 





وهو تصعیف. 

قال ابن جي: وذائتُ بنوادر الُحياني شيعن 
«أبامل» فرأيته غير راض بهاء وکان یکاد یصلّ نوادر 
«أبي زيد» (عظائا طا. قال: وقال لي وقت قراء‌ق ناهز 
علیه: لیس فیها حرف الا ولابي زر 


دنه رما 
قال اين جمق: وهو کذلك لها عخشی تاشكم 





والأسرار. 


والمئل: الزن , وجمعه: حول , وهو الحُحَّل, 





وامابول: ال الذي يُصمّد به على الآخل. 
والحل : العهد والذّمّة والأمان. 
والحكل: التواصل. 





الكيف. وبل الراع ينقاد من الغ حي يتغسس في 
الب 

«وهذا عل عتّل ذراعك» أي بمكن لك لايجال 
بيتكناء وهو على الثل. 

وقيل: جبال الدّراعَين: المَصَبٌ الظاهر عليهماء 





اح بل/ اثلا 


وكذلك هي من الفرس. وجبال الشاقين: عصّيُهنا. 
وحيائل الذَكر: عُرُوقه. 

واليبالة: المنِصيدَة, مما كانت. و. 
واحتبله: آغده بالمييالة, أو نصبّها له 
واستمره «لامي» 
لاله التید. [ استشجد بشمر] 

وقيل: الحبول: الذي تُصِبت له الميبالة وإن لم بقع 
فيها والحُْكيل :الذي أخذ فيها 

والأحبول: امييالة. 

وحبائل اموت: أسبابه, وقد احتملهم الموت. 

والحئل: الرّمل المسعطيل. شه بالجكل. 

ان حَبِيلُ براح : أي شجاع , ومنه قيل للأسد: 
یلاح 

وشعر یل تعطفور. 

وایل:الداهية؛ وجمها :حول 

ویقال للداهية من الرّجال: اه سل من أحسبااء 
رکذلك يقال في القائم على المال. 

وئار حايلهم على تابلهم. إذا أوقدوا الشّرٌ بينهم. 

والتبس الحابل بالثابل» المحابل: سَدَى الذوب, 
والثابل: اللّمة, يقال ذلك في الاختلاط ‏ 

وحَوّل حايله على نابله. أي أعلاه على أسفّله. 
واجمّل حابله نابلّه, وحايله على نايل كذلك. 

رالد وال ال وقيل: الأصل من أصول 
لک 















+ واحدته: حَبكد 
رب من الهبّب بالطائف , بيضاء 









وحبلة 


۴ /العجم في فقه لفة القرآن... ج ۱۰ 
دّدة الأطراف متداحضة المناقيد. 

والحجّل: الامتلاء. وحَّيل من الشّراب : امتلاً. 
ورجل حَبلان وامرأة حبك : تمتلئان من الشّراب. وقال 
أبوحنيفة: نم هو رجل حُبلان , وامرأة حثل. 

وابلانآیضا: الم غضب 

وامل:لتل, وهو من ذلك له لاه ززحم. 
وقد حَبُا. لحيل يكون مصدرًا واسمًا؛ والجممع: 
أعبال. 

وامرأةٌ حابلّة. من وة حل نادره ومیل من 
نسوة یات وخبالی. وکان الأصل: عبال, كدعا 
تکسیر دعوی. 

وقد قيل: امرأة لاد . ومنه قول بمفل نما 
الأعراب: أجد عيني مجل. وشقي ی وان 
























علاط 

الف في هذه الصّفة. أعاَةٌ للإناث أم خاضَّةٌ 
أبعضهاء فقيل: لايقال لشيء من غير الحبوان : «حُئل» 
إلافي حديث واحد: مني عن بيع حبل الحبلّده وهو أن 
باع مافي بطن التاق 

وفيل : معنى حبّل الحبلّ : حمل الكَزمة قبل أن تبلغ . 
وجمّل حملها قبل أن تبلغ لاه وهذا کي عن بیع مر 
التخل قبل أن يُزهي. 

وقيل: حبل المبلّة: ول الولّد الذي في البطن, 
وكانت العرب في الجاهلية نتبايع على حب 
أولاد أولادهاء في بطون الغنم والحوامل. 

وقيل: كل ذات ظقر حل . 

والمَخبل: أوان الحبل. والمَمْيل: موضع الل من 














ا 
وحبل الررع: قف بسضه على بعض. 
والیله: ها رة 

شجرة قرب أخذها | 

في التجولة. 
اليل قر الشلّم والشيال والشثر, وهي ستقة 

امَف فيها حَبّ صغار أسود كأنّه التّآس. 
وقيل: الحجلّة: مر عاتة العضاه. وقيل: هو وعاء مر 

التلّم والكمُر. وأمَا جميع العضاه بعد, فإنّ لما مكان 

بل السنة, وقد أحبل الیضاه. 

واه : رب من ال يصاغ على شكل هذه 









اونونها. 








إثفرة . يُوضّع في الفلائد . 

واه أكلها الصّباب. وضبٌ سابل: 
یل 

واه لیب من ذکور القل. والاضیّل: 
اللوبياء. 

والبَالة: الاطلاق. وحكى اللُحيا: أنيته على 
حبالة اطلاق. ۱ 


وأتيته على حَبالّة ذلك . أي على حين ذاك ورّانه . 
اله القلاق , أي مُصرقّة عليه. وكلّ ماكان 





كحمارة القيظ وحمارّته. وصبارة البرد وصباژته, | 
بال ذاك, فإنّه لیس في لامها ال التشدید, رواء 


لین 








وتو ال بط التب إليه حب على القياس . 





ول هل غیره. 





(ovr) 
: ا مايل :دى : الوب . والتابل : نة الوب . يقال‎ 
«اختلط المسابل بالتابل» أي اضطريت الأسور.‎ 
)۱۷۱:۱ (الافصاح‎  ]تاّرم‎ ٠١ [واستشهد بالتّعر‎ 

الؤاغب: اليل سعروف؛ قال عَرّوجِل: فى 
چییها بل مِنْ مَسَدِ اللّهب: 0, ومُبّهِ به من حيث 
یت بل الورید. بل الماتی. ال استطیل من 
الزمل, وستميرللوصل ولکل مایتول به إلى شي.. 
قسال عسزوجل: اهنوا بل ال ميقا 
آل‌سمران: ۰۱۰۳ فعنله هو الذي ممه التوصّل به إليه. 
من القرآن والعقل وغير ذلك, مما إذا اعتصمت به ال 
إلى جوا 

ويقال للمهد: َيل . [إلى أن قال:] 

والمييالة: خْسّت بمبل الصّائد؛ جسعها: حبائل. 
وديا «النساء حبائل الشّيطان». والُحتبل والحابل. 
صاحب الييالة. 

وقيل : وقع حابلهم على نابلهم. 








0 
وكأئها كن حابل, وهي حَبلَ يئنة الحبل. وهن 
حَبالى. وأحبلها زوجها. وكان ذلك في تمبل فلان. أي 
حين يلت به له 
ومن الجاز: جازوا حَبِلٍ رَرُود وها رَمأتان 





جب (/۷۲۳ 


ونزلوا في جبال الدهناء وهو أقرب إليه من حل 
الوريد. وهو على بل ذراعك . أي ممكن لك مستطاع. 

وكانت بينهم جبال فتطموهاء أي عهود ووٌصّل. 

وهو يحطب في َيل فلان , إذا أعانه وتصيره. 

وإنّه لواسع الحل وضييق الحبل. يعنون الم 

وه بالة الیل : ضابط فا لاتتفلت منه. 

وفلان نصب حبائله ویت غوائله؛ واحتبله الموت. 

واحكجلئه فلانة وحبلن: شغفته . وهو عقب لل 








ومحبول طبول. 

وفزس طویل اشحتیل. راد آرساغه, واصله في 
الطائر إذا احتيلَ. 

وكأنّه حَبيلُ براح . وهو الأسد. انا بل هن 
لجرا | أنه لابتهرح مكانه جرأته. 

وحبلتٍ المين القذى , إذا لزمته وام توم به. 

وحَبل فلان من الشراب. إذا امتلً. ويه حبل منه. 
وهو ال وخنلان. 


وحبل الّرع, إذا اكتغر الشذهل بالمتج, والأؤئق 
شيء صار 





حل للشدف؛ والمنمر حل للرجاجة . وکل 
في شيء فالصائر ل المصير فیه. 
وله لت مین وهي الم 
ارم بامبال, فقیل للکزمة: ال بزيادة التاء. وقد 
تفتح الباء. وأا الله بالضَمٌ: فتمر اليضاء. 
(أساس البلاضة: 09/7 











نک 
ومنه ا حديث: ل خرج نوح من السفينة غرّس 
ال 


۱۰ العجم ني فقه لفة القرآن... ج‎ / ٤ 

ومنه حديث أنس رضي لله عنه: «| کات له حل 
تميل كاه وكان يستيها أَمّالميال. (القائق 504:١‏ 

المَدينيٌ : في حديث عروة بن مُبرّس: «أتيئّك 
بل طَنئ. ماتركت من حَبل إلا وققت عليه». 
الحبل: المستطيل من الرّمل . وقيل : هو الضّخم منهه 
وجمعه: جبال. وقيل: الميال في الزمل كا جبال في غير 
الرّمل. وجلا طَئ ال ما : آجا وسلمی. 

ومنه في حديث بدر: «صعدنا علی عبل» آي قطمة 
من الزمل ئة متدة على وجه الأرض . يعني لتظر 
إلى المشركين. 

في صفة المئة : «فإذا فسيها حبائل !! الزء يمي 
مواضع مرتعا کحبالالزمل. وکئه جسع بل عبر 
قياس لأ المبائل: جمع الحييالة. 

ومنه الحسديث: «اللساء حبائل اياوه أي 
مصايده؛ وال مييالة: المصيدة من أيّ 
اللوت: أسبابه. 

حد: افضعربئه على <: 

قال الأصمَميّ: هو موضع الرداء من ال . وقیل 
هو وْصلّة مابين المنق إلى المَذْكِب , وقيل: هر زق 
هناله, وقیل: 

وجبال الأيدي وغيرها من الأعضاء: عُرُوقها 
وعصبها, كأئها جبال تُشْدَ بها الأعضاء. 
نا وبين القوم جبال» أي هرد 
استشید بشمر] 
ث الرّجم: «إذا كان ابل أو الاعستراف» 
يقال: حت المرأة حبلا. فهي حُبلى , إذا حلت . أي إذا 



























لم يكن ها زوج فحملت» فصار ملها ببتزثة اليينة على 
زتاها. ar‏ 

ابن الأثير : في صفة القرآن: «ككتاب اف یل 
بمدود من السّماء إلى الأرض» أي نور مدود» يعني تور 
هُداه. والعرب تُسبّه الور الممتدٌ بالحبل وافیط ومند 
قوله تعالى : احَقٌ يعي لک الط اش ین الط 
نویه البقرة: ۸۷ يعني نور البح من ظلمة اليل 

وفي حدیث آخر: «وهو یل ال التین» آي نور 
هداه» وقيل : عهده وأمانه اي یوم من السذاب. 
والميل: العهد واميتاق. 

ومته حديث ابن مسعود رضي الله عند: «عليكم 
يبل اللهه أي كتابه ويجمع الحبل على جبال. 

ومنه الحديث «بيننا وبين القوم حبال» أي هود 





ومواثبق. 





ومنه حديث دعاء الجنازة : «اللّهم إن ُلان ابن فلان 
في ذتتك وحَبل جوارك», 

كان من عادة العرب أن ينيف بعضها بعضّاء فكان 
الرّجل إذا أراد سفرًا أخذ عهد) من سيد كل قبيلة, فيأمن 
به مادام في حدودها حت ينتهي إلى الأخرى, فيأخذ 
مثل ذلك فهذا حل الجبوار. أي مادام جُجَاورً أَرْضّه , أو 
هو من الإجارة: الأمان والتصعرة. 


وفي حديث الدعاء: دياذا المبل الشّديده هكذا 
پرویه اون باه والرادد 








قال الأزهّريّ : الصّواب : اميل بالياء وهو القنوّة, 
یقال: حول ی 

ومنه حديث لح والأرص والاطى «أنا رجل 
مسكين قد انقطعت بيامييال في سفريء أي الأسباب» 
من الحكل: اليب 

ومنه ا حديث: «وجمل حَبل المُشاة بين ييديه» أي 
طريقهم الذي يسلكونه في اّمل . وقیل: آرد صنهم 
ومهم في مشيهم. تشبيها بحل الزخل. 


وف حدیث قیس بن عاصم: «یدو الاس بعباطم. 





فلاییزع رجل من جبل تلمه» برد الیل يت 
بها الإبل, أي يأخذ كل إنسان جملا يلعلمه بمبلله 
ويتملّكه. قال المنطابي: رواه اسن الأعراب: «بلعدو, 












وف حد. اك على فاج 
بحبائل اجه أي مُهُوده وأسبابه, على أتها 
جع المع کا سبق 

مق حديت عبدالله التمديّ: «سألت ابن اليب 
عن أكل الصبع . فقال: أو يأكلها أحد؟ فقلت: إن ناما 
ونها فيأ كلونها» أي يصطادونها با يبالة. 
«لقد رأينا مع رسول الل وق ومالنا طعام إلا 
البلة ووَزی الششر» ال الم وسکون الباء: مر 
الكمر يُشْبه اللوبباء, وقيل: هو ثر اليضاه. 

ومنه حديث عفان رضي الله عنه: «آلْشت ترْعَي 
تثوتها وبلتهاء وقد تكرّر في الحديث. 

فیه: «لاتقولوا لب : الم ولکن قولوا: الب 

والميلة» الحجلة, بفتع الحاء والباء. ورتا منت : 















ج ب ل/۷۲0 


الأصل , أو القُضيب من شجر الأعناب. ومنه الحديث: 
رس المبلقه. 





ہا خرچ نوج من 


وحدیث ابن سیرین : هل خرج نوح من السفينة 





فقد حَبَلتين كانتا معه. فقال له المُلّك: ذهب بها 
الشّيطان» يريد ماكان فيهما من الخمر والشگر. 
ومنه حديث أنس رضي اله عنه: كانت له حبّلة 
تحمل كا. وكان يستها أ اليبال» أي كَزمة. 
وفيه: «أنّه نبى عن حل الحبلة» الحبل بالتحريك: 
مصدر سمي به الحمول. كبا سمي بالحتثل, وأا دلت 





عليه التَاء للإشعار نی الأنوتة فيه؛ فالحبل الأوّل: يراد 
به مافي بطون الوق من الئل , والتاني: حبل الذي في 
لو ونی 





اال ی وب وا رن و 
ولایصع 

ومنه حديث عمر رضي الله عنه: هلا فیح مِطارٌ 
آرادوا قسمتهاء فکتبوا یه 
حل المسبلة» يريد 










فیہا بالتوالد 
الولاد. آو یکون آراد النع من القسمة؛ 2 
أمر بجهول. 


/المعجم في فقه لفة القرآن... ج ٠١‏ 


ول حديث قَتادة في صفة الجال: «أنه تحتبّل 
ن رون رأسه بل ويُروى 





وفبه: «أن ايل ّم بماعة بن مُرارة ال هو 
بعم ام وقتحالبء: موضع لیام . ۰ (۱: ۳۳۲ 
المجل ممروف؛ والجسع : جبال» مئل 






سم وهام 

والبل: الرسن؛ جمعه: بول مثل فس ودُلوس. 

والیل: التهد والأمان والتواصل. 

اميل من الرّمل : ماطال وامتد واجتمع وارتفع. 

وحَبل الماتق: وَل مابين الماتق والّکپ: 

وجل الوريد: عر في المملق. 

وال أُطلق مع اللام فهو حل ترق 7 
استشهد بشعر] 

والميال إذا أطيقت مع اللام فهي حبال عرفة أي . 
| استشجد بشمر] 

وجبالة الصّائد بالكسر. والأحئولة بالطَيرٌ مغله» 
وهي الك ووه وجح الأولى: حبائلء وج 
أحابیل. 

وله لا من باب «قتل» واه ,نا مذنه 
بالمجبالة. 

وحيآت المرأة وكل بسيمة تتلد حبلا. من باب 
«قيب» إذا حتلّث بالولد. فهي حُل. وشاة شق 
وسور ل , والجمع: بيات على لفظها. وحبالى. 

و«حبل الحبلة» بفعم المميع : ولد الولد لذي في 
بطن النّاقة وغيرهاء وكانت الجاهليّة تبيع أولاد مان 











بطون الحوامل ؛ فتهى الشّمرع عن بيع حل المبلة؛ وعن 
بيع المضامين والملاقيح. 

وقال أَبومييد: «حبل الحبلة: ولد الجنين الذي في 
بطن الثاقة» وهذا قيل: الحبلة باغاء, لها آلنی, فاذا 
ولدت فولدها 





» بغیرهاء. 

وقال بعضیم: ال مخت بالآد 
الآدميّات من البهام والشّجر؛ فيقال فيه: حل بالميم. 

ورجل نبل أي قصير. ويقال: ضخم البطن في 
قمع AA:‏ 

الفيروز أباديّ؛ المبل: الزباط؛ جمعه: أحبل 
وأحبالٌ وجبال وبول. وفي اديت : «حبائل الو 
كأنّه جمع على غير فياس , أو هو تصحيف. والصّواب: 
أحنايذ. 

یله : شه به, وفي الكل «ياحابل اذ 

والحل: الرْسَن كالمُحَبل كمظظّم. جممه: حُبول, 
والزمل الستطیل. والمهد.والة. ولامان, وال 
والّاهيه. وال صال, واتواصل, والساتق و الطريقة 
التي بين المنق ورأس الکتف, آو عَبّة بین المنق 
راکب وعزق في الّراع وفي الأهر. وموضع 
بالبصعرة يُعرّف برأس ميدان زياد ويُكسر, أو هما 
موضمان, واسم عرقة. وموقف َيل اَي قبل أن 
تُطلق. 

وحبله:بلدة وب عشتلان. 

والحابول: بل يُصمّد به على التخل. 

وامييال في الاق : عَصيها, وفي الآكر: عروقه. 


٠‏ وأمًا غير 

















وحبل الصّيد واحتّبله: أخذه بها أو نصبها له. 
والحبول: من تبت له وإن لم يقع بعد, والُحكبل: 
من وقع فيها. 
وحبائل ا موت : أسبايه. 
اح كأمير رسمه 





اوهو 

وكربير: محمد بن الفضل بن أبي 

وليل بالكسر: الآاهية ويفتح كالمبوله جيه 
بول والعال القن العاقل. 

وأّه ييل من أحباها : للداهية من الرّجال , وللقائم 
عل امال اقيق بسياسيه. 

وار حابلهم صلى نابلهم: أوقدوا الشّرّ بینهم» 
والحابل: الكدى, والثابل: اللّمْة . وحوّل ابل ال 
تابله: جمل أعلاء أسفله. 

وال بلس لعزم أو أصل من سكت 
وفر الشّم. والشیال. والششر أو ثمر البيضاء عائة, 
جمعه: كل وشا وطعرب من ال و 
حابل: يأكلها. 

والحبل ممركة: شجر اهنب ورُمًا ُكن , والامتلاء 
کا بال کراب بل من الشراب والماء كفرح فهو 
بان وهي عنل وقد یشان , والغضب, وهو حَبلان 

حبلانة, وه حل : غضب وغم 
وحبل حبل. 
حبآت كفرح حلا عدر رت أحبال, 


بل تلم ییات وال وقد 




















اح بل /لاكلا 


اثاقة. رخ ان یل أن يبغ .أو ولد الول الذي في 
البطن , وکانت العرب تفمله. 

وکتقتد: وان ال , والکتاب لول 

وکمنزل: الیل 





واحابل :التاحر, وأرض. 
وال الم :ره قوت م بلطرتمیش. 





4۳۱۶ :۳( 

الطريحي وق حدیت وصف القرآن: «هو حبل 

إلى الأرض» أي نور حدود؛ يعني نو 

هداء. والمرب تشه اور امعت بالحبل والخيط. 

والیل: الرسن؛ وجه : حبول , كملس ولوس . 
والمجل: عرق في الذراع وفي الظهر. 

والحييال في التاق : عصبهاء وفي الذّكر: عروقه. 






۸ /المعجم في فقه لغة الترآن... ج ۱۰ 


ویقال: هي في جبال فلان, أي سرتبطة بنکاحه 
کالربوط في الييال. 

وفي الحديث : «فوجدناء في جبال اله يعني وجدناه 
مريظًا. 

والبائل: صروق ظهر الانسان, وسنه حصدیث 
مايخرج من البّل بعد الاستبراء «إنما ذلك من الحبائل», 

ومنه: «الإمام مطرود عنه حبائل إبليس وجنودء». 

وحَيلت المرأة بالكسر حبلا, إذا تلت الولد. 

والمبل: لقب جل سي به لظم بطلنه. 

وبنو لحكل : بطن من الأتصار. 

ولي الخبر: «نمي عن بيع حبل الله ر وال 
بالتحريك: مصدر, تي به السمول اا وا 
أريد بالأوّل مافي لون الوق اتال 
قاني. اميل الذي في لون التوىء وني كلأ 














ول حديث المّاس بن عبد المطّلب: دكانت له 
حَبَلّة. فلت : ومالحبلة؟ قال : الكم». [وقد تركنا كثير؟ 
من كلام حذرًا من التكرار] :۳۷ 
جع ال امل : الباط ألذي يعدب وع 











علی: حبال. 

وقد یه به من حيث الشّكل, كا في تسميتهم 
عق الوريد في الم بحب الوريد. 

وقد يستعار للوصل الممنوي, فيقال ما يتوضّل ب 
إى الججمع والتوائق : حل . ۳۰:۱ 


محمد إسماصيل إبراهيم: الميل: ماعل من ليف 
أو جلد أ غيره,والميل: الرباط: واجبمع : جبال 


وَحَبْل الل: دينه وعهده 








وحبل الورید: شریا ٠‏ ويضعرب به الل 
في الرب. 
ول ین 4 أي بل مفتول فتلا شديدا من 


Orrin 





شماء شجر پالیین یستی ال 


ت: لول :لول ال 





محمود 
ويطيّدة الألقام ونموها. 

ب الحابل: اختلط الحابل بالتابل في الانسحاب: 
ارتبك, وهو يمني عدم النظام والارتباك في الامیال 
ا 

ج -المابول: 





يُصمّد به على الأسوار ف ناء 





يُصمّد به للأخراض المسكريّة. 

ك الحئل: يقال: حبل الظيف: حبل يف به 
التلام. 

هالمتبل : رسخ الَابة الذي يرط فيه لحل 

en 

القسذنانيَ: يقولون: وقع في حُبالة الشهاد. 
والصّواب: وقع في بل الا 

والييالة هي الميطيدة؛ وجمعها: حبائل وجبالات. 

والحايل 5 ينصب الحيبالة للصّيد. 

واممبول هو الحيوان الذي نَشِب في | 






المضطَقَويّ : التعقيق: أن الكل ي 
معد طويل. توش إليه لوصول إلى غرض» أو شد 
شيء وتحمكيمه. وذلك المعنی إا في الماد ب [ 





فان تكن الود كا لحيل 
وج والژوجة. وهو یشدها ويحكم أمر 
ازدواجهراء ويربط الزوججة ب 
وأقوى في إيعباد لبط الکامل 

ولذاترى اختصاص ذلك الإطلاق بالإنسان دون 

















لیام لدم حصول الربط بتكوّن الوند ينه|. فيقال 
نه ل الولد. 
وأتا مهوم الاي 
في أطرافه. On‏ 
النُصوص التُفسيريّة 





الستماء إلى الأرض . 


ري :۳۱ 
إن تارك فيكم التقلين: كستاب الله تتعالى: حل 
بمدود من الّماء إلى الأرض ؛ وعترتي أهل بيتي 
(اتخرارا ۸: ۱۷۳( 
ابن سعود: خیل :لماعت 
إن الصراط ممتضر, تحضيره الشياطين» ينادون: 
ياعبد ,هل هذا الطريق لينصدّوا عن سيل الله. 





خَيل الله. حوكتاب الله 








۴١:6 طبري‎ 





وأیوسمید الشدري, بسی ۱: 4:۸۲ 
ابن عباس : نشكوا بدين ال وكتايه. ‏ (40۳ 


اعتصموا بالإخلاض لله وحده. 








ی :۳۱ 
الإمام زین العابدین 4 :الما ایکون 
ممصومًا؛ وليست المصمة فى ظاهر المبلقة في 





ولذلك لایکون لا متصوطا: 
ققیل ل: بان رسول ال 
فقال : هو الممتصم بحل الله , وحَبل الله هو القرآن. 

وري هدي إلى الإمام؛ وذلك قول الله عروجلٌ: إن 











مُجاهِد : بعهد الله سم 
الإمام الباقر 48 : آل يحمد صلوات لله عليهم هم 
حبل الله المعين, الذي أمر بالاعتصام به فقال 
واختیئوا بت 0 ۱: ۳۳۷ 
عطاء: الهد.. 














ابن د؛الاسلام. 
الامام الکاظم 3 علبن ی 
لله المتين. ١‏ (الکاشانی ۳۸:۱ 
يب : آي بدینه وعهده. 0۸۰ 





أي: بعهد لله أو ب ابه يريد: كوا به, لأنّه 


٠١ العجم في فقه لغة القرآن... ج‎ / ۷۴١ 


وصلة لكم إليه وإلى ج 
ويقال للأمان أيضًا: حَبْل, لأ الحائف مستتّر 
مَقمُوع, والآمن متتیط بالأمان متصّف. فهو له بل 
إلى كلّ موضع ریده. . (تأویل مشکل القرآن: 40۸ 
الطّتريّ ؛ الحئل, فإنه الشبب الذي يوصل به إلى 














البعية والحاجة , ولذلك سي الأمان 

يوصلل به إلى زوال الخوف. والّجاة من الجرّع وال 
[ ۶ استشہد بشم | 
ومنه قول اله عروجل: بل نله بل 





لاس4 آل‌عمران: ۱۱۲ :۳۰ 
(۱: 4۸۰ واازن (۱: 4۳۱۱ 
المكل: لويد والولاية. 









الما 





دي [قلض ابا 


ومتي ذلك حَبًْا. لأنّ میاه به ینجو مئل 
المتمستك بلحل ينجبو من بفم أو غيرها (NEN)‏ 
وه الوس . (to:‏ 


القكّيري ؛ الاعتمام بصبله: الق متك بآثار 
الواسطة ‏ العزيز صلوات الله عصليه ‏ وذلك بالتعقق 
والتَملّق بالكتاب والسَئّة 
ويصح أن يقال: الخواصّ يقال ههم: (وَاعْتَصِمُوا 
بحب الله ) وخاص انا قبل م : (وَاغتصئوا بالل 
* > ومن رجع عند سوائحه إلى اخستياره واحنتيا 
فكرته واستدلاله, أو معارفه وأشكاله , والتجأ إلى 
تدبیره, واستضاء بنور عقله وتفكيرء. فرفوع عند ظلّ 
العتاية , وموكول إلى سوء حاله. 





1 
آو 


(va 








الإمَخْشَريّ : اجتممرا عل الماك بعهده إلى 
. وهو الإيان والطّاعة, أو بكتابه لقول الي 2: 
«القرآن حَبل لله المتين, لاتنقضي عجائبه ولايخلق عن 
كثرة الرّد من قال به 





عبار 





ومن عمل به رشد؛ ومن 








اعتصم به هدي |لل صعراط مستقیم». ۰ (۱: 440۰ 
QFN)‏ 

ذه الآية مستمار لما كان 

التبب الذي يُمتصّم به وَصِلَة ممتدّة بين الساصم 





والصوم ونسبة بينهاء به ذلك بام لذي شاه آن 
يصل شيا بي ء, وتسم العهود والموائيق. ال[ 


استشهد بشمر] 





آل‌عمران: ۱۱۲ 
واختلفت عبارة انفترین في رد في هذء ال 

مها رالد 
وقيل غير هذا متا هو كله قريب بعضه من بعض . 
ليا 

الط سي : [نقل بعض الأقوال. وقال:] 

والأول له عل ابجمیع, والذي بویّده سارواه 
أبوسعيد الخدريّ عن ال ال أت قال: «أئها النناس 
إن أخذتم بها لن تتضلوا 
بعدي؛ أحدهما أكبر من الآخر: كتاب الله: حبل بمدوه 
ي أهل بيني ألا وتا 
لايفترقان حت يرداعل الموض». 2 (۱: ۸۲ 
يّ: وأعلم أن كل من يهشي على طريق 
دقيق یناف آن ترلق جله» فإذا تشك بتتل مشدود 





الطرفين بجانبي ذلك الطريق أمن بين المخوف. 

أن طريق الحقّ طريق دقيق , وقد انزلق 
رِجْل الكثير من النلق عنه, قن اعتصم بدلائل الله 
وبيتاته, إن يأمن من ذلك النوف, فكان المراد من 
الحبّل هاهنا: كل شيء يكن التُوصّل به ی اغست في 
طريق الدّين. 


وهو أتواع 











کر کل واحد من 
واحدًا من تلك الأشياء, فقال ابن عباس رضي الله 
عنهم: المراد بالحئل هاهنا. المهد المذكور في قولد 
رثا بتقبی أُوف بعَهِْكم» البقرة: ٠١‏ وقال 
لین له وعبل ین لاس4 آلعمران: 
۲ أي بعهد, وا سمي المهد حبلا لأله زبلا عت 
الخوف من الذهاب إلى أيّ موضع شاء, وكان كلا طب 
الذي من تمتك به زال عنه الخوف. [م ذگر لوا 
[Jy‏ 

هذه الأقوال كلها والتحقیق ماذکرنا: أنه 
کان التّازل في البثر يعتصم بحبل تعرز من الشقوط 
فيها. وكان كتاب الله وعهده ودينه وطاعته وموافقته 
لجماعة المؤمدين حرر) لصاحبه من التقوط في قعر جهتم ٠‏ 
جُعل ذلك حبلا له وأمروا بالاعتصام يه. . (4: +097 

القُطِيَ : والحئل لفظ مشترك, وأصله في اللغة. 


ین 





















لد 

وكلها ليس مراد) في الآية, لذي عن 
ابن عباس . [م نقل قولي ابن مسعود وغيره 
القرآن, والجباعة , وأضاف:] 








جب (/۷۳۱ 





والمعنى کله متقارب متداخل» فان لله تعالى يأمر 
۲ ۸ 
بالالفة وینهی عن الرقة. فان الترقة مّلكة . والجماعة 
نجاة. :0۸ 





التييضاويٌ : بدينه الإسلام أو بكتابه, لقوله عليه 
الصّلاة والتلام: «القرآن حَبْل الله !١‏ 





استعار له 





وللوثوق به والاعجاد عليه الاعتصام ترشيمًا للمجاز. 


۷۵:۱۱ 

وه الشيدي MEH‏ 
النّيسابوريّ : حال كونكم بجموعين؛ وقوظم؛ 
لاسظهاره به 
من مكان مرتفع 

يبل وني يأمن انقطاعه, لأنّ وجه الشّبه وصف غير 





حقیق ومنتزع من عدّة مور 

ويموز أن یکسون «ا استمارة للمهد 
والاعتصام, لوثوقه بالمهد. بناء على أنّ في الكلام. 

ويجوز أن تمض الاستعارة في لحل فقط . ويكون 
الاعتصام ترشيحًا ها. 

والحاصل أن طريق الحقّ دقيق. والشائر عليه غير 
مأمون أن تزلّ قدمه عن الجادّة, فيراد اليل هاهناة 
ما يتوصّل به إلى الثبات على الحقّ. وإن كانت عب 
الفترین متخالنه. [ذکرها] (e)‏ 

أبوالشعود: [تحو الرعَْشَريَّ وأضاف:] 

ما تمثيل للحالة الحاصلة من اسظهارهم به 











77 / المعجم في فقه ئغة القرآن... ج ٠١‏ 


ووثوقهم بحبايته , بالحالة الحاصلة من تمك اند من 
مكان رفيع بحل وثيق مأمون الانقطاع , من غير اعتيار 
از ق الفردات. 
وما استعارة لحل لما كر من الّین و الکتاب. و 
الاعتصام ترشيح طاء أو مستعار للوئوق به والاعتاد 
۲:۱ 
يّ: [نمو التيضاويّ. ثم ذكر روايات في 
معنى «حيل الله» وأضاف:] 
ومآل الكل واحد. يفشرء قول اتی 
مدودین, طرف مهب بيد الله وطرف بأيديكم. وأئَهها 
YA:‏ 








«حَيلين 





لن فة 

الب وضوي : أي بدين للإسلام أو بكتايا. قلت 
الكل مستمار لأحد هنين العنبين. فإن لسن 
يُنبه المكل في كونه سيا للتجاة من الوه وألوستول. 
إلى المطلوب. فإنّ من سلك طريعًا صميًا يخاف أن ترق 
ِجْله فيه. فإذا سك بحبل مشدود الطأرفين يجاني ذلك 
اربق أمن من ا خوف. 

كذلك طريق التسمادة الأبدية ومرضاة الوت . 
طريق لق , ودواعي الصّلال عنہا متکارة. زاق جل 
أكثر الخخلق فيها. فن اعتصم بالقرآن العظيم وبقوانين 
الشرع القوم ويينات الب الكريم. فقد مدي إلى 
صبراط وأمن من الغواية المؤدّية إلى تثار 
الجحيم , كبا يأمن المتمسك بلحل من العذاب !! 











الالوسی: في الكلام استعارة 
الحالة الحاصلة للمؤمنين من استظهارهم بأحد مأذكر. 











و ووقهم بحمايته بالحائة المحاصلة من تك مدي من 
مکان رفیع بحبل وثيق مأمون الانقطاع . من غير اعتيار 
از في الفردات. واستُمير مايستعمل في المشيه ب 
الألفاظ للمشبّه. 

وقد يكون في الكلام استعارتان سترادفتان؛ أن 
يُستعار «الحكل» للعهد مثلا, استعارة مصترّحة أصليّة, 





نة الإضافة , ويستمار «الاعتصام» للوثوق بالعهد 
والتَمك به؛ على طر, 
والقرينة اقتراتهابالاستعارة 





يق الاستعارة المصرّحة الك 








وقد يكون في لاغْتَصِمُوا» بماز مرسل تبعيّ بعلاقة 
الإطلاق والتقييد , وقد يكون مجارًا بسرتبتين. لأجل 
إرسال الماز. 

وقد تكون الاسصارة في «المبلء ضقط . ویکون 








مانع , ویاعتبار آخر قد لاتکسون, ایرد أن احتال 
المازبة يتوقف على قرينة مائمة عن إرادة الموضع له, 
قة ليصح الأمران في 





ؤَاعْتَمُوا» 
وقد تکون الاستمارتان غير با 
الاستمارة في «الحبل» مكنية , وني «الاعتصامء 








لأنّ المكنية مسعلرمة للتَخبيليّة . قاله || ولايخق 





بمدها: یت یل يا بل ین 
الله بل ین الایی4 آل‌عمران: ۱۱۲ أي بعهد 





وذئة, وتا بعیالقرآن کہا في صحيح مسلم عن زيد 
ابن أرقم» أن سول لشو قال: «ألا ولق 
اثقلين: أحدهما كتاب الله وهو حل لله تن امه کان 
عل اهْدَى . ومن تركه كان على ضلالة...» الحديث. 
والوجهان متقاریان. فان عهده. أي شرعه ودينه 
وكتابه حرز للمتمتك به من اللاك كالمل الذي 





یتمتنك به خشية التقوط ert)‏ 

رشيد رضا: [نقل الأقوال وأضاف:] 

قالوا: إن العبارة استمارة له ,شنت فها حالة 
المسلمين فى اهتدائهم بكتاب اله أو في اجتاعهم 
وتعاضدهم وتكاتتهم بحالة استمساك المد من مكإن 
عا بعبلمتین, یمن معه من التقوط 

وصور التاذ الما الیل با هو نهر معا 
قال مامعناء: الأشب ي 
في سلطانه عسل النفوس واستيلائه على الإردات 
ومايترئّب على ذلك من ريان الأعبال على حسب 
هُذیه: حبل مت يأخذ به الآخذ فيأمن الستقوط , أن 





الآخذين به قوم على نَشْر من الأرض ينثي عليهم 
التقوط منه, فأخذوا بحبل موتّق, جسعوا به قوّتهم ٠‏ 
فامتیموا من التقوط. 

وأقول: يلار هو ماوره في المديت 


و من 





نبدعها,ولاواضعات نضها. ولابسیاسیات تخترعها. 
ثم نهانا عن التَفرّق والانفصام, بعد هذا الاجتاع 


اح بل / لال 





(e4) ایل اف ماه اس‎ Nor 
راغ : (حبل الل )؛ كتابد. من اعتصم به كان‎ 
مستمسكًا بأقوى سبب, متحورًا من التسقوط في قمر‎ 
NEE) جهنم‎ 
الك باطبائي: إن اقمتك بآيسات لله‎ 


اعتصام بالله. مأمون معه 





ر وله لکتاب وال 
آلحتشك العتمم, مضمون له ادى والمسك بذيل 
و رو أ 








وقد بل في هذه الآية الاعتصام المندوب إليه في 


تلك الآبة بالاعتصام بحل اله . فأنتج ذلك أن (حبّل الله) 
هو الكتاب المنزل من عند لله. وهو الذي يصل مابين 
المبد والرّب, ویربط السماء بالأرض. وإن شئت قلت 
القرآن واي 





إن حب اللو ) هو 
مآل الجميع واحد. 

والقرآن وإن لم يدح إلا إلى حق الثقوى والإسلام 
التابث. لكن غرض هذه الآية غرض الآبة السابقة 








العجم في فقه لغ ترآ 








الجباعة الجتمعة, والدّليل عليه قوله : (جِّيعًا). وقوله: 
(وَلَاْمهُوا) فالآيات تأمر الجتمع الإسلامي بالاعتصام 
پالکتاب والستة, کا تأمر الفرد بذلك. ۰ (5: 54 

المُصْطّتَويٌ : أي توججهوا الیه تعالی وتوتلوا 








جميمًا إلى سايوصلكم إلييه. ويوجد الارتباط بسينه 

وبينكم. 
مكارم التّسيرازيّ : ماالمقصود من (حَبلٍ الله ) في 

هذه الآية؟ فقد ذهب المغسّرون فيه |ل احتالا 


لان 





الإسلامء ومنهم من قال : بأتهم الأسمسة المعصومون من 
آل سول وأهل بیهاطهرین. 

وقد وردت کل هذه المني فی روایات مثقولف عون 
الم . والأدئة من أهل بيته بل 





کتاب سای الأخباره عن الامام الشجاد ٠‏ تهب قالا 
«کتاب اث: بل عدود من التماء», 

وروي عسن الامام الباقر لا آنه قال: «آل 
حتد هم حَبل الله الذي أمرنا بالاعتصام به , فقال 
وا بل باوث 

ولكتّه ليس هناك - في /١‏ ی اختلاف 
وتضارب بين تلك الأقوال والأحادیت, لا الراد من 
الیل له هو کل وسيلة للارتباط بالله تعالى سواء 
كانت هذه الوسيلة هي الإسلام, أم القرآن الكريم, أ. 
التي وأهل بيته الطاهرين. 

ويعبارة أخرى فإ كل ماقيل يبدغل بأجمعه في 
مفهوم مايمّق «الارتباط بالله» سبحانه ‏ الواسع ‏ 


















والذي يستفاد من ممنى احَبلٍ اللو ). 

بابل اللهِ) لماذا؟ 

ل یرت بالاهجام في هذه الآية . هو التبير 
عن هذه الأمور بابل ال )فهو إشارة إلى حقيقة لطيفة 
رهائة, وهي أنّ الإنسان سييق في ححضيض الجهل. 
والغفلة, وني قاع الغرائز الجاعمة إذا لم تتور له شروط 
يأ له اهادي والمري الصَالح. فلابدٌ 
للخروج من هذا القاع, والارتفاع من هذا الحضيض . 
من بل متین یتمتله بهخرجه من بر ال 
وال والفلة, وق من آسر افقیمد. ون بل 
ليس إلا حل الله المتين. وهو الارتباط بالله عن طریق 
الأخذ بتعائيم القرآن الكريم والقاد: 
تع بال من فيش افیف ال سل 
الروك في سماء التكامل اماي والمعنوي. 








آخداية, ول 




















ت 
فضل الله : مد ذکر قول ای قال:] 
اقد يؤيّد هذا الوجه أن أهل اا بيت لإ قد قالوا في 





کئیر من روایاتہم 


إنَا إذا حدثناء حدّثنا برافقة 
الكتاب , فلاتقيلوا لیا حد. 





إلا ماوافق كتاب الله 
ا يعني أنّ كلامهم يتطلق من خلال كتاب الله لفغلًا 
ومضمونًا: میت یکون ا ا 

:۹ 
عير ید 
آلصران: ۱۱۲ 








۳ 4 
اّس6: عهد من مرا با 


فهو عهد من ال ومن الاس كبا يقول الرّجل : ذئة 
الله. وذئة رسوله يك فهوالميثاق.. (الطَيرَيّ 484 

مُجاهد :هد من اله وعهد من اس طم. 
مئله قتادّة ویک مه والخاك والزبیع والكْدَي 
الي 4 ۸). والحسّن (ا/ 
الامام الشادق 1 :ال من اف : كنتاب الله 
والحبل من الاس عل بن أبي طالب صلرات الله عليه 
(الكاشاني 17:١‏ 











: إلا بهد. وهم جهود. وا 
وذ و آي ایب نان سول ایآ 
الأنصار في التقبة : أتها الرّجل. إن قاطمون فيك بال 
بيننا وبين الاس ؛ بقول : عهودا, والود لايأ سنو ف 
أرض من أرض اث إلا بهذا امل .اَي 87:4 
إلا أن يمعصموابجبل من اله فالخل 











[م استشهد بشمر] :۳۳۰ 
ية : أي بلسان وعهد 0-۸ 
يّ: وأما الْحَبْل الذي ذكره الله في هذا 

الموضع , فإنه الشبب الذي يأمنون به على أنفسهم من 





المؤمنين؛ وعلى أمواهم وذرارتهم , من عَهْد وأمان. تقدّم 
لهم عقده قبل أن ينوا في بلاد الإسلام ... 
واختلف أهل العربية في المعنى الذي جلب الباء في 








مضمر قد ترك ذكره, قال : ومعنى الكلام : كربت علهم 
الذّلة أيما تُتفوا إلا أن يعتصموا بحبل من الله, فأضمر 
ذلك واستشهد لقوله ذلك بقول الشّاعر: 


اح بل / 0ل 


رأنني بمَبْلها فصدّت ضافة 
وقي الحبل روعاء الفؤاد فروق 

فأوجب إعبال فمل محذوق, وإظهار صلته وهو 
مقروك؛ وذلك في مذاهب العربية ضعيف. ومن كلام 
العرب بعيد. 

وما مااستشهد به لقوله من الأبيات , ففير دال على 
صحّة دعواء؛ لأنّ في قول الصّاعر: «رأتني > 
ينه في ئها رأته بلحل ممْسكنًا. ففى إخباره عنها أئها 
رأته هخا مه ممسكًا بالحبلين. فكان 
افیا ظهر من الکلام مستفتی عن ذکر الامسالك, وکانت 
:الياء وصلة لقوله. كبا في قول القائل. نا باق 
مكو ينفسه؛ وممرفة التامع مغناه آن تکسون الساه 
تاج إلى كلام يكون ها جالبا غير الذي ظهر. وأ 
افع نابا ستمين. 

وقال بعض نموتي البصارة: قوله: !أ 
4 استتناه خارج من أَوّل الکلام؛قال: ولیس 
من قوله: تون نها فلا لاه مريم: 1۲. 

وقال آخرون من نموي الكوفة: هو استثناء 
متصل , والممنى : ضُربت عليهم الذَلّة أيما ُتفواء أي 
يكل مكان 3 
























الوجب أن يكون القوم إذا نوا بحبل من اله وحيل من 
النّاس , غير مضعروبة عليهم ا مسكنة, وليس ذلك صفة 


الیهود. لاتم آیا نقفوا بحبل من اه , وحبل من النّاس , 





۹ المعجم في فقه لفة القرآن... ج ٠١‏ 


أو بغير حبل من الله عرّوجلء وغير حبل من النّاس ٠»‏ 





فا مضعروية علیهم, على ماذكرنا عن أحل التأويل 





النّايٍس» استئناء منصلا لوجب أن يكون القوم | 
بعهد وذّة, ألا تكون الذلّة مضعروبة عليهم؛ وذلك 
خلاف ماوصفهم لله به من صفتهم . وخلاف ماهم به من 

لف ين أيضّا بذلك فساد قول هذا القائل أيضًا. 









ولك القول عندنا: أن الاء في قوله : إل 






عنه. ومعناء: ولكن 
الثاس, کیا قیل: « ماک 
غناه‌اشا»: ٩۲‏ 
فانطً وان کان منصوّ با عمل فا قبلالاستتء, 
فلیس قوله باستنناء مقصل بالأوّل من( :فان 
له قتله كذلك. ولكن ممناء: ولكن قد يسقتله خطاً. 
فکذاك قوله: نوا 
كان اآذي جلب الباء الي بعد( الفمل الذي يقنضيهاً 
قبل (إله). فليس الاستشناء بالاستسناء المتتصل بال 
قبله بعنى أَنّ القوم إذالعُواء فال دل زائئة عنهم » بل الل 














أحدهما: حذف الوصول؛ وذلك لاوز عند 
البععريّين في شيء من الكلام, لأنّه إذا احتاج إلى صلة. 
بي عنه. قالحاجة إلى البيان عنه بذكره شد. وا جوز 
حذف الشَّيء للاستغناء بدلالة غيره عليه , فلو دل دليل 
علیه. مف مع صلتد لاه سها بنزلة شيء واحد. 

والوجه الآخر: أن الكلام إذا صح معنا من غير 
حذف. يجر تأويله على الحذف. وس :1011 

الطُوسي : [ذكر بمض الأقوال م قال:] 

وسقي الهد: حَبًا. لأئّه يعمد به الأمان , كرا يقد 
بالحل من حيث يلزم به التيء. كيا يلم بالمبل . م 
استشهد بشعر] 

والعامل. في الباء من قول : إل 
تمل أن يكون العامل عمذوًا. الم إا 
يجين اف » على قول القرّاء. [ثم#استشهد بشعر. ونقل 
کلام ان رأضاف:] 

(للاإعتل... 1 











13 
الصاح وله اليتون فيا لوا 
لا سلاماه الواقم. ۲۵ وکل انقطاع في 
يلحق الكلام, فقوله: 
شون نها لوا قد نوم أنه من حیث 











برد ا الذ 














الانی: أن الاستتناء متّصل. لأنّ عِرّ المسلمين عِرّ 
خم بل وها لایرجه من اي أغسیم, وقوله: 
نار بقضب ین له 4 أي رجموا بغضب الله الذي 


ابه ولعنه. وقسوله: و 






لایکون ال ليلا فسئي الآليل مسكيئًا. وقيل: لأنّ 
البهود أبدا يتفاقرون وإن كانوا أغنياء لما رماهم الله به من 


الذّلة. وقد یا فا تقدّم أنّ قوله: ولو انا 





أو أمان. يعنى : إلا أن يُعصّموا بحبل الله فيأمنوا على 
أنفسهم وأمواهم. GN:‏ 
يّ : المهد والدّمّة والأمان الذي يأخذوته 





بإذن الله , و(النّاس) هاهنا خاصٌ بالمؤمئين. 


Ev: 








الممال, بتقدير : إلا معتصمين أو متمسّكين أو ملتبسين 
بحبل من اله وهو استعناء من أعمّ عام الأحوال. 


اننا 


والمنی: ضریت علیهم ال في عامّة الأحوال إل 
في حال أعتصامهم بحبل الله وبل الاس يعني ذمّة الله 
وذتة المسلمين. أي لامر هم قط إلا بهذه الواحدةء 
وهي التجاؤهم إلى الدّمّة لما قبلوه من الجزية. 

00:۱ 1 

نحرء الييضاويّ (۱: ۱۷۷), والآلومئ (4: 151 
والقاسمي (۵: ,)٩۳۹‏ 





قوله تعالی: وتاکان شژه 
خناٌ..» اشا.: ٩۱‏ 
لان بادي الرّأي يُسطي أن له أن به 
اک من الله ومن الاس يزيل ضرب 
لأس ذلك , وإِنَا الكلام محذوف. بُدركه فهم ال امع 
ا موت 
ENN)‏ 
فى الآية مسائل: [ذكر المسألة 








انار فيالأمر. وتقديره في آياتنا: فلاء 
إا میل) 
القخرالراز 











تن عند ذلك 


وعصمة وذمام من اله ومن المومنين. 
تزول الأحكام, فلاقتل ولاغنيمة ولاسبي. [إلى أن 
قال[ 

واعلم أله لايكن أن يقال: للراد من الدَلّة هي 





الحبل . والجزية وار والتناءة لابزول شيء متها عند 
حصول هذا الحبل , فامتنع حمل الذَكََ على الجزية 
وعض من نصير هذا القول أجاب عن هذا 











بأن قال: إنّ هذا الاستثناء منقطع , وهو قول محتد بن 
جرير الطَيرِيّ, فقال: الهود قد صُُربت علهم الذّلة 






له 4 تقديره: لكن قد يعتصمون بحبل من أقه وحبل 
50 

واعلم أنَّ هذا ضعيف. لأنّ حمل لفظ (إلا) على 
«لكن» خلاف الظاهر, وأيضًا إذا حملنا الكلام على أن 
المراد: لكن قد يعتصمون بحبل من لله وحبل من الاس , 
لم يت هذا القدر, فلاب من إضمار ال 





بهذه الأشياء لأجل الحذر عنه . والاضمار خلاف الأسل7 
فلايصار إلى هذه الأعيء إلا مند الضرورقلا هاي[ كن 
الاضعرورة هاهنا إلى ذلك كا الصير إليه غيل جاتو 

بل هاهنا وجه آخر. وهو ان یل کل 
هذه الأشياء؛ أعني القتل والأسر. وسبي الذراري 
وأخذ المال وماق الصّغار والمهانة. ويكون فائدة 
الاستتاء هو أَنّه ليبق بجموع ه.ذه الأحكام؛ وذلك 
الاينافي بقاء بعض هذه الأحكام, وهو أخذ القليل من 
أمواهم الْذي هو مسمى بالجزية , وبقاء المهانة والحقارة 
والشفار فیم فهذا هو القول في هذا اوضع 

المسألة ااند: « ء 

الأوّل: قال القرّاء : التقددير. 
من الله. وأنشد على ذلك: 
رأتسني یلها فصدّت ضافة 

وق ال روعاء فواد فروی 

الوا: لیجوز حذف اللوصول 








ال 4 فيه وجوه 








أن يعتصموا يسبل 





واعترضوا عليه 


وإيقاء صلته. لأنّ الموصول هو الأصل, والصّلة فرع 
فيجوز حذف الفرع لدلالة الأصل عليه أما حذف 
الأصل وإبقاء الفرع فهو غير جائز. 

الاني: أن هذا الاستثناء واقع على طريق المعنى, 
لأنّ معنى طعرب الذَّلة لزومها إياهم على أشدّ الوجوه. 
قيل: لاتستفك 





بميث لاتفارقهم ولاتنفك عنهم, 
عنم ال ولن يتخلصوا عنها إل بمبل من لقه ويل 
من الّاس. 

التالت : أن تكون الباءيعنى «مع» كقوهم :الخرج بن 
قعل كذاء أي ممناء والتقدير :إلا مع حبل من الله. 

المسألة الرابمة: المراد من (حبل الله ): عهده. وقد 
أإكرنا فيا تقنّم أن العهد إِنا مي بالحبل , لان الإنسان ) 
“كان قبل العهد خائمًا. صار ذلك النوف مانمًا له من 
الوصو إلى مطلوبه, فإذا حصل المهد توصّل بذلك العهد 
إلى الوصول إلى مطلوبه . فصار ذلك شبيها بالحبل الذي 
من تمسّك به تخلّص من خوف الطعرر. 

قيل: إن عطف على حل الله حبلا من الاس . 

وذلك بقتضي الغ 
: قال بعضهم: (حبل الله) هو الاسلام. ول 
التاس) هو المهد وال . وهذا بعید, له لو کان الراد 
ذلك. لقال : آو بل من الاس, 

وقال آخرون: المراد بكلا الحبلين: المهد ولد 
والأمان. وأا ذكر تعالى الحبلين, لأنّ الأمان الملأخوة 
من المؤمنين هو الأمان المأخوذ بإذن الله. وهذا عندي 












أيضًا ضعيف. 





والّذي عددي ضيه: أن الأمان المماصل للدّ؛ 


فسمان: أحدهما: الذي نص الله عليه وهو أخذ الجزية, 
الذي فُوَض إلى رأي الإمام, فيزيد فيه نارة 
وينقص بحسب الاجتهاد: فالأوّل: هو المستّى بحبل الله. 
والّاني: هو المستى بحب المؤمنين» وله أعلم. 

۸ 
في موضع نصب علی الما . 

بت علیهم ال نی کل حال إلا في حال عد 
المهد هم؛ فالباء متملّقة ببحذوف , تقديره: إلا متسكين 


۸۵۰۱ 












3 استتناه منقطع لیس من الا 
الكنّهم يعتصمون بحبل من الله وحبل من النّاس ؛ يعني 
الدمة التي لهم . ا 


النّيسابوريّ : يعني ذه اله وذمة المسلمين. 8 

في حکم واحد, أي لا رهم قط إلا هذه الوا 

التجاؤهم إلى الم بقبول الجيزية؛ فحيتذ يكون دمهم 

حقونًاء وماهم مصونًاء وهو نوع من العزة. 

:(حَبْل الله): الإسلام, و«حَبّل الناس» 
هذا يكون «الواو» تبعنى «أو». 














ترة؛ وهي قوله: فلانجاة من الموت وهو 


جب ل/¥۳۹ 


متصل. على هذا القدیر: فلایکون استئن منقطمًا من 
الاوّل. ضرورة أنّ الاسنتاء الواحد لايكون منقطمًا 
متصلا. والاستناء التطع كما قرّر في علم الحو على 
قسمین: مه مایکن آن بتسط علیهالمامل, وسنه 
مالايكن فيه ذلك . ومنه هذه الآبة على تقدير الانقطاع: 
بر :لکن أعتصامهم بحبل من الله وحبل من الس 
نجهم من القتل والأسر وسبي الأّراريّ واستتصال 
أمواهم. ويدلٌ على أله منقطع الأخبار بذلك. في 2 











ميك . [ن نقل كلام لعشي ذقال:] 
بوكو متّجه . وشُبّه العهد بالحبل لأنه يصل قومًا 


يكنا يفمل الحبل في الأجرام . والذاهر في تكسرار 
«لليبل ع هرید حبلان. وشتر حبل الله بالإسلام 
وحبل الاس بالعهد وال 

وقيل: حَبل الله هو الذي نص الله عليه من أذ 
الجبزية, والتَاني هو الذي مُوَض إلى رأي الإمام, 
فیه وینقص بحسب الاجتهاد. 

وقيل: المراد حل واحد» إذ حبل المؤمنين هو حبل 
لله وهو المهد. م 

حوهالشمین. 

أبوالشكود : اسنناء من أعم الأحوال, أي ضُريت 
عليهم الذلة ضعرب القبة على من هي عليه في چسیم 
الأحوال. إلا حال كونهم معتصمين بذمّة الله أو كتابه 
الذي آناهم, وذتة السلمین الإسلام. واتتباع 
سبیل الومنین. 0۹:۲ 





QA: 











»74 /المعجم في فقه لغة القر 





24 
البكُوسَويّ : [نمو أبي الشمود والقطرائرَازي] 
۷۹:۲ 
الطَباطًبائي : والبل: التب الذي بوجب 
اشمتّك به المصمة, وقد استمیر لکل مایوجب نوم 
من امن والعصمة والوقاية کالمهد ولد والأمان, 
والراد والله أعلم ‏ أن الذّلّةَ مضروبة علهم كضرب 
السَكّة على الفلرٌ أو كغعرب الخيمة على الإنسان» فهم 
مكتوب عليهم أو مسلط عليهم الذَل إلا بمبل وسيب من 






انظ الحكل بإضافته إلى الله وإلى اناس , 
لاختلاف الممنى بالإضافة » فإله من الله التضاء والمذكم. 
تكوينًا أو تشريمًاء ومن الاس البناء والسبل: 
r‏ 
عبد الکریم الخطیب :ال هداد 
والمعنى: ضُربت عليهم الذل أبنا, إلا أن يدخلوا مع 
المسلمين في عهد الله. وذمّة المسلمين . فيكونوا بذلك من 
أهل الذمة. وتُقرض عليهم الجيزية, فيعطونها عن يد 
وهم صاغرون. وهنا يرفع عننهم المسلمون الأذى 
وله اي آخنوهم با 
ولكن مع هذا لايتخل عنهم روح له اند 
علیهم من داخل آنفسهم, لأنَ ذلك طييعة فيم » ولعنة 
من لعنات الله صبّها عليهم . ۲ 60۷ 
إن الذّلّ والمسكنة تابتة لهم إل 
التوسّل إلى حبل لله والتوبّه إليه. 
أو التوشل إلى حَبل التّاس والقّمسّك إلى من له قدرة 
وشوكة وحظمة ماديّة . والأوّل: حبل معنو نی 












وسيلة ماديّة 
وأتا غضب اله وسخطه علم فهو ثابتة لاإيرتفع 
عنهم مأدامو! في هذا المسلك ؛ ومالم يؤمنوا ولم 
وهذا من ممجزات كلام الله العزيزء فتأمّل فيها. 
لم 
مكارم القيرازي : وأا الشبير إل ين اله 
وَل يِن الشاي وان ذهب الفترون فیه ال 
اقد كر قرييًا يكن أن يقال 








أن هناك ممنى متقابلا متفاوًا لمراء لا أن الأوّل بمعنى 
الإيان بالله, واثتاني بممنى المهد الُعطى هم من جائب 
السلمین, عل وجه الأمان وال 

سل هذا تكون خلاصة المفهوم من هذه الآية هي 
أن على اليهسود أن يُعيدوا النظر في بسرنايج باتهم 
ويُعودوا إلى الله وهسحوا عن أدمغتهم كل الأفكار 


الشيطائية. وكلّ التوايا الشّرّيرة. ويطرحوا النفاق 
واابغضاء للمسلمين جانبًاء أو أن يستمرٌوا في حياتهم 


يجة بالتفاق . مستعينين بهذا أو ذاك. 











فإتا الإيان بال والدّغول تحت مظلته وفي حصنه 
الحصين, وإِمَا الاعتاد على ممونة الاس الوامية 
والاستمرار في الحياة المسة. 0 

فضل الله : إلا بحبل من الله؛ في ماتقدّره من ارتباط 
المسبتيات بأسبابها. وحبل من الناس في مايميونه هم من 
وسائل القرّة لمخارجيّة التياسيّة والمسكريّة. وخير 
ذلك. (o‏ 























آين عبّاس: وهو الیرق الّذي 
واملوم» ولیس ف الانسان أقرب إليه منه. وال 
والورید واحد. r)‏ 


عرق العنق. 


فأضافه إلى (الوريد) كا ضاف الل إلى لمات 








۳۳۳: 

ابن صعَيْبَة : والوردان : عسرقان ببين الحُلقوم 
واللاین, وال هد الوريد, فأضيف إلى نها 
لاختلان لفظي اس . 4 


مله اي (۲۹: ۰0۱0۷ ونوه اي ( 8 
٩‏ اي (۱۷: ٩‏ 

وس وهما وريدان في | 
وشمال, که الیزن اذ: 
فسبحان اله الملا العليم الذي أحسن الخلق والقدبير » 
وجمّل حل الوريد العاتق, وهو يتصل من الق إلى 
الماتق. هذا الیزی المتد للإنسان من ناحيتي حلقه إلى 
عاتقه, وهو الموضع الذي يقع الرّداء عليه لأنّه يطالق 
۳۹۳ 








من عن بين 


یه ماینصب من الرس . 








(۵: 06 
الَمَخشري: حبل لورید مقل نی فرط اشرب. 
كقوهم : هو مث مقعد القابلة ومقعد الإزار. [#استشهد 


بشمر] 





ب ل/۷6۱ 


وا حل : الهزق شب بواحد الحبال ألاترى إلى قوله: 

#كأنّ وريدّيه رشا أخلب» [إلى أن قال:] 

فإن قلت: ماوجه إضافة المبل إلى الوريد, والتيء 
لايضاف إلى نفسه؟ 

قلت: فیه وجهان: أحدهبا آن تکون الاضافد 
للبيان, كقوهم : بعير سانية 
أن يراد حَبل العاتق , فيضاف إلى الوريد. 
كبا يضاف إلى الماتق , لاجتاعھیا فی عضو واحد. کا لو 
قیل: حبل القلباء متا :0 

نحرء التتيضاويّ (۲: 6۱8), وان (4: 6۱۷۷ 

ي ۶ والكاشاق 

هن وأبوالگ ود (: ۱۲۵), والشهدي 
خلا والوسَوَيَ (۹: ۱۱۳), 

اين بطيّة : والحسجل: اسم مشترك فخصّه 
بالإضافة إلى (الوَرِيد). وليس هذا بإضافة الشّيء إل 
نفسه بل هي كإضافة لبنس إلى نوعه, كيا تقول : لايموز 
حي الطير 5-5 )01:0( 
راز : [لاحظ «قرب»] 

الالوس: [عو تفر وأضاف:] 

وال معروف, وراد به هنا: العرق لشيهه به. 
وإضافتهإى (الوٍيد) وهو عرق خصو ص -ک ستعرفه - 
للبيان كشجر الأراك , آو لام ,کب في غيره من إضافة 
العام إلى المخاص. فإن أت اميل على حقيقتد فإضافته 








بوأبوحَيّان (8: /)١117‏ وا 








OW 1A) 








كافي: جين الماء. QA:‏ 
عبد الکریم الخطیب: هو عِرْق في صفحة العنقه 
بُسبه ال في امتداده 


ر چ 





۷ / المعجم في فته 


واستدارتهه وسقي وريذا لله يستورد الم الي من 
القلب, ويصيه في الأوعية الدموئة التي يتغدّى منها 
الجسم 
مکارم الَيرازي: وا تعبير بليغ ومنير هذا 
عبر عنه القرآن الكريم؟ فحياتنا الجسمائيية ملد 
بعصب يُوصل الدّم إلى القلب؛ ويخرجه منها بصورة 
منتظمة وينقله إلى جميع أعضاء البدن. ولو توقّف هذا 
العمل لحظة واحمدة لمات الإنسان؛ فالله أقرب إل 
الإنسان من هذا العصب المستى باحيل الوريد)؛ 
(ow)‏ 
فضل الله : هو عرق متفرّق في البدن فيه زي 
الم كما قيل . أو هو اليرق الذي ف املق ات فيل 
وهو تعبير كنا عن الرب لاهن من الإنسان: 
بالمستوى الذي لايدنو فيه إليه أقربلْعَاته يتوج 
بجاري دمه, ينا يجعل معرفة الله بالإنسان في دأخله 
الفكريّ والشّعوريّ, أمرًا في الّرجة اليا من الوضوح . 


۷:۲۱ 


(EVA) 





اللهب:ه 
ابن عباس : سلسلة من حديد. ويقال: في عنقها 


+ جییقا 





رسن من لیف. اي اختنقت به وم 
لها حبال تكون بكّة. . (بن اور :٩‏ 4۳0۲ 
ابن المسيّب : كانت قلادة فاخرة من جوهر. 
فقالت: واللات والشرّی الأدنقتها في عداوة حتد. 
.ويكون ذلك عذابًا 





(or) 





۳ 


له حبل من ليف التخل. 
(الماوَرديّ 34:5 


الْعبي 





مُجاهِد : سلسلة ذرعها سبعون ذراعًا تدخل يسن 
فيها وتخرج من أسفلها ويُلوى سائرها على عنقها. 
مه وین ال (اشرطي ۲۰: ۱۲0۲ 
عود الببكرة من حدید. الط ۳۱:۳۰ 
الشَحاك : خبل من شجر. وهو امل الذي كانت 
تحطبية ری ۲۰۳۰ 
عِكْرمَة : إن الدب لني في وسط البكرة. 
ی ۱:۳۰ 
الحسن؛ إله حل ذو ألوان من أمر وأصغر. 








تقزینبه ی جیدها الاو 
قتا5ة : قلادة من وذع. ‏ ری ۳۱:۳۰ 
في عنقها في الثار مثل طوق , طوله 
طبري ۲۰ ۳۰۰ 
ابن زَيْدِ : حبال من شجر تنبت في الهن لها مسد . 
لري ۲۰:۲۰ 
أبن قُتَبَة: أي فتل منه. يقال: هو السّلسلة اي 
ذكرها الل في «الحاقة. tt)‏ 
الطَبَريّ : [نقل الأغوال وقال:] 
وأولى الأقوال في ذلك عندي بالصّواب. قول من 
قال: هو حبل جع من أنواح مختلفة , ولذلكاختلف أهل 
التأويل في تأويله على الحو الذي ذكرنا. [ثم استشهد 
ا N)‏ 
الماوزدي : قیهسبعة أقاويل [نقل بمضہا رقال:] 
السادس : أنه إشارة إلى الخذلان , يعني أئْها مربوطة. 


۳۸ 


















عن الإيان با سبق ها من التقاء كالمربوطة في جيدها 
بعبل من مد 

التابع: أنه ل ملت أوزار كفرها صارت كالحاملة 
لب ناه اي لها 

المَْجْديٌ : سلسئة من حديد» ذرعها سبعون 
ذراعًاء تدخل في فا وتفرج من دبرها یی سانرها 
في عنقها. وأصله من المسد. وهو القتل , فالمسد: مال 
وأحكم من أيّ شي كان. يعني التلسلة أي في عنتها 
قيلت من الحديد فتلا مكمًا 


۳۷:۱ 








6۸۱ 
أبن عَطيّة : قال عروة بن الربير وسفيان وماد 
وغيرهم: هذا الكلام استعارة , والمراد سلسلة من حديدا 
في جهتم ڏرعها سبعون ذرامًا, ونحو هذا من لاتا 
[ثمنقل بعض الأقوال وقال:] 
فاا عبر عن قلادتها بحب بن قت مته 
التفاؤل له. وذكر تبرّجها في هذا التعي الحبيث. 
:0۳۵ 
لس + حبل من لیف نما وسنها یه لد 
تخسيسًا ها وتحقير]. 
وقيل :حل يكون لهخشونةالآيف وحرارةالآار وثقل 
في عنقها زيادة في عذابها. 
الخازن: وقيل: هو حَبْل من ليف وذلك الحبل هو 
الذي كانت تحطب به. فبينا هي ذات يوم حاملة الحم 
5 
من خلفها فأهلكها. [ثم نقل بعض الأقوال المتقّمة] 
(EY)‏ 


أبوالشعود: والعنی في عتتها حبل ما مد من 


(01:0) 





أعيت؛ فقعدت على حجر تسترع أتاها مَلّك 





ح بل / لكلا 
الحبال؛ وأئّها تحمل تلك الرّمة من الشّوك وتريطها في 
جيدهاءكيا يفمل الحطّابون, تفسينًا يحاها . وتصويراها 
بصورة بعض الحطابات من الواهن, اتعض من ذلك 
ویتستض بمهاء وهما یت ال ولشرف. 

قال مره المدانع: کانت 1 جيل تأتي كل يوم 
يإبالة!” من حَسك!"', فتطرحها على طريق المسلمين» 
فبينا هي ذات ليلة حاملة حُرْمة أعيت. فقمدت على 
حجر تسترع, قجذا لك من خلفها فاختنقت 
ببلها. :۸ 
تحوهالر وتو( ۱۰: ۵۳۵)والالوسی(۰ ۸ 196 
المُضْطَنَويٌ : وهو يربط جيدها ويشدّها أشد 
الم بعیث لانقدر آن تتوجه [ٍل ماهو خير وسعادة 
ها ۳۱:۲۱ 
فض ل الله : وهو المبّل ا مفتول من الأيف, الذي 
د به على الحطب لتربطه به فسيتحوّل إلى بل 





بشت على عنقها ليخنق أنفاسهاء في نار جهنم .. 
(EVA:TE)‏ 





الطْبَريٌ : في هذا الكلام متروك. وهو: فألقوا 
مامعهم من الحبال والعصيّ. فإذا حباهم؛ ترك ذكره 
استغناء بدلالة الكلام الذي ذُكر عليه عنه. [11: 0180 


2 
۲١‏ نبات درک 








۶ / العجم في فقه لغة القرآ 


€ 
(wr)‏ 
»اه ناج 
دإذاء الكائنة ببمنى الوقت , الطائبة 

ناصيًا هاء وجملةٌ تضاف إليهاء حصت في بعض المواضع 
بأن يكون ناصبها فعا عخصوسًا, وهو فعل المفاجأة, 
والجملة ابتدائية الاغير. فتقدير قوله تعالى: «فإذا 











حباهم وعِصيّهمء ففاجأ موسى وقت تخييل سعي 
حباهم وعد 

وهذا تمثيل. والمعنى على مفاجأته حباهم وعصتهم 
عخئلة إليه الستعي. 





oer: 





ان (۳: 4( 
اهر من الایات والقلقض ق 








لوادي, ‏ صعدت وعلّت حتی علقت ذنیها بطرف 
التبة. م هبطت فا کلت کل ماعملوا في الميلين, والّاس 
بنظرون إليها لايحسبون إِلَا أنه سحر. ثم أقبلت نحو 
فرعون لتبتلعه فاتحدٌ فاها ثمانين ذراعًا, فصاح 
بموسى م فأخذهاء فإذا هي عصا كما كانت. 
وظرت التّحرة فإذا هي لم نع من حباهم 
وعصییم شین إلا أكلته. فمرفت الشحرة أنه ليس 
بسحر. وقالوا: أين حبالنا وعصيّنا لو لم تكن سحرًا 
لبقيت. فخرٌوا سجن وقالوا: (|. اه رب 
Ur:‏ 








مونی وهون4 الأعراف : ۰۱۲۱ ۱۲۲. 
تحوه الخازن. 
القِسيْضاويّ: أي فألقوا فإذا حباهم. وهي 


ON: 





الشحر وبدسٌ الأجسام الققيلة الماع قتعا“ وان 
تمرّكها يُشبه تحرّك الذي له إرادة كالحيوان. وهو 
التتعي . فإنّه لايوصف بالستعي إلا من بيشي من الحيوان. 
وذهب قوم إلى أنه لم تكن تتحرّك و سحروا 
أعين النّاس , وكان الَاظر ييل إليه أنه تتحرك و: 
ی 











(1:4) 





المسألة الأول. قال ابن عباس رضي الله عنها: ألقوا 
حبالهم وعصتّهم يبلا من هذا الجانب وميلا من هذا 
الجانب , فخيّل إلى موسى ع أن الأرض كلها حييات , 
وأتها تسعی. فخاف. فل] قسيل له: ول ای 
اَتکوا4 طه: ٩3؛‏ آلق موسی عصاه چ 
أعظم من حيّاتهم . ثم أخذت تزداد عِلّ) حع ملأت 

















ففاجأ موسى عليه الصّلاة والسّلام وقث تخييل سمي 
حباهم وعصئهم من سحرهم, وذلك بام اططخوها 





0 
ره والگمود (: ۲۹۲), والشربینی (۲: 16۷۱, 








الوقت» هذا مذهب الرَياهي أن «ذ»الفجائية ظرف 


زمان. وهو قول مرجوح ؛ وقول الكوفيين: تھا حرف . 
قول مرجوح أيضًا. 





وقوله: «الطالبة ناصبًا طاء صحيح. 
رجملة تضاف إليهاء هذا عند أصحاينا 
ليس بصحيح» لأنها إَِا أن تكون هي خير المبتدطء ونا 
معمولة لدبز المبتد!. وإذا كان كذلك استحال أن تضاف 
إلى الجملة , لأئها: إنا أن تكون بعض الجملة , أو معمولة 
لبعضهاء فلاتمكن الإضافة. 
وقوله :«حُصّت في بعض المواضع بأن يكون ناصبها. 
فلا خصوصّا وهو فمل المفاجأة» قد يا اسب ها 
وقوله : «والجملة ابتدائية لاغير» هذا الحصعر لیس 
بصحيح بل قد نع الأخفش في «الأوسط» على أن 
الججملة المصحوية بدقد» تليهاء وهي فملية. تقول 


خرجت فإذا قد ضعرب زيد ممروًا. ويُني على لالد 











مسألة الاشتغال: خرجت فإذا زبد قد طعربه عمرّو” 
برفع زید ونصبه. 
وأما قوله: «والممنى على مفاجأته حباهم وعِصيّهم 
التعي» فهذا بمكس ماقدّر. بل المعنى على 
مفاجأة باهم از إيَاه. فاذا قلت: خرجت فإذا 
الشبع , فالممنى أنه فاج أني الشبع وهجّم ظهوره. 
):94( 








الإثقا., كه في قوله تعالى : لقعلا اضْرِبْ بِعَصَاكَ الجر 
أي فأقوافإذا حباهم ,دهي في 
الحقيقة عاطفة لجملة المفاجأة على الجملة ا حذوفة. 


و(إذ)) فجائية, وهي عند الكوفيين حرف, وهو 





مذهب مرجوح عند أبي حَيّان. وظرف زمان عند 
الزیاشی, وهو کذلك عنده آیضاء وظرف مکان عند 





والعامل فيها هنا (آلْعُوًا) عند أبي البقاء. ورد بن الفاء 
قنع من العمل. [مأدام نحو أني حَيان] ‏ (551:15) 

عبد الكريم الخطيب: لقد ألق القوم بكلّ 
كيدهم , وإذا حباهم وعِصيّهم» با مُل فیها من جیل, 


ييل للنَاظر إليها ئها حيّاتٌ تسعى. لمعم 

مکارم القيرازيّ: لقد ذكر كثير من المفشرين 
أن هؤلاء كانوا قد جملوا في هذه الحبال واليمئَ موادٌ, 
کالژبق الذي إذا مشته أشة الشّمس وارتفعت حرارته 
ود ولاء - نتيجة لشدّة فورانه - 








وسخن 
کات مختلفة وسم یمة. 

هذه امرکات نم تکن سیر وسعيًا حتئا. إلا 5 
لاهاتا التحرة ال كانوا يلقّنونها التاس. والمشهد 
لبا الذيكان قد ظهر هناك كان يظهر لأعين اس 
وید من هذه الوجودات الیتة قد ولا الژوح. 
)1:1( 


یبال 


وهي تتحرك الآن 
وبهذا الممنى جاء قوله تتعال: (: 
عص الشعراء: 44. 





الأصول اللقويّة 
۱ الاصل في هذه المادة: امل : الزباط ؛ وجعه: 
أحبل وجبال وحَبُول. يقال: سبل القّيء يحل 
أي شدّه بالحبل. وفي امثل : «ياحابل اذكرٌ حَلاء أي 
يان يش الحبل اذكرٌ وقت حلّه. 
واحيالة : الميضيدة, والججمع : خبائل وجي الأول 
أيضًاء والحابل: الذي ينصب اليبالة للصيد. والمبول: 








الذي تلصب له الميبالة. يقال: بل الضید خبلاء 
بلد. أي أخذه وصاده بالحيالة, أو نصتّها له. 





«التشبس الحابل بالتابل» الحابل: صاحب السبالة. 


والتابل: صاحب التبل. يقال ذلك في الاختلاط. 

وفيه أيضًا: «قد ثار حابلهم على نابلهم». أي 
أوقدوا الشَرٌ بينهم . و«اجمل حابله نابله. وحابله على 
نابله» أي أعلاء على أسفله , و«أنابين حابل ونابل», أي 
ق دار خافة يخاف من أقطارها. 
مل الفرس: آرساغه, لا موضع المبل اي 
ید فا 

والبول: لک الذي يُصد به على الآخل, أله 
بل من ال 

وقالوا تشبيها بالحبل :بل العاتق : عصبة ین لتق 
والتکب, وحبل الوريد: عرق في العنق , وحبل الذّراع. 
عرق في اليد وفي امثل : «هو على حبل ذراعك» أي في 
القرب منك. وحبل الققار: عرف في الهرء وجبال 
لفرس: عروق قوائئه. وجبال الشاقين: عصبهباء 
وحبائل الذَّكَر : عروقه. 

والحبل: الرّسّن, يقال: جمّل القوم حُبوهُم على 
غواريهم , جع حبل. وهي الأرسان. 

وَالحجبلة : القضيب من شجر الأعناب. وا لجمع 
حبل. لاه بت کالیبال. 

والبّال: القعر الكتير. وعَعرُ بل : مضفور. 

وخبیل ترا : الجاع , يقال ل برلع + 





أي يقف مكانه كالأسد ,وه مبول. آي قد شد 





يتصل بالشرّرء 
وهو الحبل الشُرَيّ الواصل بين سرّته والمشيمة . يقال 
حلت المرأة تيل حَبلا. وهو مصدر ولسم؛ والجمع : 





الرّحم, والْحَحبل: أوان المبل . يقال : كان ذلك في تَمبل 
فلاثة, أي في وقت حسبلها. لحيل : ولد الولد, وهمو 
مصدر سبي به اممو كما مقي به ا مكل 


والحل: أمتلاء البطن. 
يقال بل من الشّراب؛ أي امتلاً فهو ہلان وهي 
إحبلى. وهو ا لمجال أيسًاء أي انتفاخ البطن من الراب 
والتييذ والماء وغيره , ورجل حُبلان وامرأة حُئلى. 
والحجلة :مر الكلّم والكيال والكّمُر وعامّة اليضاء, 
نشبيها بلحل . لأنّ بعضا منها قرفي يُتسبه الأوبياء, 
وبعضًا منتفخ, وكان ُجمّل في القلائد في الجاهلية 














وال ایا وشجرة يأكلها الضّباب . يقال: 
َب حابل. أي برعى امكل 
والمبلّة: بقلة ها فرة كأتها قر المقرب» تسعى 





شجرة العقرب. تأخذها الساء بتداوین بها بنجد في 
الشهولة. 

وقالوا بمارًا: فلانٌ حَبلان ملل فلان.أي 
ممت ىغضبًاء ويه حَبّل . أي غضب. 

وال وافییل: الاهية لا الانسان -کما قال ابن 
فايس _إذا دهي فكأئه قد حل , أي وقع في المييالة,. 








٠‏ وفي المثل: مإته لواسع الحبل» أي 
واسع امدق , ودإله لضييق المميل» أي ضيق الق 

والتّل: المهد والینای والژمان والوصال, له 
يتوصّل به إلى ذلك. 

وحبائل الموت: أسبابه. وقد احتبلهم الموت. 

"- وأا المييل: الرّل العام الطين الداهي , فهر 
لیر من مح ب ر» على الإبدال , ونظيره: هَدَل الام 
وهَدَرَ وسهمٌ أملط وأمرط . ويد المتاع ويد , إذا جمع. 

والحبلان: الآيل والتّهار. وإن صم فهرا سبب ارم ٠‏ 
ويتوضّل بها إلى الموت. ولسله «المنابلان». لأتهسا 
الايأتيان على أحد إلا حبلاه بهرم , نظر مح ب ل», 

۲ وجاء «الحل» في سائر اللّغات الساميّة محت. 
الرباط ومايّشد به أيضًاء فاتّدذ بعض المستمرقين ذلك 


له التتدكيك في عريكته. فزعم بعض أنه أكَدي 
u‏ 








الأسل: واعی بعض آخر أنه آرامي 


الاستعیال القرآني 
جاءت بعنى واحدٍ حقيقةٌ وممازاء كل منها في 





آیات: 


المبل والمبال 
١‏ «وافرآئة عله الله فى جیرها بل ین 





| 
٤٤ التعزاء:‎ 





ح بل /لاالا 





قاذ الهم ] 
۳ 





آل‌عمران: ۱۰۳ 
ول بل ین 
له ول ین الا وتا بقضب ئ الي 4 
آل‌عمران: ۱۱۲ 
پلاحظأّ أن ممن ا قيقع للحبل -وهو رشن 
عفر مر في )١(‏ «فى جيدِمًا حَبلٌ من ش4٠‏ 
«ِجممامرّتين في (1و) طفَالقوا حبَالَهُم وعم في 
تین من خِصُوم المق: إسداها في هذه الم وهي 
لهب وأمرأنه في عداوة نبي الإسلام ل 
والأخرى في بني إسرائيل: قصّة فرعون وأنباعه في 
مواجهة موسى اء 
ثاني: في القصضّة الاو بوت 
» مفرذ) نكر مزيدا في القحقیر 

















والتخسيس والإهانة 
أجلها بوصفين 
بها حب من مس : 

فالوصف الأوّل (حَمة الحطّب) ين عن شقل 
رديء للفقراء وذوي الحاجة للسّفلة من الّاس, لکن 





)١(‏ أنظر «الحصبل» في «السفردات الخسيلة في القسرآن 
انکریم» 


۸ /العجم ی فته لقة القرآن... چ ۱۰ 


امرأة أي طب لم تشتغل بذلك للحاجة ,بل وصفت بذلك 

الأئّها كانت تحمل في كل ليلةٍ رزمة حطب ترما في 
اة لب4 إعارة 

تكرّر هذا العمل منهاء وفي نفس الوقت يخطر بالبال 








سعيها ويحاولتها اضطرارًاء كمن كان شغله ذلك لاقع 
الحاجة, وأكلة من الما 
ويزيد في الوهن بها وصنها بذلك عقيب ذم زوجها 


مباشرة بأخس الأوصاف تمبير) عنها بِ(امْرَنُه) دون 





سیا ام 

والومت ان ها ون چيا عب ن تت 
تسیک مالتا لنته والضطر: حین خل فرط 
وهي أنّ الحبل الذي كانت تحمل به اب لته 
يس جيدها بعنشونة, وهو موضع القلاه: وَإلرسنةٍ 
للنّساء, فيد موضع الرّيئة والجبال والعرّة والفرح إلى 
موضع القبح والعيب وال وان 

۲ قالوا في 9حَلٌ ِن مسد : حبل من لیف 
التخل , حبلٌ من شجر. حبلٌ له خشونة اليف وحرارة 
التار وثقل المحدید» حبلٌ ذوألوان, حبل مع من أنواع 
منتلفة تتزيّن به - وهو أولى بالصّواب عند ری - 
حبل ينا مسد من الحبال قلادة من ودح . حبالٌ من 
في اين لها مسدء . سلسلة من حديد, المديدة الني 
وسط البكرة 0 منها وكلّ محتمل. 


























وماتت» وآخرون جملوها وعيدًا بعذابها في الآخرة؛ 
حيث قالوا: كانت لها قلادة فاخرة من جوهر فقالت. 
رالات وى لأا في عداوة ٠‏ ميكون ذلك 











فبهاء وتخرج من أسفلها, ويُلوَى سائرها على أعناتها. 
وهذا ‏ أي كونها وعيدًا ها يتناسق مع صدر السّورة. 
1 4 نما عل أي 








فرعون لموسى مستعيئًا بالتحرة. وإطال سحرهم من 
قبل مومى إذ واعدوا موسى لميقات يوم معلوم - وهو 
يوم لآب في حفل من الناس. 

فجاء في (۳) قالوا الشحرة باو لى إئا أن 











ويدو أن رن میاه اي رها نفلا 





التمّة ا ماوت ولک موضع الكلام وهو 





وتاآلتزا دَعِصِيُّمْ» . اذا جم 
م4 واحد. 


»إن التشحرة اتفذوا آلة سحرهم الحبال واليصي؛ 
حيث تمركت كالأفاعي فسحروا بها أعين اناس حت 
أوجس موسى خيفة في نفسه» فكانت هم حبالٌ وعصي 
لاحبل أو عصا 
واحدة -قإذا مي تلقف دفمةٌ وبسرعة ماكانوا 





وانعدة, كنا مومى فألق عضاة - وهي 





بسعي جماعيّ دام. 

٣د‏ جاءت «المصاء فی القرآن مرّات في لمن 
موسى لل . وجاءت «البصيّ» مع «ا حبال» ج2312 
قصصه أيضًا, لاحظ دع ص ي». 

4 جاءت (إذ)) الفجائتة فيهما في ناحيتين: في 
الأول ف ناحية عمل التحرة؛ حيث قال :ولد جام 
میم اه بن سخره ها تشفى». دفي 
ی اد سل سل مت فا 













عملهاکان مفاجاة ارب وقوعه. ولکن فیبا 


تغاوت, فان فعل التحرة کان سحرا وخیالا لاحقيقة, 








ثا جاء انى اماز اسستعارة سر وكناية 
ثلاث مرات. 
أما الاستعارة في (4) (حَبْلٍ اليد وفجا 





اح بل / خلا 





١ل‏ أطلق فيها والحبل» على عرق «الوريد» تشب 
له بالميل في طوله واتصاله. وقد أضيف «حيل» إل 
«الوريد» ‏ وهو عرق في // 
اد ات پل هب 





«خجر الأراك» أو أريد يه: حيل العاتق, فيضاف إلى 
«الوريد» كبا يضاف إلى «الماتق» لاجتاعهه| في عضو 
واحد ‏ ذكرهما الرََْريّ ‏ أو هو من 
لجنس إلى توعد بناء على كون «الحبل» مشتر» 
قيل ‏ فخُّصّص هنا بالوريد ‏ ذكره ابن مَطيّة ‏ فهذه 
ثلاثة وجوه؛ والأوّل هو الأرجح عندنا. 

۲- أريد بها إحاطة علم الله بأعبال الإنسان لثدّة 
قر بالإنسان. وهي من هذه الجهة ال حيث كناية, لأ 
ُنب بهذا التشبيه لازمهء وهو قربه من الإنسان, فسن 
:قال إنهامستعارة أراد نفس (حَبلٍ الْوَرِيدِ) ومن قال: 
نبا كناية أراد الجملة , قال فضل الله مشير] إلى صدر 
لاية ون انان وَتَعْلَمُ 
َفْسَة» : وهو تعبير كنا عن القرب الإطيّ من الإنسان 
بالمستوى الذي لايدنو فبه إليه أقرب أعضائه الممقزج 
بجاري دمه, نا يجمل معرفة الله بالإنسان في داخله 
الفكريّ والشّعوريّ أمرًا في الدرجة العلا من الوضوح. 

٣د‏ ويبدو من بعضهم إشارٌ أو تصعرينا أن مراد بها 
أن اله أقرب إليكم من أنفسكم. لا حبل الوريد عضب 
يوصل الدّم إلى القلب. وحسياتنا ستعلّقة بنه. وأنّ اله 
أقرب إلينا من هذا العصب الممدّ لحياتنا؛ فهو أقرب إلى 
اما وطداال اس 
بالقلب. يمني نحن أقرب إليه من قلبه, عن الحسسن. 















وشوش بو 








۷۰ /العجم في فقه لفة الفرآن... ج ۱۰ 


وقيل: نحن أعلم به من كان منه ببغزلة حيل الوريد في 
القرب. وقيا 
استيلائه عليه وقربه سنه. وقيل: تمن أقرب إليه 
بالإدراك من حبل الوريد لو كان مدركا», 

وأمًا الكناية فق (0و1) وفيها بحُوتٌ: 

١-الاصتصام‏ بحل الَِّ) في (0) كنار أو 
استعارة أو تثبل كبا جاء في التاسير» فقيل : إِنّها بهت 
المنتصم يبمبل لله بن قنك بمبل يوصله إلى بغيته ‏ أو بن 
يشي على طريق دقيق يناف أن تغزلق رجله فيتمّك 
بحبل يأمن به من الانزلاق ؛ أو بمن نزل بغرا أو دق من 
مكان عالٍ يعنصم بحبل )من التقوط, ون فط 
د بل أل إلب لتجاة منها. وک مل 
فلفظ «حَبّل» استعارة و«الاعتصام» ترشيح لمجا 


:نن أسلك له سن حبل وريده مع 











عند التتضاويّ وغيرء. 
الليسابوري فيها تشبيهين في «الْحَبل» وفي 
«الاستمام», وعتد أي کنر هي إتنا تنيلٌ أو 
استعارةٌ, وعند الآلوسي 
استعارتان مترادفتان» بأن يستعار الحبل للعهد متلا 
استعارة مصررّحة أصليّة , والقريئة الإضافة. ويُستمار 
الاعتصام الوئوق استعار سصّحة تبعية, والقرينة 
اقترانهابالاستعارة الثانية, أو الاعتصام ممارٌ مرسلٌ 
تب بعلاقة الإطلاق والتقیید» أو جار بمرتبتين لأجل 
إرسال الجاز 

وهذه كلها اصطلاحات بلاغيّة لاينهمها اناس 
ولايتذوقونها؛ بل يتذوّقها من له إلام بعلم البلاغة. 
لاحظ الُصوص . ولاسيا نع الآلوسيّ ورشيد رضا. 











۲- قالوا فى (حتل له ): اه القرآن» و الکستاب 
والشْنة. أو الإسلام. أو أهل البيت 926 , آو السهد 
ونحوهاء ولكلّ شاهد من الكتاب والشّنّة واللّغة, 


والصّواب كبا اعترف به بعضهم: إرادة المامّ, وهذه 
مصاديقه . وأقواها حجٌّ : الكتاب, والعترة, استنام إلى 








إلا وان مون تكليف فرديّ لآحاد 


وکت برة و رجا 








> 37 يخطر بالبال. لان ا نطاب إلى 
2 واحة: ومالْمروا ب مصتّد, ابتاك بالأمر 
الفرديّ وانتهاء بالأمر المباعي . أي اعتصموا بحبل الله 
بمتممين, فالحبل واحدٌ والمتمسّكون به جماعة بجتمعون 
ومشاركون في الشَمك به 

+ قال اي «یقال الخوات: «واشتو نا 
بحل الله > واس الخاسس (امْتصِمُوا با ) أي أتهم 
اتصلوا الله مباشرةٌ وفع عنهم اجاب فیعتصمون به 
بلاواسطة, وهذا من وگل آمره إلى الله تمامًا ولايكل إلى 

اره وتدبهره فيضل إلا أن يتمسك إعبل من حبال 












الإتسان سيبق في حَضيض الجهل 
والففلة ‏ ولايخرج منهم إلا بل مین , وليس إلا جيل 
اله تبارك وتمال». 





۵ قالوا: (حبلٌ من اله): الإيمان به. و(حبلٌ من 
التاس): عهدٌ من الأمراء بالجزية, لأنّالخطاب لليهود: 
وقد کر (حبل) لاختلاف التی. وقیل: ها حبل 

لأنَ حبل المؤمنين هو حبل الله , فالحيل هنا هو 
العهد من الله ومن المسلمين, وقد جاء الحبل يمعتى العهد 
كيا تقدّم في الُصوص لحصول الأمن به والمعنى: طعربت 
عليهم الله إلا أن يعتصموا بحبل من اف و من ااس. 
فالباء تعلّقت بمحذوفي, والاستئناء متتصل. 

وقيل: إن منقطمٌ خارج من أوّل الكلام. نظير 
امون فما لوا إلا لاما مريم: 71. 
منا إلا خأ , الراب 





وار 














يّ: «إنها في عمل نصب عبلی الحال ٠‏ 
أي إلا معتصمين, أو منمتكين, أو متتسين بل 26۵1 





ب ل/۷0۱ 


الاحظ الُصوص , فقد طوّلوا الكلام في هذا الاستثناء مع 
وضوح المعنى. 

1 قال فضل الل : مالا بل من اله فی مال 
ارتباط المسبات بأسبابهاء وحبل من الاس فما 
يوون هم من وسائل القوّة المخارجية السياسية 
والمسكريّة وغير ذلك». 

ويبدو منه أن الاستتناء صل , أي إن اليهود في ذل 
إلا أن يقدّر الله سيا لخروجهم من الذلة. أو تخد اليهود 


أنفسهم تدبيرا لخلاصهم . وهذا تأمين وتب 

















الفظ واحد, مرّة واحدة. في سورة 


4 4 
النصوص اللغوية 


الخَليل : ام یجاب القضا 
[ استنهد بشمر] 

وال حاتم: الغراب الأسود. ویقال: بل غراب اب » 
أحر لمنقار والإجلين . 

الام : ماييق على الخيوان من سقاط الطّمام. 

والتَحتم: أن تأكل شيئاء فكان في فيك هما 

Nor) 

أبوعمرو الشيبانيَ: الحاتم: المشؤوم؛ والحاتم 
ل غي (الأزهَريّ 400:4 

الفّاء : التَحمّ: اکل اتامة. وهي فتات از . 
وجاء في الخير: «من أكل وتم فله کذا وکذا من 
التواب». 

والتَحمر أ 





والناتم بالقاضي . 











: تفت لول" |ذا جف. والقحتم: 





تكست الرّجاج بعضه على بعض. 
واحتمة : القارورة 
5: المساتم: الغسراب. [ثم مستشهد 
(الأزهريّ 4: )40٠‏ 
أبوريْد: الحشامة: ما فضل من العام على البق 
الذي يؤكل عليه فهو المّامة. (الأزهَرَيٌ 40١:4‏ 
الأحياني: [الحام] هوالدي يولع بف ريشه. 


وهو یتشائ به 





٤١١:٤ الأزهَري‎ . 





(ابن سیده ۴۷۹:۳ 


)من قوطم: حم لله كذاوكذا. إذا 
o:‏ 





قضاه. وقضاءاه: خثم لیرد 


الأزهريّ : [نقل كلام أبي عمرو وقال:] 





۲ امعجم في فقه لفة لت 





۳ 


والحاتم: الحاكم الموجب للحكم. 








وف نوادر الأعراب يقال: ميمت له بخير. أي 
تیت له خير وتفاءلتُ له 
ويقال: هو الأ الم أي اهمض الست. [م 


۳ 0۱۰۱ 
الضاجب: الماتم: القاضي . ومنه الح 
وال حاتم: الغراب الأأسود. 
والمحتامة: ما بق من العام على الما 


وحامض حت شديد المومة. أي لو 














الیاہس: امش من ابات  .‏ ر 
عرق وامرأته, #قال: اظروا. وان جكب 
أسحم أحر» فلا أخيب عورا إلا قد ك كملا 

الأشحّم: الأسود, والسَخْمَة : السواد. والأحممٌ. 
الخال التواد, وأراء مه بلون الغراب. لأ الشراب 











عائنًا. لآنه في مذعهم يمت 
بالفراق , كما سوه : غراب الي . :1( 

الجَوهّري : الثم : إحكام الأمر, الثم : القضاء: 
داجیا[ 














(۵: 0۸۹ 
این فارس: احاء والشاء والیم. لیس عندي 

أصلاءواکثر ظن هیا من باب لیدالالشاء من 
الکاف E‏ 





امد وس 
کالشکم من.[ متشه بشعر] 
وق اباب کلمة ری ویقرب آیا من باب 
الإبدال. ويقولون: الحّامة: ما بق من العام على 
نه فيه يتحت 
ren‏ 








ف یتفتت ویتکشر, وقد مر تفسيره. 

أبوهلال : الفرق بین انم واشزضی: ۱ 
تا سکم عل التوکید والاحکام. یقال: حم لله 
كذاوكذا وقضاء قضاء حتشا. أي حکم به حکا مک 
ولیس هو من الفرض والإيجاب في شيء. لأنّ الفرض 














والإيجاب يكونان في الأوا. ٠‏ الحم يكون في الأحكام 
والاقضية. 
ونال امرض : فر حت على ] 


وامراد: أنه امد 
أن المرب ت 
بالفراق , أء 


أو پوجیه. 







(Ae) 
أبن سيده: الم : إيجاب القضاء. وفي الشغزيل.‎ 
على ربل خنشا 4 مرم: ۱۷۱ وجعه:‎ 





وم 





وحم اه الأمر یمه 

والحاتم: القاضي . والجاتم: غراب البين؛ لأ 
بالفراق , وهو أحمر ا منقار والّجلين.. 

وقيل: الحاتم: الغراب الأسود. 

وتَحّم: جمل الشَّيِء عليه حَدْمًا. 

والمّعامة: مايق عل الائدة من الطّمام , أو ماسقط 











من إذا أكل. 

الجل: أكل 
والحَتمّة: الّواد, والأحتم : الأسود. 

وتنك موضع. [واستشهد بالشّعر 4 مرّات] 





هنا في فيه. 





1۳۹۳ 
الراب : المحم : القضاء المقدّر. احاتم : الضراب 
الذي تحنم بالفراق فيا زعموا. ۰۷ 





إمَخْشَرِيّ : حت لله الأمر: أوجبه . وغراب البين 
يحت بالفراق . ولذلك قيل له: الحائم, 
وحم احاتم بكذاء أي حكم الحاكم. وتقول : هذا 
حم مقي وحكم مرضي . [#استشهد بشعر] 
وهذاآخ نم کقولك :این عم لح 
الولد ام : وهو ولد الصّلبٍ. [ثم استشچد بشمر]] 
(أساس اللاغة: ۷۳) 
في الحديث : «من آکل وتتم دخل اه ,هو من 
الشتامة, وهي دُقاق المجُّبز وغيره الشاقط على 





الخيوان. (الفائقي 3021 
في حديث النيفة:] «أسحم أحترء!". 
وا زيب , من ا حاتم وهو الغراب . ويجوز 





آن یکون قوفم نف الأدهم: من , واشحتة 





ابن الأثير: في حديث الوثر: «الوثر لیس بت 
كصلاة المكتوية» الم : اللازم الواجب الذي لاب من 
افعله, FAN)‏ 
ال 


«ضرب: 


حت عليه الأمر حَششاء من باب 






أوجبه جرْمًا. وانحتم لأسر وتستم: واجب 
وچو لایکن |سقاطه. 
رکانت المرب تستي الفراب: حانٌاه له 2 





بالفراق على زعمهم .أي يوجبه ماق , وهو من اا 
وني عنه 0 
الفيروز آباديّ: امم : الجالص. قَلْبُ المَضي, 
والقضام. وإيجابه, وإحكام الأمر؛ جممه: حنُوم. قد 
احتّمه يحيمه, 
والحاتم : القاضي» جممه: حُتُوم . والغراب الأسود, 
وغراب البين. وهو أحمر المنقار والرّجلين. 





اند 





والتومة: الوضة. 
واحتأم كاطمأن: قطع. 


0 قد سيق عن الخطاي 








إسقاطه . ومنه الأمر المتوم. ۳۲:۱ 
4 





:دحم صليه الشقر, لاحتته 
ويقولون: حتّم فلان عليه التغر. والصّواب: حم عليه 
التغر: أوجسبه. «الصّحاح, والأساس. العا 


والّسان, والصباح. واتقاموس. وااج اد 








وأقرب الموارد» والمتن, والوسيط», 
وفعله : حتّمه يحَتِمه حَدْمًا. 
ويجوز أن نقول: حم بالأمر: قضى وحكم. أن 
انتم الأمر وتحآم , فعناه وجب وجوبًا لايوكن إسقاطه. 
فلان: أكل الامة. وهي مابتي من الطّمام عمل 











والصّواب : قال أبو حاتم؛ بكسر الثَاء لابفتحها. كا 
جاء في جميع كتب الأعلام , والمعجبات. وكتّب الأدب 





الصّواب فی هذا الاسم هو کسر تائد لافتحها. 
والحاتم هو القاضي, وهو اسم فاعل سن الفعل 
جم خنشا: قضی وحکم. 





«حتر» الذي يعني حمر بكذا 
حم الأمر : أحكه, 
حمّم عليه الأمر: أوجبه . فهو حَمْم؛ والجمع : نوم 
[ استشهد بشمر] ME)‏ 
موی :واه النی این هذا الف 
هو ام والبت في حكم أو عمل وليس يعن الحكم 
أو الضاء أو الإيهاب. بل بضميمة الْجَرْم والبتّ. 











والإبدال فيه غير مملوم, نعم , إِلّه من باب الاشتقاق 


ل 


الأصوص التفسيرية 





ابن مسعود: قسما واجيًا 


سر 014:15 
کات واجبًا أن يكون. (508) 
(الطَبَرَيَ 35 0314 













فم الكتاب. 
مه 
(At)‏ 
وس : معنا أن ورودهم إلى جهمم على 
حَثْم من الله وقضاء قضاء, لاب من کوند. 





سساح حت 





والمثم: القطع بالأمر؛ وذلك حنم ى .۵ قاطع. 
وا وام اع بالأمر , معناء واحد. 
Nerv)‏ 








يّ: حت ذلك وقفیتضا لایس عن 
Wen‏ 
الكخشري: الم مصدرء حم الأمر. إذا 
آوجبه, فستي بهالوجب, کفوم: خلق اف وضرب 
الأمير. 
أي كان ورودهم واجبًا على لله أوجبه ع نفسه, 
یب وعزم على أن لايكون غيره. ‏ (۲: ۵۲۰) 
۱: 4۲ , وَالُرُوسَويَ ۵۱ :۳ 
ابن عَطيّة : والمَثم: الأمر لمنقّد الجزوم 
whe)‏ 








لس آي کاا رتفا لاعلد, دس اک 
.يكون (علنى) كلمة وجوب, فمناء أوجب الله ذلك عل 





طريق المكئة , خلاقًا ما يذهب إليه أهل بر 


ناكم 


: الث : یاب القضاه. اطع 


الذي قضاء الله تعالى , وامعنى أنه حتم 
(0: ۲6۷) 






۱۱ 

ااا : مر تشر داد 
آوجب المقاب عقلاء فقال: ان قوله: 
رَبِكَ عنما نلیا4 بدل علی وجوب 





دكن على 





ماجاء من جهة الوعيد والإخبار. لأنّ كلمة (مَلني) 
للوجوب, اي ثبت جرد الإخبار لایستی واجبّ 
والجواب: أنّ وعد الله تعالى لما استحال تنطرّق 
الف إليه , جرى بحرى الواجب. (ete)‏ 
النّيسابوريّ : أي عنومًاء مصدر بمنى امفعول. 














wan 
أبوالشعود: و لرتفتري وأضاف:]‎ 

وقيل: أقسم عليه. (ors)‏ 
القاسمي: أي حك جَْئا مقطومًا به. 

(ev) 1 





ما قضی ذلك نفسه على نفسه إذ لاحاكم يمكم 
rne‏ 


وا خصوصیّات هذا الورود وتعصیل مراحل البعث: 





فلاسبيل لنا إلى تحقيقها. ۷۲:۲ 
1 4 
الأصول اللغويّة 
١الأصل‏ في هذه الما : مسنم أي القضاء؛ 


والجمع : حُتُوم. «يقال حت اله الأمر ت 





بالفرأق عند العر ب إذا نَمَبَ «واسم مويه وأشجر ستاه 


۸ /العجم نی فقه لفة انترآن... ج ۱۰ 


حاتم الطَانيّ. وهو الذي يُضررّب به المكل في الجود. 
تیت له خير وتفاءلت له. كأ 
جملت له شا مقضی وهو الأخ المَثْ:الحض الحق, 
كأئّه قضى عل تفه 

۲-ول يعد ابن فارس هذه المادة أصلا. وكاد جزم 
أن تاءها مبدل من الكاف» فأصلها عنده (ح ك م). 








ولكنّ ماذهب إليه بعيد, لأنّ بين مشتقّات 
«حت م» ودح ك م» لاا في الوزن وال مدي 
واللروم. يقال: حكم عليه وله وبه وسينهم يكم 
حُكْمّاء أي قضى فهو حاكم. 

واقعل «حته -کم تم -س یاب «فقل یل 
ومصدره على وزن «قَمْل», وهو (ذلایضاهیه 
إلابالمنى , فبينه) اشتقاق أكير . ل يه في اللّمة إيدال: 
الکاف حاء و بالعکس, وماذ کره اب ابتوانيم. 

ید أن«اماء» بعض مشتاتها مبدل من السین 
نحو الحتمة. أي السّواد. وهو بديل «المتّمق», أي سواد 
الیل وظلامه. وهذا إبدالسائغ ال اظر «ب‌س». 

ویعضما بل من «اهاء»: حو: متام آي مافضل 
من العام على اميوان أو البق الذي يؤكل عليه , وهو 
بدیل «افتامق», أي ماتكشر من القي»» والستر 
التكسّر. وهذا الإبدال سائغ أيضاء كقوهم: هو يتفيهق 
ق؛ أي توسع فيه وت 
سامة معّب من ال الشرياني«متاماء, 
بهذء المادّة . والله أعلم. 





















الاستعمال القرآني"' 
جاء متها لفظ واحد في سور 
إن منْكُم إلا ارده ان عالی وج 

َنْفيا» 
ويلاحظ أُوَلَا: أتهم فتروها ب: قسمًا واجيّا, 








حَنكا 


مریم: ۷۱ 


تضاء کات واجبًا. قد قضى ذلك وأوجبه, حتت من الله 
وقضاء قضاء. حت ذلك وقضى قضاء لاحميص عنه, 
كان ورودهم واجيًا على لله أوجبه على نفسه وقضى به, 
وعزم أن لايكون غير کا 
وقضاه على الخلق. حكمًا جزمًا مقطومًا به. ونصوها 
فتارة جملوه فسا واجباء وأخرى قضا؛ واجبًا وك 
بمقطوعًا , وثالئدٌ كائنًا واجبًا. وهو الأقرب. لأنّ القضاء 
أمذكور في «مقضيّا» فينبغي الفرق بينهما. وأا القسم 
هلي منه ذكر في الآية. 
ا) خبر (كان) واسمه الضّمير الرّاجع إلى 
«الورود» المستفاد من (وَرِدُهًا). وهو مصدر جاء ببعنى 
الفاعل أي واجبا قاطمًا كا مرّ؛ أو ببمنى المفمول, أي 
نظي « لق ال 
رب الأیر». وهو یناسب «تشییاه لاله اسم 
مفمول أيضًا. 

ثالنًا: قال اطَّبِْسِيّ : «(عللی) کلمة وجوب. آي 
أوجب الله على نفسه, وفيه دلالة على أله يجب عليه 
سبحانه أشياء من طريق الحكنة خلافًا لما يذهب إلييه 
ريق 














جت ۷۵۹/۰ 





وقال القخرالرازي آرجب الاب إذ لاحاكم يحكم عليد». فكأنّه أنكر حكم المقل 
عقلا. وأجاب بألّه أ) استحال انلف على اله يجري بوجوب المقاب. وهو الصّواب: والبحث فيه موكول إلى 
مجرى الواجب». #ق ض ي» فانتظر. 

وقال بان «وإًا قضى ذلك نفسه على شسه 








ر 
كبوا سک 


لفظ واحد. مرّة واحدة, في سور: 


التُصوص ال 


الخليل: َتنك" فلاا فهو حتیت محنوت, وقتد" 





وامرأةٌ حثيئة في موضع حائّة, وامرأةٌ 





موضع حثوثة. 

والمثیق من «اَتَ», قال: وا یل 
اه کم» یمن مایدلکم ویعتکم. 
اضطراب الق نی التحاب, واتخال 











المطر واقلج. 
وائوت والتخُوت: التریم. 




















الا نفه. اهر ۲۷:۳ 
One)‏ 

ت. كما أن اليا 

الرمي, ولایکون من واحد. (N:‏ 
أبوعمرو الشيباني: تقول بن و أسد:الميئاث: اللّوم. 
۸۳ 

المت : التوى اليابس (Me‏ 


رب نم 





ناح وحَدْحادٌ ملحب أي 
وحنّت الرّجل. إذانام. ‏ االأرهَريّ ۳: .)٤۲۸‏ 


ره , واشوت: الکتر. 














۷۷ اج ق ققه ثقة القرآن... ج ٠١‏ 





(تغلب: 66 


بالكسر. 
الأصمَعي: يقال: قَرَبٌ حَنْحاتٌ وحَدْحاٌ. إذا 






اله 03:1 
اس, كل ذلك 
١(الأُزهري‏ 14:5 
بن, والرّمل 
«بتومری ۷۸:۱ 


جاءنا بقثر فده وفط, وحث. 





ارت بالَم: خطام ا! 





ابن الأعرابي 





(الزمري ۳۷:۲ 


أي لايلزق بعضه ببعض . 








ل (الرري ۲۸:۳ 
الشت: ار الا ...مر 3 
الرّبير : المحَنْحاث والمُوث : الوم 

ان ید ره( 
الحثيث التريع . 
حماء إذا استعجل. 
طام الّين, والحتَ أيضًا من الرَسل 


ابن أبى اليما, ۳۳۳ 








این دید 








وا 
الیابس التمن. [ استشهد بشمر] 
ور خت: لابلرق بمضه بعض: وات: العام: 





غير مأدوم. E)‏ 
المت هي الحركة المتدارك 
امین إذا حرّكته فيها. 
والرّجل الوت : الداعي بسرعة واتزعاج. [ثم# 
استشید بشمر] ۳۱:۱ 


الأزهَريّ: قال زيد بن كثوة: ماجَعلتُ في عيني 
جِنانًا, عند تأكيد السهر. 








والحكحُوث: السر يع 


آي رکو 





یقال: حفجثوا ذلك السر, 





وحيّة حَنْحاث وقَضّفاض ''): ذو حركة دامّة 


المت : المدقوق من كل 





ملئوثك. 
الضاجب: المَتْ: الإعجال في 


۸:۳ 





وسویق حُت: 





ل 





سم 
حتثه فاحتت. وهو حثیث محتوث وعلُوت: جاد 
سریع. وقوم جات. 

طلب الي أو حرّكته, واضطراب 
لق في التحاب , وانتخال المطر من غير انهمار. 








وسويق حُت: غیر توت وذکر في 


وافشت: ٌطام ان الیابس من الم الششن. 
والخالص من كل شيء. 

والميثانة: حر فى 
انا بالنتح , وماذاقت العين حئانًا 











وماكتحلث 
بالکسر. أي نومًا. 

والك :الام 

ابن جني : أا قول من قال في قول تبط شرًا: 


۳۱۰۰۱ 





كاتا حتحنوا خصا قوادمه 





( الذي لادم له 








إن أراد : «حَتُوا», فأبدل من الّاء الوسطى حاء. 
فردود عندنا, وإِنّا ذهب إلى هذا البغداديون. 

نات باعل عن فساده. افقال: الملّة أن أل 
الأب ني امروف إِنا هو فبا تقارب مسنها؛ وذلك نحو 
الدّال والطّاء والشّاء. والظاء والدّال والشاه. واضاء 











واهمزة, وللم والّون, وغیر ذللب عا تدانت مفارجه. 
وا ماه فبمید عن الّاءء وبينهيا ثقاوت ينع من قلب 
إحداهما إلى أختها. (ابن سیده ۲: 4۵۱۵ 


الجَوهري : حثّه عل التيء واستحله بعن. أي 





a 
۳۷۸: وسّويق حُثُ, أي غير ملتوت.‎ 


ابن فارس : الحاء والنّاء أصلان: أحدها: الحضٌ 





ع شث/ لكلا 


وأما الآخر: فالحُتَ, وهو المظام اليبيس. ويقال: 
الحتَ:الرَمل اليابس الخشن. [ثم استشهد بشعر] (18:1) 

أبن سبيده: الحَت: الإعجال فى اتّصال . وقيل: هو 
الاستعجال ماكان» هيه حا وا 

والمطاوع من كلّ ذلك: احدّثٌ؛ والاسم: /١‏ 
وحفخته کح . [لی آن قال:] 











بوقد يوصف به فيقال: نوم جناث . أي قليل, كما 








تيفال: قوم غرارٌ. 

مات ینیب 

والميناثة بالكسر: المي وار ٠‏ يبدها الإنسان 
في عينيه, 

قال راوية «أمالي تَشلّب»: لم يعرفها أبوالمئاس. 

وافشت: ازل الغليظ اليابس المخشن 

وسویق حت : لیس بدقيق افحن. وکُحل شد 
متله : وکذلك یسك حُتّ. 





راشت: خطام البن. 

وان : الاضطراب. وحم بعضهم به اضطراب 
البق فی السحاب, وانتخال البرد والقلج. 

والحتحئة: ا حركة المتداركة. 

تحت اميل في المين: حركد. 

وَاليحُوث: الذاعي بسرعة. وهو أب 











1 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


ماكان. 
وَالحُعْحُوث: الكتيبة 





أرى. [واستعهد بالشّعر 4 


(e: 


وا موث والنئيث : التر بع . (الإفصاح ۱: 4۲۸۲ 


وناقة حثيث , بغير هاء. 





(الإفصاح ۲: ۷۵۲ 
المت غناء الشيل إذا خلّفه. ونضب منه حك 
(الإفصاح 161:1 
الواغب!": المت الشرعة. [وذكر الآبة ]4141 
ال حته على الأمر واحتاء وا 








وفلان شوت على ار 
وحت دانته وختخیا بالتوط کازج[ 


استشهد بشعر] 
وحَشحَثَ الميل في العين : حر که 
وفرس حثيث السير , ومضى حنيئنًا. 





وماجعلت في عيني خن ي نما 
والتقوى أفضل ماتعاثاتاس عليه , وتداضوا إليه 


wr) 

ن الأثير: في حديث تطیح: نا ی من 
آي حت وسرع. يفال : حته عل التّيء. 
بعئي. وقيل: الحاء اشائية بدل من إحدى 
TA:‏ 
ي : ات بلشم: ان التژی من الرمل 

والتراب؛ ولیس بطینة و 















وخ الرجل -علی مالم یس فاعله ‏ فهو حثوث ٠‏ 
أي دعر فهو مدعو با محاء متل جت بالجيم. 


اي مت وهولازم وس 





موضع. [وقد تركنا بعض کلامه ذا 

۳ 

الإنسان على الشّيء حَنًا .من 
باب قثل - وحّضه علیه, مق 
وذهب حنيدًاء أي مُسرعًا. 

وحتَدتٌ الفرس عل القدو: صِخْتُ به أو وره 

۴۱:۱ 


برجل و ضرب, واستحته کذلكد. 


الفیروز اباد: 


حثه علیه واستله وأحتّه 







زم رمعد 


الكثير. والتريع والُنكرة من 


این ,واطنت کات ,الک 








والتحاثٌ: التحاضٌ. 


ومااكتحّل حثانًا بالفتح وبالكسر : مانام. 





المت بالضمّ: مُطام ال ,لتق من الرمل 
والراب, آو لیا الششن من الّمل, وال 
وبا 








حطه: و وسق, 


أي مُسرعًا حريضًا. 





(ro) 


١‏ طباعة دار القلم, 


المُضطقَوي : [راجع الُصوص التقسيرية] 
(Ye‏ 


الأصوص التفسيرية 





...م اشتؤى على الري بغي اليل اباد يله 


الاعراف: ۵4 





ابن عباس : سريمًا يجيء وبذهب. ۲٩۱ ١‏ 





ار لاغفلة له. (الواحديّ ۲: 4۳۷۲ 
پُذهب الیل بضوء التبا :و طلبه سپ 
wr)‏ 





(۸: ۳۰۵ 
مله الب (۱: ۰/۲۳۲ والتجستان 15650ب 
اي (۳: Ans‏ 
الماوَزدي : لان سرعة تعاقب الیل والتبار تجمل 
کل واحد منهی كالطّالب لصاحبه. :۲۳۰ 
وه اي 
الُوسي : معناء 
وطريقة واحدة: من 
.يكون في الوق الحثيث. 
د ممنى الحثيث: الشريع بالكوق. 407:6 
الواحديّ ٠‏ المعنى أن اليل يستمرٌ في طلب التهار 


على منهاج . من غير فتور يوجب التأخَر عن وقته 





كحو 
أنه يستمرٌ على منهاج وأحند 
فتور يوبجب الاضطراب كا 














۳۳: 





4 ستاهسریثا: ۰ (:6۰۱) 


GAY 





المركة بالترعة والْة؛ وذلك هو الحقّ؛ لأنّ تعاقب 
اليل والتهار إنَا يحصل بحركة الفلّك الأعظم. وتلك 
الحركة أشدّ ال حركات سرعة وأكملها شدّة. حستق أن 
الباحثين عن أحوال الوجودات. قالوا: الإنسان إذا كان 
في اعدو القديد الكاملء فإلى أن يرفع رجله ويضعها 
يتحرك الفلّك الأعظم ثلاتة آلاف ميل. 

وإذا كان الأمر كذلك كانت تلك الحركة في غاية 
والترعة. فلهذاالتبب ال تمالی: يَطليهُ 











4 فشبّه ذلك السير وتلك 
الحركة بالتباحة في الماء. والمقصود: التنبيه على 
سرعتہا وسجولتها. وكبال إيصاها. 

القُرطْبِيَ: أي بطلبه دائنا من غير فتور. [إلى أن 
[i‏ 

حَبيئًا) بدل من طالب المقدّر أو نمت له, أو نمت 
المصدر حذوف, أي يطلبه طلبًا سريمًا. 

والحم: الإصجال والشرعة, وول حنيئًا. أي 
مرا لاحظ هغ ش ي: پخشی» ودط ل ب: يطلبه»] 

۲۲۱۰۷ 

البييضاويّ : يعقبه سريمًا كالطالب له, لايفصل 

555 





OMAN 





۲ /العجم ق فقه لفة الترآن... 





والحثيث «ضضيل» من المت وهو صفة مصدر 
محذوف. أو حال من الفاعل بممنى حانًا. أو المفمول ببعتى 
محنونًا. For:‏ 

متله آبوالشمود (۲: 4۹۸ والمُُوسَويّ (0: 
۵ ونحوه الشربینی (۱: 4۸۰ 

أبن كثير: أي يذهب ظلام هذا بضياء هناء 
وضياء هذا بظلام هذاء وكلّ منهما يطلب الآخر طليً. 
حثينًاء أي سسريمًا لايتأخَر عنه. بل إذا ذهب هذا جاء 
هذا, وعکسه 





var) 
۱۳۱ :۸( الآلوسي : [راجع سخ ش ي پشی»]‎ 
باطباني قوله: یی اب لباز ویستزه‎ 
به بل أي يطلب اليل التهار يديد‎ 






اعد 





بر امس مايواجهها ا حوهاء عارض 
لل قذي هو للد رت ال لاقل من مف 
كرة الأرض, المقابل للجانب المواجه للشّمس. كأن 
1 





به وییجم علیه. ۸ 

المُضْطَمَويّ : أي يجمل الآيل غاشيًا على النّهار. 
والتّهار يطلب الآيل, حال كون التهار حريضًا متحااطًا 
طاليًاء ومسرمًا إلى الآيل. 

فامفمول الأول هو الآخذ الشاعي , وانضّمير في 
«يطلب» راجع إلى القريب وهو النّبار. وكذا في 
«الحثيث» فهو حال عن الطّائي . فيدلَ على أصالة النَّار 
واللور والشّمس, ثم اليل والظّلمة الطّارئة تغشاء 
بعروض موانع وحُجْب عن انتشار الور ووصوله. 





وطلب البار: اقتضاژء الشديد وسوقه إليه 
بسرعة, حت پت الیش وندوم | جدّد القوی 
اللموجودات الحيّة. فالئّبار يمر اليل إليسه ويسوقه, 








بحيث يتعاقبان في الحركة والجريان, آنا فآنا. 
فالمت والرغية لاب وأن يكون من جانب الموضوع 
والمروض. 


إن «المت» يدلّ على البعث في الشير والشوق 
وغيرهماء وهالحضّه لايكون في سير ولاموق .كا في 
«مقاییس اه «حضت» عن الیل 








فالتمبير بالحنيث في الآبة الكرية , إشارة إلى أن 
الا هو الشائق والتائر بلالَئل) في عسقبه؛ فکون 
/التّار حثيثًا بهذا المعنى . ۷۵:۲۱ 

1 2 
الأصول اللغويّة 

١‏ الأصل في هده المادّة: الحتَ: الحضٌ. والحث. 
الرّمل النشن(۱, 

يقال من الأول 





وحن , أي حضّه وأعجله, و 





ق: الاسم من 
هکم . آي ری 


(۱ رهکا ط ان فیس : شترا سل الواحد ها 





والات والینات: الوم القلیل 
سل ان یقال: مات 
وماك 







اخ وميرب تأکید للشهر, و 
الرجل: نام 






أي استَ: النوی الیابس. وخطام 





الثقار. أي غير الأدوم. تشبيها منشونة 
الزمل. یقال: وی حت أي ليس بدقبق حن 
وکذا کل خُت. وسك حُ. والتانة الم والنشونة 
بيده الإنسان في عينيه. 

۲-وقوطم :رت آي لایلزی بعضه یعض, لملا 
تَّ» أو بديل «قَذّه مثل: الجدوّة وا. 
الملتهبة, يقال: جاء بتمر ح ولد قطن 











أي لايلزق بعضه ببعض. 

وکذله عدم خاط الشویق بالتمن, فهو یا من 
باب إيدال العين حاء, كبا في بعض الوا لب .یال 
؛ أي غير ملتوت بدسم. 
وهو كثير في الل . مثل: 
انا واه ساحة الا يقال : سوق حاف, أي غير 






وإمًا من إيدال القاء 


ملتوت بسمن ولازيت. 
ورا هو مصحّف دحّتَّ» كبا ذكره صاحبا «الحيط 
والقاموس الحيط» ولاإيدال فت لأأنه لابُبدَل النّاء من 


és 
ویقال منه: سویق حت أي غير‎ 












W/m ث‎ 


الاستعیال القرآني 


جاء منها كلمة واحدة؛ في سورة مكلية: 


ot: ۳‏ 
يلاحظ أُوَلَا: قال جماعة متهم : 9 يَطُِْهُ حَبِينا» 
يطلب القيل التّمار سريمًا حبق يُدركه. يطلب الأيل 


ابر لاغفلة له. سريمًا يجي ء ویذهب, يتلوه فيد ركه 
سیا ته سریتا کالب له. يذهب ظلام هذا 
یام هذا وضياء هذا بظلام هذاء وكلّ منهما يطلب 
الآكمرألسريمًا لايتأخّر عنه. بل إذا ذهب هذا جاء هذا 
وعكسه ‏ الشريع بالسّوق, وصف هذه الحسركة 
,التشرعة وألشدّة يطلبه دائًا من غير فتور, ونحوها. 

وقال آخرون: يستمرٌ على منهاج واحد وطريقة 
واحدة من غير فتور يوجب الاضطراب ونوه 
فيه الشرعة والاستمرار على سنباج واحد. والعنی 
قريب. 

+ قل ارس «هذا توسع يريد أن يأتي في 





وا 








يّ تلبلا لشرعة: «لأنٌ نماقب اليل 
والنّهار نا يحصل بحركة الفلك الأعظم وتلك الحركة أَشد 
E‏ 





۸ / المجم ق فقه ئغة القرآن... ج ۱۰ 





له یُشبکون4 یتش: ۰8۰ فشبّه ذلك الیر وتلاك 
الحركة بالتتباحة في اماء, والمقصود التنبيه على سرعتها 


وسهولتها وكيال إيصافاء. لاحظ «ف لك وس بح». 






الأصل, والتّار الذي يمحصل من إن 
مايواجهها ا حوهاء عارض اليل الذي هو اللأّلمة 
الفروطيّة , اللازمة لأقلّ من نصف كرة الأرض , المقابل 
للجائب المواجه للشّمس. كأنّ اليل يعقبه وهسجم 
علید». لاحظ «و لاج اه 

فيدلَ على أصالة اللّهار والّور 











والشّمس, م اليل والظّلمة الطّارئة تغشاه بعرؤض 
موانع وحجُب. عن انتشار الور ووصوله. [إى أن 
[Jl‏ 

فالتعبير با مئيت إشارة إلى أن الّبار هو السّائق 
والشائر بالآيل في عقبه 
لفا في أصالة الظلمة أو الور وظاهر 
یل السار هو أصالة اور فلاحظ. 














مصدر محذوف, أي طلا 








َم أي يطلبد حامًا. أو من مفوله, أي محتوئا 


والأوّل هو الأول. 


عجب 


؛ ألفاظ . 8 مّات. فى 8 سور: /مكيّة. ١‏ مدنيّة 





ون ۱:۱ الیجاب ۱:۱ دم 
جاب :۱-۳ حِجابًا ۲:۲ اللّيث : واحتجب فلان , إذا |" 
الججاب (الاز هي 4 OY‏ 


ابن شُمَيل: [في حديث ابن مسعود رضي الله 
عنْه]: «من اطّلع الحسجاب واقع ماوراءء» إذا مات 
الإنسان واقع ماوراء ا حجابين: حجاب الجن وحجاب 
الثّارء لأئهما قد خفيا. [ثم استههد بشعر] 

وقال أبوعدنان عن خالد: اطّلاع السجاب: مد 
الإأس . والُطالع يد رأسه ينظر من وراء الشقر. 
(الأزهري :۳ 





السجبات:مایل ال کم 
استصيد بشمر] MAY:‏ 
الحجاب: ماأشرف من الجيل. (الأزهَرَيّ 4: 2131 





أبو رَيْد: في الجبين, الحاجبان, وهما ميت شسعر 
الحاجبين من اللم؛ والجميع : الحواجب. 
(لارهري 031:4 





7/7 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 





الأصمَعيّ: إن امرأة مت إلى رجسل بز أو 
قُرسّاء فجمل يأكل من وسطه. فقالت: كُلْ من 
حواجبه. أي من نواحيه. ویقال: بدا حاجب من 
الشّمس, أي بدت ناحية منها. [ثم استعهد بشمر] 
و«حاجب المين» من هذا اشتقاقه, لأنّهِ يحجب 
عنها شماع الشّمس . 


ابن ُرَيْد: حَجَبْتُ القّيء أحجبه حَجبا. إذا 


لابن رند ۲۰۰:۱ 


سارته. 
ولحجاب: السشتر, وكلّ شيء حجبك فقد سترلد. 
واحتجيت الشّمس في التتحاب . إذا استقرت فيه. 
وحاجب كل شيء: حركُه. 


والححجيب: الأجمة. [ثم استشهد بشعر] ١١‏ :فييك 


الحجبة : رأس الورك weer)‏ 
ويجمع «فاعل» عل «فواعل» وهی یل بل 
فارس وفوارس: وحاجب وحواجب. ۰ (۵۰۸:۳) 





الأزهريّ : الحجاب: الحرّة. [م استعهد بشمر] 


احتجبت الحامل بيوم من تأسعها. وبيومين 

















من تاسعهاء يقال ذلك للمرأة الحامل إذا مضى يوم من 
تاسمها. 

.يقولون : أصبحّت رم من تاسمها, هذا كلام 
العرب. 

وفي حديث أبي ذر:«أن اي قال: إن لله يغفر 











يارسول الله وماالحجاب؟ 
أن قوت الّفس وهي مشركة». [إنى أن قال:] 
0 قدسُترت بستر. | :03۲ 








[في الحديث]:...قالت بنو قُصَيّ: فينا 





الحجابة...». الحجابة: حجابة البيت؛ وهي في بني عبد 


(Gor: التار‎ 








الصَاحِب: الحاجب: معروف؛ وجسمه: 
والميتبة . والحجابة : ولايثه. 

والحجاب: اسم مَاحَجَيْتَ به ثسيكين؛ وجصعه: 

وحجبه عن الامر: حجزه. 

راحتجّب فلان: ان من وراء المجاب. 

وحجاب الجوف : بين القُؤاد وسائر البطن. 

والحاجبان: الظران فوق المينين بشعهما وجعه 


حواجب. 
والجبتان: رووس عظام الزرگٌین؛ واسمیع. 
اجب 
ِكب : ری لقس, خچب متذره: ضاق. 
وحاجب الفیل: شاعر. 
والحجاب: الجبل؛ وجعه: بان 
وامجیب: ال (NED)‏ 





وحجاب الجوف: مايحتجب بين الفؤاد وسائره. 

وحجبه, أي منعه عن الخو 

والإخوة يحجبون الأمّ عن الثلت. 

والحجوب: الصَعرير. 

وحاجب العين: جمعه حواجب ؛ وحاجب الأمير: 
عه وي 

واستحجبه : ولاه اميجبة. 


وحواجب الشّمس : نواحيهار 





وقوس حاجب. هو حاجب بن دُرارة الشَميميٌ. 

واحتجب املك عن الّاس , وق مج 

والحجبة بالتحريك: رأس الورك وها حججبتان 
تُشرفان على الخاصير تين ۰۷:۱ 

ابن فارس: الحاء والجيم والباء أصل واحد. وهو 
ا منع . يقال: حجبته عن كذاء أي منعته. 

وحجاب الجوف: ايج بين النؤاد وسائر 
الجوف. 

والحاجبان: العظران فوق المينين بالشَمَر واللّحم. 
وهذا على التشبيه, كأئّها تمجبان 
المينين. 


وكذلك حاجب الشّمس. إِنَا هو مشجه بماجلا 





الإنسان, وكذلك الحجسبة: رأس الو 





شرا 


آبوهلال: الفرق بین الگتر واسجاب والفطاء 


كم 





انقول: حجتبني فلان عن كذاء ولاتقول : سترني عنه 
وتقول: احتجبت بشيء. كبا تقول: تكرت 
به؛ فالحجاب هو ا مانع والممنوع به, والستتر هو المستور 
بد 





ويجوز أن يقال: حجاب التيء: ماقمد ستره 
ألاترى أك لاتقول لن منع غيره من الول إلى 
الّئیس داره من غير قصد المع له: إل حجبه» وأا 


يقال: حجبه, إذا قصد منعه. 





ولاتقول: احتجبت باليت. إلا إذا قصدت منع 
إذا جلست في الیت 
ولم تقصد ذلك , لم تقل : إِنّك قد احتجبت. 





غيرك عن مشاهدتك . ألاترى أ 





عع ب/ اللا 
وفرق آخر أن الكتر لاينع من الدّخول على 
الستور, وامجاب ينع (YA)‏ 
1 رحجابا. 


وخجبه: ستره, وقد احكَجَبَ وتحجب. والساچب: 





سیده: حش الي 3 








التواب, صفةٌ غاليةٌ؛ وجممه: َجْبَة وعُجٌّاب. و 
ا ميجابة. 

وا يجاب مااحتّجب به. 

وكلّ ماحال بين شيثين: حجاب؛ والجمع : حُججُب 
لاغير, وقوله تعالى: 9وَمِنْ إن ججابُ» 
فصّلت: ه معناه: ومن بيتنا وسينك حاجرٌ في حل 
وین : وهو مثل قوله: فوا أ فصّلت: 5. 
مکی هذ نا لاتوافقك في مذهب. 





وآللجاب: مه رفيقة ها جلدة قد اعترسَت, 
مه ی لین ,ول بین الشذر والُطب. 

وکل 
الإخوة عن فريضتها. 

والحاجبان: الظبان اللذان فوق العينين, مهما 
وشّمرهما, صفة غالبة. 

وفيل: الحاجبُ: الع الات على المظم, سمي 
عن المين شاع الشّمس. قال 
الحیان: هو شذگر لامیر. وحکی: آنه شرب 
ا حواجب, كأئهم جعلوا كل جزه منه حاجّاء قال: 
وكذلك يقال في کل ڏي حاجب, 

وحاجب الشّمس: ناحيةٌ منها. 

وحاجب کل شيه: 


وا حجاب: منقطع ال 


مع شين فقد حجبد كا نميب الم 








۲ العجم قي فقه لفة ارآ 





والحجتتان: حرفا الورك الأّذان يُشرفان على 
الخاسيرة 
والحجيتان: الظران قوق العائة. المشيرفان على 

ماق البطن, من ين وشمال. 
ان من الفرس ‏ ماأشرف عل ميفاق البطن 








وإطلاق الحجاب على «التّمويذة» مماز ساتغ. لما 
فيه من منع المّعرر عن المريض, في زعمهم. نتم 


بالشّمر ؛ مرّات] 

الط : وا لمجاب هر الاجر اا3 
الإدراك ومنه قیل الضریر: توب عبت 
لمیر وحاجب این 


ناح ی 





وحجّبه عنه, أي منعه من الوصول إليه. (4: 454) 

الراغب: اجب واحجاب: النع من الوصول, 
یقال: حجمبه حَجنيًا, وحجايًا. 

وحجاب الجوف: ماجَجُب عن الفؤاد. [م ذكر 
آيات إلى أن قال:] 

والحاجب: امانع عن التلطان. 

رااجیان نی الرأس, لكونهها كالحاجبتين ثلمين في 


لب عنهيا. 
وحاجب الشّمس, سمي لدقدّمه عليها تقدّم 
الحاجب للسّلطان. ۸ 


5 ۲ ا 
حجبه عن كذاء والإخوة تحب الأ 





عن الثلت , وهو محجوب عن الخير. 
وشرب المجاب على اقسا 
وله دعوات ترق المحُجُب. أي تبلغ العرش, 

ومالدعوة المظلوم دون لله حجاب. 
وفلان يحجب الأمير. أي هو حاجبه. وإليه الخاتم 

والحجاية. 








وقد استحجب المأمون بثررًا 

وهو حسن الميجنية. 

وهم حجّة الييت. 

وتلك عجوب, ومحتجب, وقد احتجب عن النّاس. 

وفرس مترف اجب وال 

والجبة: رأس الورك 

ومن الجاز: بدا حاجب الشّمس وهو حرفها, شه 
یب اسان 

ولاحت حواجب الصّبح: أوائله. [واستشهد لهذا 
وماقيله بشعر] 

وظرت أعرلية إلى رجل يأكل وسط الفيف. 
فقالت: عليك بجراجب ال غیف. 

واحتجبت الشّمس في التحاب. 

واد في ظلّ الحجاب , أي في ظل الجبل. 

وهتك النوف حجاب قلبه ‏ وهو جلدة تََجُب بين 
الفؤاد والبطن . وهذا خوف تمتك حُجُبِ القلوب. 

(أساس البلاغة: 0/8 









ث: «قالت بنو ی : فيا 
ت الله تعالى الحرام الكعبة , وهم 
بنو عبد الذار بن قي منهم شيب بن عهان الحسجَي» 





N م‎ 


وهم الّذين بأيديهم مفتاح الكعبة الآن, ويقال طم: 





ان 
:كان رسول ال ,راد آن یأذ 
فأنرل الله تتعالى: (إِنَّ كم ان تُودُوا الآمَانَاتٍ 
ا النساء: 08, فتركه في أيديهم » فهر إلى يوم 
قيام الشاعة Ge.)‏ 











ابن الأثير: ی حدیت السلاة: «حین توا 
۲ 
بالحجاب» الحجاب هاهنا: اله 





» بريد حسين غابت 
الشّمس في الأفق واستقرت به , ومنه قوله تعاى : (حَقّ 
ارت بالیجاب) م : ۳۲. e.‏ 
8 : لمجاب : مااطرد من الرّمل وطال. 
: ضووّها. [ثم#استعهد بشمر) 





توا 








وامرأة حجبة. شدّد للمبالند. کا الوا 







والتجب: الابة, 
وذو احاجپ, ویقال: ذو الساجتین: من غود 
۷ 
یاب «قل»: متعهه 
المشاهدة. وقيل 


للبواب: حاجب, لاله ونع من الآخول. 
والأسل في امجاب: جسم حائل بین جس دين . 
وقد استّمل في المعاني, فقيل: المَجْرٌ: حجاب بين 
الإنسان ومراده, والمعصية : حجاب بين العبد وريّه. 
وجع الحجاب: حُجُب . مثل كتاب وكُُب. وجمع 
الحاجب: حُجاب , مثل كافر وكُّار. 
الجُرجاني : الحجاب: كلّ مايستر مطلوبك» وهو 





An: 


عند أهل الحقّ. اطباح الصّور الكونية في القلب المائمة 
القبول تمل الحق. 
وحجاب 





هو الستی والميرة؛ إذ لاتأثير 
للإدراكات الكشفية في كنه الذات, فعدم نغوذها فيه 
حجاب . لايرتفع في حق ال با ۳۷ 

الفيروز اباديّ : ج حَجا وحجابا: ستْر 
کحجیه, وقد احتجب وقجب. 

والساجب: البواب؛ جنمه: حجّة وحجّاب. 
وغطّه: امجاید. 

وا حجاب: مااحتّجب به؛ جمعه: حُجُبٌ. ومنقطع 
وماطرد من الّمل وطال, ماش رف من ابمّل. 
و لسی: ضوزهاآ ناحیتها. وماحال بين شيكين, 
ول زقيقة مستبطة بين الجنبين تول بين الخر 
والقصّب؛ وجيّل دون جبّل قافي, وأن تموت الّفس 
مترِكة. ومنه: يعفر للعبد مالم يقع الحجاب. 

اجب مُرکذ: بمری لس 

وككتف : الأكَمَة, والماجبان: التطبان فون الميدين. 
بلحمها وشترهماء آو اساجب: الم التابت عل 


العظم؛ جعه: حواجب , ومن کل شيء: حَرْفه, ومن 











الشّمس: ناحية منها. 

وحاجب الفیل: شاعر» وابنٌ یزید» وابن راه 
ومُطارِد بن حاجب صحاييُون. 

رامجوب: الم یر. 





المخاسيرة , أو العظبان فوق العانة امشرفان على تراق 


/المعجم في فقه لفة القرآن... ج١٠‏ 


البطن من يمين وشمال. ومن الفَرّس: ماأشرف عن 
فاق البطن من و 
والجیب: عین. 





واستحجّبه : ولاه الحجابة. 
واحتجبت المرأة بيوم مطّى: يومٌ من تاسعها. 
e)‏ 

الطريحي: وني وغه تعال: «سجابه الور 
ويشير بذلك إلى أن حجابه خلاف اجب المهردة. فهو 
تعالی متجب عن الخلق بأنوار عرّه وجلاله وسعة 
عظمته وكبريائه؛ وذلك هو الحجاب الذي تدهش دونه 
العقول وتُذهب الأبصار وتنحسر البصائر. 

ولوكُشف ذلك الحجاب فتجلٌ بما و, عناق 
الصّفات وعظمة الذّات. لم يبق مسلوق إلا سترق, 
ولامتظور اضحل 

وأصل الحجاب: الشثر الحائل بين ألا رارق 
وهو هناك راجع إلى منع الأبصار من الإبصار بالرّؤية له 
با ذكر, فقام ذلك المنع مقام الك الممائل , ضير به عنه. 

ردیل حجاب اء أي ترجصان+ وجمه 
حُجُب , ككتاب وكتب. 


و«احتجب الله دون حاجته احتجاب لله : أن نع 











حوائجه وينب آماله في الآنيا. 
وف المحديث: «حُجبت الجتّة بالمكاره واتار 
بالشّهوات» يعني لايوصل إلى المسّة إلا بارتكاب 


ا بالشهوات 











وفي مهدي دأ 
فهو على معنى من يوقع على 
ويحتج له بقوله تعاى : هوَكُن لُمْهِمْ شَاهِدِين» 
الأنبياء: 1/8, ويريد سليان وداود. 






اا 





وحاچب بن زرارة اق کسری في جدب أصابهم 
بدعوة الي تلل يستأذنه لقومه أن يصيروا في ناحية 
من بلاده, فقال: إنَكم معاشر المرب 
أذنثُ لكم أفسدتم البلاد أشنم عل السباد. قال 
ضامن للك أن لايفعلوا. قال : فن لي بأن 
آني؟ قال: أرهنك قوسي . قال: فضحك مَنْ حوله . فقال 
کسری ماكان ليسلمها أبدًاء فقبلها منه وأذن لهم. فل] 
مات حاجب ارتل ابنه عطارد إلى کسری فطلب قوس 
أيه فردها عليه وكساء خُلّة. فل] رجع أهداها إلى 
ات فباعها من هوديّ بأربعة آلاف درهم. 

ومنه حديث علي بن المحسين للا وقد ججاءه رجل 
من موالیه, بستقرضه عشرة آلاف درهم إلى ميسرة, 
فقال: «ولكن رید وی 
هَدبة» فقال: هذه الوثيقة. قال : 





ار جزص, فان 





» قال: فستف له من ردائه 
مولاء كره ذلك 
فغضب ‏ وقال : آنا أولى بالوفاء أم حماجب بسن زرارة؟ 
فقال: أنت أولى بذلك منه. قال: فكيف حاجب بن زرارة. 
يرهن قوسا ونا حي خشبة على ماثة جمالة وهو كافر 
فين . وأنا لاأفي بنذبة ردائي؟. 

ولي الحديث: «نُصل مغرب حين َيب الم 














كحاجب الإنسان. 

«والحجّبة» جمع حاجب: البيت؛ وهو الانع عن 
رؤية المجوب عنه. 

وني الحديث : «وإنا يُستحب اَي إلى الكمبة. 
له بصير إلى المتجبةه كذا في أكثر السخ, وفي بعضها. 
«وإًا لامُستحبّ» وهو أقرب. 

وفي اللّعاء: «عبادك اجون بغييك» يريد بهم 
الملائكة. 

بیع ال حجبه يبه حَجيا: سقره وم 


والحجاب: الشتر. حسّيًا كان أو معنويًا. 








Mi: 


والفجوب؛ وجمعه: حجويون» هو الممنوع المستور. 


اسم مفمول من حجه vy‏ 
نحوه محمد إسياعيل إبراهي. للك 
نانى:فلان غليظ ال حابي نأو غليك: الميواجي؟. 





المُزْهر» عن الأصمَعيَ : جواز ورود الحواجب للمزء 
بدلا من الحاجبين 

وأنا لو لاأستطيع أن أُخطن من يقول؛ هو 
غليظ الحواجب بدلا من الحاجبين ولكتتي أسطيع أن 
أنصح للأدباء أن يلوا استعمال هذا الجممع للإنسان في 
قر , بدلا من المعق, لأنّ في ذلك خطأ علميًا. بنصينا 





عن الحقيقة, دون أن يُوبتّد مسوّخ لوي لذلك. 
ما التّعراء في وُسيهم أن يقولوا. غليظ ا حواجب. 
أو غليظة الحواجب: 





Wele 


#إذا بت غواني هذه الأيام نّ حواجب # 
عندما تفرض عليهم ذلك الضّعرورة الشّعريّة ‏ إقا 
لون أو مراعاة لقاقية. وإن كان هذا يجمل البيت, الذي 
اترد فيه كلمة المواجب بدلا من الحاجبين, ركيكًا. 
NEE)‏ 











محمود شيت : الحجاب: التاتر. يقال: حجاب 





الدّخان: الّخان الذي يستر الجنود عند تقدّمهم إلى 





المدو من اثیران. Ne:‏ 

المُضْطَّقُويٌ : ا لمجاب هو الحائل الحساجز الماع 
عن تلاق شيثين أو أثرهماء سواء كانا مادَيَين أو معنويّين 
أو تختلفين, وسواء کان اجب مان أو معنو 

وا نموم ماعا رن ین 
ابه الأحزاب: ۵۳ فكلّ من الأرفين. وكذلك 
الیجاب مان , فامجاب هو الحاجز عن تلاقي الأرفين 
جسشا آو ظزا.[ ذكر الآيات, فراجمع الشصوص 





التفسيرية] OW)‏ 
النُصوص التفسيريّة 
مَحْجُوبُونَ 
لاام عن ریم تؤعيذ تخجوئون. 
الطتفين: 10 
الإمام علي 9 : [في حديت ]:. فا يعني يوم 





القيامة نهم عن ثواب رتهم حجوبون. 
عوسي ه: 40۳۷ 
خ» عن القظر ی رتم٠‏ 





۷۷ العجم قي فقه لفة القراً. 





ع 
یذ يوم القسيامة, 9لَحُْجُوبُونَ لممنوعون. 
والمؤمنون لايحجبون عن التظر إلى رئهم . 

نحوه الكل (القخرالرازيّ 17:5١‏ وآبوانشمود 
:۳۹۱ 





(0.0) 





حجوبین عن رحمته. 





بن أني مليكة. تشر 10۳۲۰۸ 
وزيد ين عل 430 
مجاهد : أي عن كرامته ورحته منوعون. 
اي ۱: ۲۳۱ 
نحوه ابن كيسان شري ؛ ۳۲ 
الحسّن : يكشف الحجاب فييظر إليه المؤمنون كل 
يوم عدو وعشية. سر 0۰0۰ 
لو علم الزاهدون والمابدون آم 
المعاد الزهقت أنفسهم في الدّنيا. 








لارو تم 
(الواجديّ 394 
هم حجویون عن |حسانه 

لها 





300 
بن آبي ملیکة: «ز4 انستان, والشختال. 
والذي يقعلع أموال الاس بيمينه بالباطل 





ألم 


أبن عطاء:الحجاب حجابان: حجاب يُمد وحجاب 


یماد فحجاب امد لاتقریب فیه با وحجاب الإبعاد 






يس سم بعدااسرض واساب 
ظر امین ی رتم 














(لراحدي 4: 640 
مالك: ل حجب أعداءه فلم يروه. تل لأوليائه 
9 (الواحدي 4: 7 

الامام ال ضا مق :اف تبارک وتعای لوصف 
بکان یل فهفیحجب عن عباده,ولکن من تم 
تواب رتهم حجویون. (تخراي 4۳۳۰۰۱۰ 
حجب قومًا بالتخط دلّ على أنّ 
اقومًا يرونه بالرضا ...والله لولم يوقن محمد بن 
بيرى ريّه في المساد لما عببده فی الدنیا. 





حق 





إدریس أله 








(الواحدي ا: 60 
الحسين بن الفضل : كبا حجهم في الذنيا عن 
توحيده , حجبهم في الآخرة عن رؤيته. 





(الواحديّ 441:4 

سهل النّستريّ : حجبهم عن رهم قسوةٌ قلوبهم 

في العاجل وماسبق لهم من الشّقاوة في الأزل, فلم 

يُصلحوا لبساط الثُرب والمشاهدة. فأيصدوا وحجبوا. 
والحجاب هو الغاية في الإمد والطرد. 

لوس 

الجبائي : الراد أنهم عن رحمة رئهم (مَجرئون) 

أي منوعون .كي يقال في افرائض : الإخوة يحجبون الم 

عن القلث. ومن ذلك يقال لمن يمنع عن الدّخول: هو 








۳ 


حاجب, له نع من رژیته. (القرالرَازيَ ۳۱: )٩0‏ 

الطبَريٌ: قد اختلف أهل التأويل في معنى قوله 
[تعالى ] فقال بعضهم: معن ذلك أنْهم ممسجوبون عمن 
» وقال آخرون: بل معنى ذلك أنَهم حجويون عن 


وأول الأقوال في ذلك بالصّواب, أن يسقال: إن اله 
تعالى ذكره أخبر عن هؤلاء القوم ألم عن رؤيته 
محجوبون. 

ويحتمل أن يكون مراد ه اجاب عن کرامته, 
وأن یکون مرادا به الحجاب عن ذلك كلّه. 
ل على أله مراد بذاك الحجاب 





ولادلالة في | 


عن معنی منه دون معنی؛ ولاخبر به عن رسول اک 
قامت حجّته, 
فالصواب آن یقال: هم محجوبون عن رژیته: وعن 
كرامته؛ إذ كان الخبر عامًا, لادلالة على خصوصه. 
2٠٠٠١‏ 
الا وفي هذه الآية دليل عل أن ا يرعلا فيا 
الآخرة, لولا ذلك ما كان في هذه الآبة فألا 





ولاعتسث مخزلة الكثّار بأم يحجبون مياق 
عرُوجل. وقال تعالى في المؤمنين: وجو ؤم 





َاضرّدُه الی را اظرة6 القیمد: ۰۲۷ ۲۳, فأعلم 
الله عرّوجِلَ أن المؤمنين يسظرون إلى الله. وأنّ الكقّار 
ییون هنه, 0 


أبو مسلم الأصفهانيَ : ممنوعون من رهسته, 


مدفوعون عن ثوابه, غير مقبولين ولامرضّين. 








غير مقرّبين, والمهجاب: ال وهو ضدّ القبول. 
والعنى : هؤلاء المتكرون للبعث غير مقبولين عند اله 
وهو المراد من قوله تعالى : هوَلَاكَلْمَهُم ال ولا 
4 آل‌عمران: 2۷۷ 
(الخرالرازي ٩0:۳۱‏ 








عبد الجتار : كلا إلجم...4إغ, لايد على 
ماتقوله الحشويّة: في أنه تعالى يُرى يوم القيامة. بأن 
یرم عنه اب للمزمنین فبرّوه. وعتجب هن 
نّ هذا القول يوجب أن 
ایکون تعالی جسشا حدود) في مکان مخصوص, ویجوز 
عليه الشقر والحجاب؛ ويراه قوم دون قوم؛ من حیت 
ظهر نی جهة دون جهة. 

والمراد بالآية: أنه منوعون من رحمة الله لأ 
المتجب هو امنع , ولذلك يقال فيمن ينع الوصول إلى 
الأمير: إن حاجب له. وإن كان الممنوع مشاهدً) له 











غیرهم فيُمتّون من روا 


تؤقال أهل الفرائض في الإخوة : نهم يحجبون الام عن 
الكت إذا منموها وإن لم يكن هناك سِتر في الحقيقة. 
قن بذك أنه تعال ينهم بذلك من رجمته وسعة 


فا یت المع پذاك علی انشمتات بطامة فد 
فيكون يوم القيامة من أهل اجسة,لاسن السجوبین 
عنبا cur.)‏ 





والاستتار والبروز؛ وذلك من صفة الأجسام المُحدئة 
والأشخاص الوآفة . والمراد بذكر الحجاب هاهنا: ألم 


منوعون من ثواب الله سبحانه. مذودون عن دخول 





جتّته ودار مُقامته. 

وأصل الْمجْب: المنع. ومنه قولنا في الفرائيض: 
الإخوة يحجبون الأمّ عن اثلث إلى الشدس. أي ينعونها. 
من ات ویردونها ال الشدس. ومن ذلك شا قوطم: 


حُحِبَ فلان عن باب الأمير. أي رد عنه , ودُقع دونه. 





۸ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج ٠١‏ 





ويبوز أن يكون لذلك معنى آخر, وهو أن يكون 
المراد: أئهم غير مقرّبين عند الله سبحاته بصالح الأعبال 
واستحقاق الشواب. فعيّر سبحاته عن هذا ال معنى 
بالحجاب. لأنّالبمّد المقصَى يُحجّب عن الأبواب ويّمَد 


من الجتاب (تلخیص الییان: 41۳۲ 
ایرد و السین بن افضل وأضاف] 
ودلیل النطاب یوجب آن یکون الوستون یرونه 

غداء کا یعرفونه الیوم (N:‏ 





اي عن رزية رتهم منوعون. قال شيخ 
الإسلام عبد لله الأنصاري قّس روحه: أي عن رؤية 
ن الق بريه غضبان حين بتجل لالم 
قبل دخول الناس البمئة. ولي هذا أن الم 

۳ 
وکونهم محجوبان که یل 
للاستخفاف بهم وإهاتتهم , لأنّه لايؤذن على الملوك إل 
للوّجّهاء المكرّمين لديهم, ولايحجّب عنم إلا الأدنياء 
۳۳:۱ 








الهانون عندهم. [ن استشهد بشعر] 
نحوء التيضاوي (۲: ۵8۱ والشربيني (4 0۰۲ 
ابن عَطيّة : والضّمير في قوله: «بْغن ریز 

هو للكقّارء [من] قال: بالرّؤية وهو قول أل الد 

قال: إِنّ هؤلاء رون رتم فهم حجوبون عنه. واحتج 
بهذه الآية مالك بن أنس عن مسألة || 
دليل الخطاب, ولا فلو وجب الكل لما أغنى هذأ 

التخصّص. 
ومن قال: بأن لارؤية ‏ وهو قول المعقزلة ‏ قال في 











أية نّم حجوبون عن رحمة يهم وغفرانه. 





(for :o) 2‏ 
القخْرالَازي : احتج الاصحاب على أن المؤمنين 
پروته سبحانه, قالوا: ولولا ذلك م یکن للتخصیص 
فائدة 
.وفيه تقرير آخر؛ وهو أله تعالى ذكر هذا الحجاب 
في معرض الوعيد والتّهديد للكقّار. ومايكون وعيدًا 
وتهديد) للكقار لايجرز حصوله في حق المؤمن, 
أن لايحصل هذا الحجاب في حق المؤمن. أجابت المعةزا 
عن هذا من وجوه: [ ذکرها وقال:] 
والجواب: لاشكٌ أنّ من مُنع من رؤية شيء يقال 





جب 





إله جب عنه. وأيشًا من نح من الخول على الأمير 
يقال: له شب عنه,وأیظا یقال: الأ شجبت عن 
الك بسبب الإخوة. وإذا وجدنا هذه الاستعيالات. 
وجب جمل اللفظ حقيقة في مفهوم مشترك بين هذه 
المواضع , دفمًا للاشتراك في اللفظ؛ وذلك هو المنع. 
4 

فني الصّورة الأولى حصل المنع من الرؤية, وفي 
الثانية حصل المنع من الوصول إلى تربه . وفي 
حصل النع من استحقاق أخذ الك فيصير تقدير 
الآ 











نهم عن رتهم يومئذ لممنوعون. 

وامنع إنَا يتحقق بالنسبة إلى مايثبت للعبد باللسبة. 
إلى لله تعالى , وهو ا عم ولا ای . ولایکن مله 
على العلم, لأنّه ثابت بالاتفاق للكقّار, فوجب حمله 
على الرّؤية. 

أمَا صعرفه إلى الرّحمة, فهو عدول عن الظّاهر من 
غير دليل , وكذا ماقاله صاحب الكشّاف : «ترك للظاهر 











Aor) 
عن رؤية رتهم منوعون. اجب : الع‎ 
[م ذكر قول الرَجَاج والحسين بن الفضل ومالك إلى أن‎ 





تال:] 
الأول أصح. لان لرژيةآقوی الکرامات , الب 
عنها دليل الحجْب عن غيرها. erst)‏ 


الشربيني: أي فلايرونه , بخلاف المؤمدين فإتّههم 
پرونه, كبا ثبت لك في الأحاديث الصّحيحة. [ثم نقل 
قول الحسّن ومالك وأضاف:] 





وفي قوله تعالى دلالة على أن أولياء الله يرون الله. 
تعالى. ومن نف الأؤبة كالرَطْتَريّ, جملة تلا 
للاستخفاف بهم r)‏ 


البرُوسَويّ : فلابرونه, لأنهم يإكناهم عيبي 
صارت مرآة قلوبهم ذات صدإ. وسّرت ظلمة الصّدإ 
متها إلى قواليهم. فلم يبق عل انور الشجلي. جلاف 
الؤمنين فإتّهم يرونه تمالى. لأتهم بإكساهم ا حسسنة 





صارت مرائي قللوبهم مصقولة صافية, وسرّى نور 
الصّقالة والصّفوة منها إلى قوالهم, فصاروا ممستعدين 
لانمكاس نور التَجلٍ في قلوبهم وقوالبيسم, وصاروا 
وجومًا من جميع الجهات كوجود الوجه الباقي بل أبصارًا 
بالكلية. [إلى أن 

قال القاشاني؛ هم عن رتهم یوم الْمَحْجُويُون) 
لامتناع قبول قلويهم للتور, ومتناع عوده إلى انصّفاء 
الأول الفطري, كالماء ا 
لما رجع إلى الطبيعة المائية المبرّدة لاستحالة جوهره, 








إذ لو روّق أو صمد 





عع ب/ذللا 


بخلاف الماء اسمن استحالت كيفيتة دون طبيعته, 
وهذا استحمّوا الخلود نی ذاب. [ذکرقول انیب 
والرطْشري وقال:] 
وإَا جمله تنبلا لاكناية؛ إذ لاايكن إرادة المنی 
المقيق على زعمه من حيث إنّه 
قال بعض المفشرين: جعل الآية نيلا عدول عن 
لامر وهو مكشوف . فإِنّ ظاهر قوم : هو حجوب عن 





زيته. وهو أكبر سبب 





الأمير, يقيد أنه منوع عن 
الإهاثة. 

ومأقل عن ابن عبّاس رضي الله عن : لمجويون عن 
رحمته , وعن ابن كيسان: عن كرامته . فالمراد به ببيان 
ح)بصل الممنى , فإنَ العجوب عن الرَؤيةممنوع عن معظم 
الحم والكرامة, فالآية من جملة أدلة الرّؤية. فالحمد 
تما یکل بذل نواله وعطائه . وعلى شپود جماله 
FMA.)‏ 





ولقائه. 

الآلوسي: لايرونه سبحانه وهو عَرّوجل حاضبر 
ناظر لهم بخلاف المؤمنين, فالحجاب مجاز عبن دم 
الرّؤية, لأنّ الهجوب لايرى ماّجب. أو المحَجْب: 
الم والكلام على حذف مضاف, أي عن رؤية بهم 
لمنوعون, فلايرونه سبحانه. [ٍل آن ذکر قول المتزلة 
في إنكار الرّؤية وتقدير المضاف, ثم قال:] 

لكنّهم أرادوا عموم المقدّر للرّؤية وغيرها من 
آلطافه تما 

طنطاوي: فلایرون, وکیف یرونه وقد حالت 
آراؤهم الضيّقة وأعباهم الشّائنة دون المعارف والعلوم. 
التي لايرى الله إل من تكئل بما! وكيف ينالون المعارف 








Wr r.) 





۷۸۰ / المجم في فقه لغة القرآ 





ع1 
والعلوم والقلوب مُعلفة بصدأ يميط بها من الأخلاق 
الرّديئة والمعاصي المتراكمة! وإذاكانوا 





بون عن رتم 
بسيب الجهالة والمعامي وضيق الفكر حي حميروا 
الحياة في هذه التنياء وقالوا: لاحياة وراءهاء فهم | 
ينحطون إلى أسفل الرجات» ولذلك قال: قم 
0:۲ 
ان : (عَن): إياء وإشارة إلى الميدء وئ 
إضافة (الرَبّ) عن صفة الزبريية اللخاصّة. أي إِنّ هؤلاء 








هم الذين أبعدوا في ذلك اليوم عن رهم وحُجبوا عنه. 
و مي تكرار اتفس الأفظ في الآية (١٠)ء‏ وهو شارت 
إلى ذلك اليوم» أوإلى (يوم الين) أو إلى زمان تكرن ية 
قلویهم مظلمة, وتطفح کقة ماجترحوامن تیان 

ونقيض هذا اممنى للآبة أنَ الصادقين وأكهتتهي 
لبون عن رتهم في ذلك البوم فير ونە ر5 
با معنى الشّائع لاتتاسب هداية العقل والاین. بل هي 
مت 

وقدّر بعض المفشرين لفظًا وأضافرء ی( 
مثل: الرحمة, والإحسان, والقواب, والكرامة. أو 
اعتبروا هذه الآية تننيلًا لإظهار خساسة هؤلاء, 
وطردهم من رحاب لله تعالى. وهذا الوب من 
التقدير والتخريج ناجم من عدم رعاية سياق هذه 
الآيات وتعبيرها من قبل بعض الفتّررین. 

ویتهم من سياق هذه الآبة أنّ مؤلاء طردوا 
عن لله لأنّ سيتاتهم ورذائلهم حلي قد 
آطبقت علی قلویهم: راستوعبت ظلمة آنامهم 
خمائرهم . فإن لم يعن القلب حجاب كهذاء يسعطيع أن 














مان . وكلما كان أثور وبسصاره 









یتجل له الب أ 
وهذا الّمط من شهود القلب لايخالف المقل 
والشرع. وبعضده البرهان العقلء والآيات والرّوايات, 
نورد ۲ 








والأدعية 

الطَّباطَبائي : «كَلَا نكم ...» روح عن كسب 
الذّنوب الحائثة بين القلب وإدراك الحقّ, والمراد بكونهم 
حجوبين عن بهم يوم القيامة جسرمانهم من ككرامة 
القُرب والمنزئة, ولملّه مراد من قال: إنّ المراد كونهم 
حجوبين عن رحمة ريّهم. 


وأمَا ارتفاع المسجاب بممنى سقوط الأسباب 





أكتوسّطة بيئه تعالى وبين خلقه والمعرفة 
"تقو حاصل لكل أحد. قال تعالى: لْنٍ اْمُلْكُ اليو 
بل راچد تایه المؤمن: 15., وقال: «وَيَْ 
اه مر ای انشبین» اللور: ۲۵ 
الحجاب بين الله المتعال وبین البد 
لاب وأن يكون منیا هو تعالى لايحتجب بال 
ولابالمعنويّات . وأمّا العبد فحجابه بالتسبة إلى الله تعال 


به تعالى. 








(rest) 








سنوي 
والتبير بصيغة المفمول مسندًاإلهم. للإشارة إلى أن 
المجاب خم. وعلیهم ومتهم. فهم السجوبون عن الله 
المتعال, والمرومون عن لذّة المناجات . وممنى المجوبيّة : 
أن يكون العبد حرومًا عن التوجه القلبي والنشوع 

خشية » وأن ينقطع عن إدراك نوره وعن الارتياط . 
OW:‏ 








مکارم القيرازي: حجاب الرّوح. 





ما اگقدیر: لمجاب عن رحمة لله . 
اشجاب من اسان مرن مود 


وک اهر الآبة لاييدو فيه الاستياج لشقدير . 





إِنهُم سيُحجيون عن رهم على اا 
الصّالمحون الطاهرون بقرب الله وجوار 
لقاء الحبيب . والرّؤية الباطنية هذا الحبيب الأمل. بينا 
الكفرة الفجّرة ليس هم من هذا الفيض الظيم والس 


البالفة من شيء. 








وبعض المؤمنين الفلصين يتنّمون بهذا القاء حت 
في حياتهم الآنياء في ين لايبني الجرمون المي فلويا] 
سوى المحرمان . فهؤلاء في حضور دائم. وأوائك ل لام 
وابتعاد. 

فلمناجاة الزمنین مع بارئهم حلاوه لوحت 
قلريهم فتراهم غرق في بحر 
أعاذتا لله من ذلك. 


پوصف؛ وأثا من اسوده 





ذنویهم , وتتقاذفهم أمواج الا 





ويقول أمير المؤمنين/4 في دعاء كميل: «قَهَبْني 
صبرثُ على عذابك فكيف أصيرٌ على فراقك!». 
(۳۱:۲۰ 





فضل الله : لأنَ الذنوب العقيدية والمملية تُبمد 
الإنسان عن الله ا تُبيره من غضب الله عليه فيطرده الله 
عن رحمته, وينعد بذاك عن الانفتاح عليه . حت يحم 
بأنّ هناك حاجرًا بينه وبين الله, يبه الظّلمة التي تمنع 





الرّؤية , والكَدر الذي ينع الصّفاء. Qrr:re)‏ 


عجب/ كملا 


حِجَابٌ وَعَلَ الْأعْرَافٍ رِجَالٌ 


الأعراف: 13 








۳ 
اي : وهو الكور. وهو الأعراف 
وه ال (۸: ۱۸۸ والواحدي 3 069/1 
ری : ذلك الحجاب الذي بينهرا حصل من 
اشجاب التابق» 0 حُجبوا في الابتداء في سابق القسمة. 
ع حص به المنون من اشرية والژلفة, شجبوا ف 
الاتتهاء ع حص به الكعداء من المغفرة والرّحمة. 
ويقال: حجاب وأيّ حجاب! لايُرفع بحيلة 
]لاتتفع معه وسيلة , حجابٌ سبق به لمکم قبل الطلّاعة 
(mi:‏ 


(mn 








وام 





لبقو : تب يعني بين المئّة والثار. وقيل: 
بين أهل الجّة وبين أهل التار «ججًاب4 وهو الور 
الذي ذکر اف في وله فرب تیلم بشور له اب 
الحديد: OE: ٠١‏ 

وه اشالي ۱۱ 0 والقفتري (۲: ۰۸۱ 
وین ید (۲: ۰۰۳ وان (۲: 6۵),والنازن (۲: 
an‏ 


ابن الجؤز: 





[تحو البتويّ وأضاف:] 





فستى هذا السّور ب(الأعراف) لارتفاعه. 
es)‏ 


القَخرائوازيّ : [نحر البمّويٍ قال:] 











: وأيّ حاجة إلى ضعرب هذا الور بين 
الجن والنّا. وقد ثسبت أنّ الجنّة فوق التّماوات وأنّ 
الجحيم في أسفل السافلين؟ 

قلنا: مد إحداها عن الأخرى لامنع أن يمحصل 
یا شور وحجاب. Ne)‏ 


نحوء الیسابوري 0۱۳۰ 





أبن عرب بين أصحاب الجن وبين أصحاب 
الثّار حجاب, به كلّ منهم محجوب عن صاحيه. 

والراد بَشعَابٍ ام هاهنا: أصل ثواب 
الأعبال من الا ولا ولا لذین جتم جد 
التفوس. والا فأهل جة القلوب, والثرواع لبون 








عن أصحاب الار. rN!‏ 
القُرطبيَ : أي بين الا واستة. لا ری 
(۷: ۲۲ 
يه أي أو بين امل 

والثار. نع وصول أثر إحداهها إلى الأُخرى. 
۳۰:۱ 
نحوه الشربینی (۱: 4۷۷), وأپوالشمود (۲: »16٩۵‏ 





والشدي (۳: 4٩0‏ 
آبوعیان: «وتسیتشتا4 أي بين الفريفين. 
الأئهم الحدّث عنهم , وهو التذاهر. 
وقیل بین له والتر. ویهذا بدا ازتفشر: 
عطية. وفشر الحجاب بأ 





وابن 





في بتوله: قرب 


ب بشو ر» الحديد: 17. وقاله بن عباس . وتقوى 








نه بين الفريقين لفظ (بينهم)؛ إذ هو ضمير المقلاء, 
ولايحيل ضعرب السّور بُعد مابين الجن والثار وإن كانت 


تلك في التماء. والتار أسفل الشافلين. :۳۰۱ 
موه التمين. 
لبژوتوی: : 

بين ال واثار (ججناب) کسور الدیة 

آمل اثار آن یترجواٍل ,ولا یی أهل ابسّة 
بالّار ولايتنهّم أهل الثار بنعيم الجنّة. لأنّ المسجاب 

المشعروب ينها ينع وصول أثر إحداهها إلى الأخرى. 

لأئه قد جاء أن امور المين لو غلرت واحدة منهق إل 

الدّنيانظرة لامتلأت الدّنيا من ضوثها وعطرهاء وجاء في 


(ver) 






متها لو وقعت في اليا 
ann‏ 











: [نموالتيْضاويّ وأضاف:] 
وإن لم ينع وصول النداء. وأمور الآخرة لانقاس 
بأمور انبا 
عبد الكريم الخطيب 
ار حجابٌ, یمزل کل فریق عن الآخر عزلة, لاينفذ 
يء من نميم المت إلى أصحاب التار, كما لانق 
يء من لفح جه إلى أل الجنّة. ولكتّهم مع 
برأ وسم من بعض, وسین الشریقین شور 
1 


لم 


أهل الجئة وأصحاب 











یش عتا وراءه وأمامه. 
اطاطب 


والّذي يُحليه الدب في معتى هذه 
الآية ومايلحق بها من الآيات, أنّ هذا الحجاب الذي 





ذكره الله تعالى إلا هو بين أصحاب انه وأصحاب الار, 





فهما مرجع الضّمير في قوله: ( أنا الله 
سبحاته بمثل هذا المعنى عند ذكر محاورة بين المنافقين 


واؤنين يوم اليامة. قوله: «يؤم ول الا 





حح ب/ ۷۸۲ 





الْعَذَابٌ...) الحديد: .٠١‏ 
وا هو حجاب لکو: 

وعجب |حداهما عن الگغری, له ثوب منوج 

عنيط على هيئة خاسّة, معلق ب 





له والتار. 





۱۱۲۲ ۸( 

المُصْطَّفَويٌ: أي بين أصحاب المئّة والشار 
عجاب, فلايكن لأحدهما الوصول إلى الآخر. 
والحجاب معنويّ أو جسماني. :۷ 
مكارم القميرازي : يستفاد من الآبات الا 





أن الحجاب المذكور هو (الأعراف) وهو مكان مر تفم بين 
الفريقين. يمنع من رؤية كل فريق الفریق الک 
وجود مثل هذا الحجاب لاينع من أن يسمع كلّ منهرا 
صوت الآخر ونداءه, كيا مرّ في الآيات السَابقة. 

فلطاما رأينا ادثون مسن وراء الجسدار. 
ويطّلع بعضهم على حال الآخر, على هذا الط 
ولكن من دون أن يرى أحدهم الآخر. على أن 
يقفون على «الأعراف» أي على الأقسام المرتفعة من هذا 
المكان المرتفع , يرون كلا لفريین - تلو رجا 
وإن كان يُستفاد من بعض آيات القرآن الكريم 
-مثل الآية (08) من سورة الصّاقات ‏ أنّ أهل ا 
يخرجون رؤوسهم من أماكتهم ويشاهدون أهل الثار. 
ولكن مثل هذه ا موارد الاستتنائية لاتتافي ماعليه وضع 
الجنّة والثّار أسامًاء وإِنّ ماقلناء أعلاه قريبًا يمكس 








ین 











والوضع الأصل غذین الکانین» وان 
كان هذا القانون أ ءات . ويكن أن 
يشاهد بعض أل المنّة أهل الثّار في شرائط خاصّة. 
إن مايجب أن نذكر به مؤكّدين قيل المخوض في بیان 
«الأعراف» هو أن التعابير الواردة حول القيامة 











والحياة الأغرى لاتستطيع بمال أن تكشف القناع عن 
جميع خصوصيّات تلكم الحياة. بل للتَمابير أحيانًا صفة 
التشبيه والمئيل. 








أعلى , وهي أوسع بجراتب كن في هذا العام 
مكل سعة الحياة الدّنيا هذه بالقياس إلى عالم الرّجِم , 
-وعالم الجنين. وعلى هذا فلاعجّب إذا كانت الألفاظ 


يمتلكها هذا العالم لاتستطيع أن تمكس 





وکتیر من نتاس تم احتاجوا 
ووسائلهاء 








نهم يستعيرونها من جيراهم مؤْقْنًاء ول 


۶ / العجم في فقه لغة انقرآن... ج ۱۰ 

یکن بیت الكل مستتنى من هذا القانون , بل كانوا 
سواء كان الوقت مناسيًا أم غير مناسب» 
ويسعيرون من ناء اق .ون لواض أن 
جعل نساء اي عرضة لأظار الاس - وإن كن 
يرتدين الحجاب الإسلاميّ ثم يكن بالأمر الحسسن. 














ولذلك صدر الأمر إلى الاس أن يأخذو! | 





غل ساب أو سن خاف الاب 

والمسألة الني ينبغي الانتباء إليها هنا هي أله ليس 
المراد من المجاب في الآية لياس النساء. بل هو 
سكم يضاف إلى ماکان خاضًا بنساء ال وهو 
اس مكلفون إذا ماأرادوا يا من نساء العف 
أن يأخذوه من وراء حجاب نظروف پناء ال 
الناسَة, ویب علیهن آن لایخرجن ای لاس وظهرن. 
هم في مثل هذه الموارد حت وإن کن یات وهذا 
ام يرد طبمًا في شأن النساء الأحرَيات بل 
يكفيهنٌ أن يراعين الحجاب الكافي. 

والشّاهد هذا الكلام أنّ كلمة «الحجاب» وإن كانت 
تُستممل في امعادئات اليوميّة ببعنى حجاب المرأة. إأ 
أئْها ليس لا مثل هذا ال معنى لافي كتب اللّهة, ولافي 
تعبيرات فتهائنا. فالحجاب في الغ هو الق ال 

















. ولذلك أطلق على القشاء اموجود بين 
الأمعاء والقلب والرّئة اسم : الحجاب الحاجز. 
وقد استعمل القرآن الكريم هذه الكلمة بعنى الحائل 





أو التاتر في كل موضع , كالآية: ماس سور زرا 





مت : ق وات پالياب » وجاء في الآية: 0١‏ من 
سورة الّوری: و م آنْ یلاخ 








يڻ ورا جا 
i‏ في كلمات الفقهاء فقد استمملت كلمة «الكتره 
فیا يتمق بلباس التساءء منذ قدم الأينام وإلى يسومنا 





هذاء وورد أيضًا في الرّوايات الإسلاميّة هذا التعبير أو 
مایُشبه. واستمال كلمة «الحجابه في شأن لباس 
المرأة اصطلاح ظهر في عصعرنا على الأكثر , وإذا وُجد في 
التواريخ والرّوايات فقليل جدًا. 

والشّاهد الآخر هو مانقرؤه في الحديث المرويّ عن 
آنس بن مالك خادم اي لخاضّ؛ حيث يقول: أنا 
أعلم اس بهذه الآية ‏ آية الحجاب ت اديت زنب 
إلى رسول اذ 2 - كانت معه في البيت ‏ صنع طعامًا. 
ودعارالقوم فقعدوا يتحدثون . فجمل || 










أْمَنُوا لَاتَدخْلُوا وت ای الأحزاب: ۵١‏ إلى قوله. 
اء جِجَابٍ» فصُّرب الحجاب, وقام القوم. 

وفي رواية أخرى عن أنس أنه قال: أرخى الكثر 
بيني ويينه » فليا رأى القوم ذلك تفرّقوا. 

بناء على هذا إن الإسلام لم يأمر التساء المسلمات 
أن يجلسن خلف الستور. ولايبرحن دورّهنٌ, وليس 
«الحمجبات» في شأن النساء أو أمتاله من التبيرات 
صفة إسلامية. أو بُمد إسلاميّ؛ بسل إِنّ مايلزم المرأة 
المسلمة هو مافظتها على الحسجاب الإسلاميّ. إلا أن 
نساء الي قد أُمرن بهذا الأمر الغا بسيب وجود 
١أعداء‏ كتير ين , ومتتيمين للعيوب والمغرضين؛ وكان من 


وین 














المکن آن یصبحن عرضة لثم : وحرية تقع بيد سود 
القلوب. 
ویتمیر آخر: فان التاس قد أمروا أن يسألوانساء 


» الذي يريدون أخذه من وراء حجاب» 






بين القرآن فلسفة هذا الحكم, ف 
وبالرّغم من أنّ مثل هذا التعليل لاينافي الحكم 
الاستحباب. إلا أن ظهور الأمر في ججلة مُشلُومئٌ» 
لايتزازل في دلالته على الوجوب . لأنّ مثل هذا التليل 
قد ورد أحيانًا في موارد أحكام واجبة أخرى. 
۱ ۳۰۷۱۳ 
فضل اه : ترفن ین اب4 
ولاتواجهوهن وجهّا لوجه فی سايوحي به لك من. 
الانفتاح على الحديث مع الرّجال. والاختلاط بهم من 
لتتطلق الظرة العابرة فنتحوّل إلى نظرة 














دون حول 





لاهية ات فتفسد على القلب طهارته. وعلى التلوك 
ANA‏ 


عفته, فى بعض الحالات. 


"وَقَانُوا قينا 








ابن 
قالوا: اعد با نك حجاب ستر لانسمع كلامك 





استهزاء مهم بل . 6 


مُقاتل : إن أبا جهل رفع نوبه بينه وبين الي 3. 








عج ب/۷۸۵ 


: يمد أنت من ذلك الجانب؛ ونحن من هذا 
الجانب. 





(الراحدي ۲:4 





فيرى بعضنا بعضًا. وذلك الحجاب هو اختلافهم في 
الدّين. لأن دينهم كان عبادة الأوثان. ودين محقد و 
الك هو الحجاب الذي 





ة الله وحده لاشر يك له 
زعموا أنه بينهم وبين ني لله. وذلك هو خلاف بعضهم 
(۲: 4۲ 





معب ۳۸ 
نموه لواحدي (6: 14). والبهََيٍ (4: ۱۲4), 
وامازن (0: ۸۷ 
اتخاس : أي حاجرٌ. (Er:‏ 


الإمَاني :هبل بالحجاب ليؤيسوه من الإجابة. 





أن يكون بزل منك 

القُقَيْيٌ : قالوا ذلك على الاستهانة والاستم 

ولو قالوه عن بصيرة لکان ذلك منهم توحیدا, شرا 
ات یا فقدوامن تتیق القلب. 

خر : واسباعد المذهيين وا 

بيتهم وماهم عليه , وبين رسول اف يع وماهو عليه 








/ المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


حجابًا سائرًاء وحاجرًا منيمًا من جبل أو نحوه, فلاتلاقي 


ولاتراقي. 








٠‏ لأنّه لو قيل: وین مينك حجاب» 
لكان المعنى أن حجابًا حاصل وسط الجهتين, وأما 
بزيادة «ين» فا معنى أنّ حجابًا ابتدأ منا وابتدأ سنك , 
فالمسافة المتوسّطة لجهتنا وجهتك مستوعية بالحجاب» 
الافراغ فيها 
نجوه فی زیا 
lg (A:T)‏ 
ابن عطية؛ وا لمجاب الذي أساروا رل هو 


(Ger) 


راز (۳۰۷, وائابوري 









ی (۳: ۵۰۳), 
اه هم ودعوته دون أسنامهم. نهذ نم 
یججبنا عنك, وهذه مقالة تحتمل آن نکر تیعها کین 
ويحتمل أن تكدون 
معها قريئة الحزل والاستخفاف. وكذلك قوله : هقَاغْمَلٌ 
إِنّنَا عَامِنُونَ» يحتمل أن يكون القول تهديد!. ويمتمل 








الْمدّ فى الماورة وتتضئن الباعدة 








آن یکون متاركة حضة, )6:0( 
الَخرالوَازيّ : [ذکر قول اي في زبادة 
(ین) قال 
وهو في غاية الحُسن. ۹:۲۷ 
القْطِْيَ ؛ [نمو الطَييَ ۶ ذکر فول بعض 
الفترین وأضاف:] 
فاحجاب هنا التوب. (rae)‏ 
البيْضاوي : [ع العنتري رأضاف:] 


وهذه قثيلات لب قوبیم عن |داك سایدخوهم 


إليه واعتقادهم . ويج أسماعهم له واستناع مواصلتهم 

وموافقتهم للرسول 86 (et)‏ 
غعوه اسن (: ۸۷. وأبوالمود (0: .)٤۳١‏ 

[ذكر بعض الأقوال وأضاف:] 

(EAE ¥) 





5 
وقيل: عبارة عن المدا 
البوُوسَوي : [نمو ال 
أوضح. م أضافة] 








شبهوا حال أنفسهم مع رسول الله لا بمال شيئين, 
بينهبا حجاب عظير . يمنع من أن يصل أحدها إلى 
الآخر. ويراه ويوافقه. ونا اقتصعروا على ذكر هذه 
الأعضاء الثلاثة, لأنّ القلب عمل المعرفة, الع 
ليصر أقوى مايتوسل به إلى تحصيل المعارف. فإذا 
كانت هذه الّلانة حجوبة , كان ذلك أقوى مايكون من 
الحجارع. نموذ بالله تعالى. 

قال بعضهم: قلوبهم في حجاب من دعوة امسق 
وأسماعهم في صمم من نداء الحقّ وهواتقه , سمل يينهم 
قّ ححجاب من الوحشة والإيانة, ولذا وقموا في 
۳۸:۸ 





الإنكار, ومنعوا من رؤية الآثار. 
الآلوسي : (ججاب) غلیظ یننا عن انشواصل. 
و(ين) للدّلالة على أنّ «الحجاب» مبتدأ من الجانبين: 


بحيث لو استوعب مابينها من المسافة. ولم ببق فلت 








قيل: «بيننأ وبيتك حجاب», سدق على حجاب كائن 
يها استوعب أو لد 
وأما إذا قيل: «من بيننا» فيدلٌ صلى أنّ سبتداً 





الحجاب من الوسط » أعفي طرفه الذي يل التکلم. 
فسواء ميد «من» أو لم يعد يكون ارف الأخر متتهى 
باعتبار ومبتدأ باعتبار» فيكون الظاهر الاستيعاب, لأنّ 
جميع الجهة -أمني جُعل مبتدأ الحجاب. فالمنتهى 
غير. أله 





فيل : «ومن بينناء بتغليب المتكلّم لكن , ثم طعرورة 
العطف على نمو «بيني وبينك» إن سلّمت لاتنافي إرادة 
الإعادة لد, فتدير . [ثمذكر نحو التيْضاويٌ] (17:74) 

الشّباطَبائيَ : أي حاجز يحجزنا منك. فلاتجتمع 
ميك هل شي ما ترد . نقد أبأسو يي من فيلا 
دعوته, ما أخيروء أوَلا: بكون قلوبهم في أكثة , فلاتقع. 
فيها دموته حقّ يفتهوهاء وثانيا: بكون طرق/ؤتودها. 
إلى القلوب وهي الآذان مسدودة, فلاتلجها دعوة 


بان ینم وی 


حجابًا مضعروً لايجمعهم معه جامع , وفيه قام الإياس 














ولاینفذ منها إنذار وتبشير » ول 


ام 

افو : أي فواصل وموانع وفروق من جهة 
العقائد والأخلاق والأعيال. وهي الحجاب بيننا وبينك 
0۱۷۷۰۲ 

مکارم القيرازيّ : حال هؤلاء كحال ا مريض 
الأبله لذي بهرب من الطبيب المحاذق , ويحاول أن يعد 
تبه عنه بق الوسائل والأساليب. إِنّهم يقولون: إن 
عقولنا وأفكارنا موضوعة في علب مغلقة بحيث لايصلها 








عجب الهلا 





كنا جمع «كنان» وتعني الشتار. 
تاغل ستار اعد بل هي ار من 


الأعمى , وأمثال ذلك مما يحجب القلوب 





ويطبع عليها. 
إضافة إلى ذلك قالوا: نا لانسمع لما تقول وكئّه 
-نستره ‏ وهي منهم إشارة. إلى عطل المركز الأصل 
4 





اللممل . والوسائل الساعدة 
وبعد ذلك, فان بینا وبلك حجاب "ميك؛ بصیث 
حتی لو کانت آذانتا سالة فا لانسمع کلامك, فلیاذا - 


أخرى. 





إِذَا ‏ يتمب نفسك, لماذا تصدرخ , تحزن , تقوم بالدّعوة 
ليلا هارا اتركنا وشأنناء فأنت على دينك ونحن على 
9 

كتا منتى الوقاحة والجهل؛ جرب الإنسان بهذا 
اليكل ازل عن جادة المق. 

افیف توا دیا وین حجاب» بل 
أضافوا للجملة کلمة «ین» فقالوا: وم 
ججاب4 وذلك لبيان زيادة التأكيد, لأذ 
الكلمة يُصبح مفهوم الجملة هكذا: إن جميع الفواصل 
بيننا ويينك مملوءة بالمُجب , وطبيعيّ أن يكون حجاب 
مثل هذا سيا عازلا للغاية . ليستوعب كل الفواصل 
بین الط رفین, ویذاك سوف لایفع الکلام مع وجود هذا 
اشجاب. 

فضل الله : فهناك أثر من حساجز يمجزنا عنك. 
فلائلتق ممك على شيء, ولانهد سابربطنا لك. 
هناك كثيرا من الموانع ١‏ 
تحول بيننا وسيتك, فأنت في واد ونحن في واد آخرء 











لمكم 








رالد وا 





۷۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 





فلاتجرب دعوتك معناء بل حاول أن ريه مع آخرين. 
كن 


ن لته اه وخ أو ين 


ايقن : 
إنها صارت كان يلي المشرق. لا لله أظلها 
بالشّمس. وجعل ها منها حجابًا. (الطَْرِيّ 0۰:۱7 
الشدَّيّ : حجابا من الجدران. ۳۳ 


بر :12 


(ot) 


۷ وأبوالُمود ( 4 176 والروسَوي (۳۲۱:۵), 








الق : فى حرام 4:0( 
لیر : اعتزلت عنهم لتحصيل [ما] يطهرها. 
فاستقرت عن أبصارهم 4ه 


حجاا ستوژا, وظاهر ذلك تال 
تقتصم على أن انفردت إلى موضع؛ بل جعلت بینها 
ويينهم حائلا من حائط أو غيره. وبمتمل أنّها جملت 
بين نفسها وبينهم سترا. وهذا الوجه الثاني أظهر مسن 
الأوّل 0۹:۲۱ 

الطَاطبائي :الحجاب: مايحجب التيء ويسترء 
من خيره, وكائه| الفذت لجاب من دون أجلها: 





التنقطع عنهم وتعتكف للعبادة, كما يشير إلبه قوله 





ent) 
مكارم الشيرازيّ : ول تصرح الآية بالهدف من‎ 

افا هذا الحجاب. فهل أله كان من أجل أن نجي رتيا 
2 أکبر. وتتطیع عند خلو هذا الکان من کل 
مایشغل القلب والمواس أن تتوبمّه إلى العبادة والدّعاء؟ 
أم أتّها كانت تريد اتّفاذه من أجل الفسل والاغتسال؟ 
الآية ساكتة من هذه الجهة. CW:‏ 
4 لتكتمل 
ها التلوة بنقسها. من خلال حاجز خلفه, طبيعيّ أو 
صناعيّ, أو صنعثه ببهدها لهذا الضرض, و 
تستسلم لأفكارها, أو لأحلامها, أو لأوضاعها الخاصّة. 
وكانت المفاجأة ها بالمرصاد. وكانت المشكلة الفسية 




















(1:10) 








يجب خمس ء إلى قوله: ثم قال:] 
> فهذا ا لمجاب الزابع» 
[انظر تام المحديت في «س ت ر»] (القرومي 014:۲ 
1 5 :جوا (۷ ۲۳( 

الحشن: یم اعراضهم عن قراءتك كمن سينك 
وبينهم حجابًا في عدم رؤيتك. (الم, 

قتاقة؛ لمجاب ا مستور: أكي مل قلويهم أن 
.يفقهوه, وأن ينتفموا به, أطاعوا الشّيطان فاستحوذ 
ی ٩۲۰۱۰‏ 
وی 0م 








ابن 








۱۳ 








ل نرت فيقومکنایزنون رسول 5 
إذا قرأ القرآن, وهم آبوسفیان, واتضهر بن امسارث: 
ولوجیل. و جیل ار 
عن أبصارهم عند قراءةالفرآن. فکانوا أتونه وین 
(لراحدي ۲ ۱۱۰ 





ی غب. حجب اه رسوله 


به ولاب 





زد ۲: 1۲۸۱ 
القَرّاء : (مَسْتُورًا) ببعنى ساترء فيجيء مفعول بمعنى 
فاعل .كبا يجبي ء فاعل بمعنى مفعول , كقوهم : سر كاتم ٠‏ 
وماءٌ دافق, أي سر مکتوم, وماء مد 
(أبوالبركات 081:37 

الأخفش : أراد ساترًا, والفاعل قد يكون في لفظ. 


رق 














روم ومیمرن, وفا هو انم 
(الراحدي ۲: ۱۱۰) 


جج ب/۷۸۹ 


مثله جعفر شرف الدّين. (۵: ۸۸ 

الط : (حِجَابا) يحجب قلوبهم عن أن يفهموا 
ماتقرؤه عليهم , فينتفعوا به, عقوبة منا طم على كفرهم , 
والحجاب هاهنا: هو الساتر. [ثمذكر نحو ماقاله 
الأخفش وأضاف:] 

وكان غيره من أهل العربية يقول : معنى ذلك حجابًا 
مستورًا عن العباد, فلايرونه . 

وهذا القول الثاني أظهر نعنى الكلام أن يكون 
المستور هو الحجاب» فيكون ممناء: أن ذه ستر عن أبصار 
الاس فلا ُدركه أبصارهم » وإن كان للقول الأول وجه 





نهوم ۳:۱ 
ته الواحدي ۲۰۳ 
بناج : قال أهل ال : منی و4 هاهنا 

رئ جوضم ممتر» وتأویل امجاب - واث أعلم - الطبع 

الذي على قلوييم؛ ويدلّ على ذلك قوله: (وَجَمل 

ک ۶ الإسراء: ١‏ والأكئة: 

جع كنان. وهو ماسر . [إلى أن قال:] 
وقيل: ا مجاب: ملع اله إتاهم من اليا ٠‏ ويبوز 

أن يكون همَسْتُورًا» على غير ممنى ساتر. فيكون 

الحجاب : مالايرونه ولايعلمونه من اللبع على قلويهم. 

(er) 











الترآن, فهو لك وللمزمنین ممك شفاء وهُدى» وهو 
للمشرکین في آذانهم ور وعلیهم عمّی, فهذا هو 
الجاب. لس ۱۸:۲ 





۷۹۰ /العجم في فقه لفة القرآن... ج ٠١‏ 


الکی: يمني يحجب الله عنك القياطين. (5:.؟) 





عل لنظه. 
الماز 
القرآن حجابًا ليسترك عنهم إذا قرأته. 
الثاني: جملنا الفرآن حجابا يسترهم عن سماعه إذا 
جهرت به. فملى هذا فيه ثلاثة أوجه: |ثم ذكر الأقوال 
مة وقال:] 
ررًا) فيه وجهان: أحدها: أن الحجاب مستورٌ 
عنكم لاترونه, الثاني أن الحجاب ساتر عنكم قاو راي 
ویکون مستور بعنی ساتر. (fea‏ 


(ابن الجَؤْزَيّ 41:8 
: فيه وجهان: أحدهما: أي جعلنا 














عبد الجبار : ورا قيل ؛ كيف بصح م 
سماع القرآن الذي فيه الشّفاء والبيان 

وجوابنا: أن المراد بذلك ‏ من المعلوم أنه ل ينتفع 
بل مظهر منه الأذى للرّسول, ولذلك قال تعالق. 
انصعرافهم عن الانتفاع به 
صار قليهم بهذا الوصف وصاروا كالصّم, ونذلك قال 

















ولذلك قال من بمد: و اون ان ون ] 
رجلا خر 7.4 کیت مرا 
۳۳۹۱ 





ماليس بقول لأحد, له لایجوز عند الجسميع أن ينع 
تعالی من سماع الأدلّة مع التكليف. فلو كان تعالى يمن 
كل من لايؤمن من سماع قراءته ,لما جاز أن يكلفهم, 
عند جاعة الد 

وبعد. فقد علمنا أن ا حال كان بخلاف ذلك 
لاه کل كان يقرأ القرآن على الكمّار ويتحدّاهم به, 
ولایجوز أن يريد تعالى بذلك مايعلم خلافه. لأنّه مغر 
عن الكذب. 

وقد علنا أيضا ئلم يكن في الكقار من إذا أراد 
سباع قرآنه جمل اف بینه وبينه حجابًا حادثًا. فيجب أن 
يكون المراد بالآية غير ظاهرهاء وهو: أن ڳا كان 
يتأذّى يعض الكقار بالقول والفمل إذا هو قرأ القرآن, 
فليم لدع یخرب اق ن مرن ار زد 
و الراد باجاب». 

وهذا إِنَا يفمله بعد قيام الحجمّة وسماعهم القرآن مرّة 
دا علم تای -فیمن هذا اله أنه 
لامصلحة له في سماع قراءته من بعد. وأنّ فيه تأي 
ال سول جازآنبنمهم‌منه. (متشابه القرآن ۲: 1450 

الطُوسيّ: أي كأن بنك وبينهم حجان من آن 
يُدركوا مافيه من الحكة , وينتفموا به. [ثم ذكتر نحو 
لب 

القُشَيْرِيٌ : أي أدخلناك في إيواء حفظنا. 
عليك سرادقات عصمتناء ومنعنا الأيدي الخناطئة عنك 

OY: 

ججابا قشئورًا) ذا ستر. کقوطم: 
سیل تم : ذو|فام. وقیل: هو حجاب لایری, فهو 








بعد مرّة 





AYY 


» وضربنا 





مستور. 
ويجوز أن يراد: أن حجاب؛ من دونه حجاب أو 
ُجُبء فهو مستور بفيره, أو حجاب يستر أن ييععر. 


ون 





المنع من الفقه. فكأنَه قيل: ومنعناهم أن يفقهوء 
1۱:۱ 







a) 


أحدهما: أنَّ الله تعالى أخبر نیّه 
الكفرة أهل مكّة الّذين كانوا يؤذونه في وقت قراءته 
القرآن وصلاته في المسجد, ويريدون مد اليد إليهء 
وأحواهم في هذا المعنى مشهورة 

والمعتى الآخر: أنه أعلمه آنه بجمل بين الكفرة وبين 
فهم مايقرأء محتد ل حجاباء فلایة على هذا التأويل 





رويّة. 










عن أعين الخلق, لايدركه 
r‏ نما هو من قدرة اه وکفایته 
وإضلاله بحسب التَأويلين المذكورين. 

وقيل: التقدير: مستورًا به على حذف العائد. 





عجب/ اقلا 


وقالالأغفش: «متشئوزا4 بمعنى ساتر كمشؤوم 
وميمون فَإنهها يبعنى شام ويامن. 

وهنا لفير داعية إليه, تكلّفٌ. وليس مثاله يمسلّم. 

وقيل: هو على جهة المبالفة كما قالوا: یفرشا 
ًا نا تكون باسم الفاعل 
ومن اللفظ الأوّل. فلو قال: حجابًا حناجبّاء لكان 
التتظير صحيمًا (EV)‏ 
لطس +[ کر ول الكل والأخفش وقال:] 
قيل: هو على باء السب لاعل أن افعول بمنى 
الفاعل والفاعل بمعنى المفعول. والمعنى : حجابًا ذا ستر,. 
إوهذا هو الحيح. 


وقيل: حجابًا مستورًا عن الأعين لامُبصعر, نا هو 








وهذا مت ین الب 





تن رة اله تمالی حب یه مجاب لایرونه ولاراه 


اتی [۶ دک فول أبي مسلم وقال:] 


وهذا بميد. والأرّل أوجه, لأنّه الحقيقة. (418:5) 





> المانة: ۲۲...فکان اه تعلی یعجیه ات 
هذه الآيات عن عيون قر وهو آلراد من قموله 








وفيه سؤال:وهوأئّه كان يجب أن يقال: حجابًا ساترًا. 


الغة أثقر 





47 المعجم في 





والجواب عنه من وجوه: 

الوجه الأوّل: أنّ ذلك الحجاب حجاب يخلقه الله 
تعالى في عيونهم؛ > 
اي : وذلك امسجاب شيء لايراه أحد» فكان 





ينعهم ذلك الحجاب عن رؤية 


مستورًا من هذا الوجه. 
احتج أصحابنا بهذه الآبة على صحّة قوهم : في أنه 
جوز آن تکون الماتة سليمة ويكون المري حاضيرًا. مع 
ذ لله تعالى خلق في 

ده الآبة قالوا: إن 
اتی کان حاضرًاء وكانت حواس الکقار سليمة: 












ثم ماکانوا پرونه, وأخبر اه تعلی أ 
الأجل أنه جعل بينه وبينهم حجابًا مستووا. 

والحجاب المستور لاممنى له إل المعنى الذي 
الله تعالى في عيونهم , وكان ذلك الممى مَالتَم تق أن. 
پروه ويبصاروه. 

والوجه الاي في الجواب: أنه كما يجوز أن يقال 
ذو لبن وذو تمرء فكذلك لايبعد أن 
(مستورًا) معنا ذو ستر, والّليل عليه قوم 
مرطوب, أي ذو رطوبة ‏ ولايقال: رَطيبة. 

ويقال: مكان تهول, أي فيه ّل,ولایقال: هلت 














فيه الول . ويقال: ججارية مغنوجة. 
ج ولايقال: ُنجتها. ثم تقل الوجه الذالك 
وهو قول الأخفش وقال:] 








وتاتعه عليه قوم. !ا 
القول, والحق هو الجواب الأو 
القول الثاني . أن معنى الحجاب: الطبع الذي على 











قلوبهم . والطبع والمنع الذي منعهم عن أن يدركوا اطائف 
القرآن وباسته وفوائده, فالمراد من الحجاب المستور: 
ذلك الع أي حلت لل ف ریم 

(Mer 


واتظاهر أ. 





بو ن رؤيتك 





المعنى: جمنا 

وبين أبصار الذين لايؤمنون بالآخرة. کا ور ی سبب 

القرول. [ثمذكر قوا الرَجّاج وأضاف:] 
فالمنى قريب من الآية بعدهاء والظاهر إقرار 


وا على موضوعه من كونه اسم مفمول. أي 








مستورًا عن أعين الكثّار فلايرونه, أو مستورًا به 





الرتسول عن رؤيتهم . ونُسب السقر إليه لما كان مستورا 
َك قاله رد ويؤول معناه إلى أنه ذو ستر. كبا جاء في 
ي ذو لبنء وذو قر. وقالوا: رجل 


ولايقال: رَطَبته. ومكان مَهُول. 






'مرطوية أي ذو ره 
أي ذو هَؤْل؛ وجارية مغنوجة. ولايقال: هلتٌ المكان 


ولاغنجت الجارية. [ثم ذكر قول الأخفش ونوا من 


قول أبن صَطيّة] Gr:‏ 
نحوه التمین. :۳۹۵ 
لک : فوله: (َستُوراا أي جوا جاب 

آخر فوقه Arr:‏ 


أبوالشعود: (حِجَاب) يحجبهم من أن يُدركوك على 
ماأنت عليه من الْبرّة, ويفهموا قدرك الجليل, ولذلك 
اجترأوا على توه العظيمة التي هي قوهم : إن يعون 
رجلا مَشْخُورا» الإسراء: 40 

وحمل «الحجاب» على ماروي عن أسماء بنت أي 











بكر" ...۴ لایقبله اوق التلیم ولایساعده الم 
الکرم. [ قال نحو لعنتري نی (مششورا] 
۱۳:۱ 

البدُوسَويّ : [نمو أبي الشعود إلى أن قال:] 

ول يقل: سانرا؛ لأنّ الحجاب يستر الواصل عن 
المنقطم , ولايستر امنقطع عن الواصل . فيكون الواصل 
بالحجاب مستورًا من المنقطع . كما في «التأويلات 
التُجميّة». 

وفيه إشارة أيضًا إلى أنّ من تحصّن بكتابه فهو في 





حصن حصينه وفطي اوک من تعن بنلمه أويضه. 
فيكون هلاكه في موضع أمنه. 
الآلو. سي [نحو أبي الثمود وأضاف:] 
وأصل الحجاب كالمجب: المع من الوصول؛ فهر 
أريد به الوصف. أي اجا ام 
البحث نمو أبي يان وأضاف:] 


414:60 





مصدرء و 





فدمستور» بعنى ساتر. أو مستورًا عن الحسّ . فهو 
عل ظاهره, ویکون بيا 
لاحسَی. أو مستورا في نفسه بحجاب آخر, فيكون إيذانًا 
بتعدّد الحُجُب . أو مستورًا كونه حجابًا حيث لابدرون 
نهم لايدرون. وقيل: إن على الحذف والإيصال. أي 
مستورا به الررسول 286 . 

القاسميّ : «ججابًا مَشئُورًا» أي من الجهل 
وعمى القلب» فيحجب قلويهم عن أن يهموا ماتقرؤه 
عليهم فينتفعوا به, عقوية ما هم على كفرهم. ومع 
کون الحجاب مستورًا أي عن العيون. فلاتدركه 
أبصارهم . 





نه حجاب معنويٌ 


۷ :۱0( 


Ne) 


جج ب/ ۷۹۲ 


لترا : [تحر القامعيَ وأضاف:] 

ونسب جمل الحسجاب إلى نفسه. لأنّه خلاهم 
وأنغسهم فصارت تلك التخلية كأئها التبب في وقوعهم 
في تلك الحال. ألاترى أنّ السَيد إذا لم يسراقب أحسوال 
مولاء حقّ ساءت حاله. يقول؛ أنا الذي أوصلك ال 
هذا إذ ألقيت حبلك على غاريك. ولم أراقبك عن كثب, 

ونمو الايةقوله: «وفالوا..ویسن بسا وت 
جاب فصّلت: 0 





0۳:۱ 
طنطاوي: اعلم أنّ الحجاب خمسة أنواع: حجاب 
عقل. وحجاب 





لي . وحجاب ديني” 
(i‏ المبهاب الجسميّ فا الإنسان إذا کان ضعیف 
سم خانرالرّة مریضا. میفقه لعلم بل تتجه قواه 
تا تانق سم فلافزغ لعمل ولاتتصت 
لعلم ولاتستلد بالحكة, ولاتهششٌ ولاتبشنٌ للحكاء,. 
وهذا َم من قوله تمای: واه بط نی الم 
به إشار إلى أن بسطة الجسم قد 











وتصدٌ عن سبيل المعارف» ا لئت به من الحسسرات 
على مافات ومن النّدم والأم. وهكذا الآمال الكثيرة 
اي تستفری أمر اللنمس وتوقعها في اليس وتمسمكها, 











4 المعجم في فته لة لرآن... ج ۱۰ 





عن ریم ی لخجوبون4 الطتفین: ۰۱۶ ۱6 
وا المجاب المقل فهو ذلك التّقص الذي 
الانسان ف مد حیاته 








نشاته, بعیت یکون قلیل 
الشمييز ضعيف الفكر مثل هذا. لاينفمه تعليم المعلمين 
ولايرفمه تهذيب المهدّبين. ولكن هذا النوع نادر أو 
قليل. وهذا ممنى قوله تمالى: لَفَانهَا لاتفتى الْآبصَاوٌ 
كن تغقى وب ال نی ال ور4 الفتح: 40 

وأا الحجاب العلمّ فهومايغقرٌ به الإنسان من 





الشّهادات الدّراسيّة والمناسب الملميية والإجسازات 
یه . ومدح اتاس ونانهم علیه, والتسدر للفتزی 
ونحو ذلك. فيظن أنه قد كلت نفه وضای لزان 
علمه. فهنالك لاتکاد تقبل نفسه علم الملیاه ولاکة 
امیکاء؛ وھؤلاء یقول الہ فم : روا 
من الم وَحاق ہوم کار به َة ون۸۳ 

فياحسرة على تن طبع المهل على قلبه وخم 
الفرور على سمعه وبعيره فميِي عن حقيقة نفسه, قصار 
من ابماهلین اخالکین واه تعال یتول: ارف 
این یرون ن لضف الق ون زا 
ای لیوا بجا الأصراف: ۰۱1 فإذن أكبر 
مصيبة وأجلٌ رَزْيّة تغتال النفوس وتمصد الرجال 
الشّهادات التراسية من المعاهد الملميّة وال مدارس 
التظامية. فهي حجاب بين العقول وارتقاء العنوم. وقد 
يغار المرء بعلم من العلوم كالتحو والصّعرف والمعاني 
والبيان والبديع وكالإنشاء والتاریغ وکالفقه وکالطب 
وكاهندسة. فيشمخ أحدهم با حواه من العلم» فیکون 
في ذلك مصبرع نفسه ولعي لد 





























نى التلّن قليل القطن, فيقول: 
مادم أقرأ مذهب الشّافمية أو الحفئة أو الرّيديّة أو 
واجبي وأطعتُ خالق. 








وظامه إذ ذلك به زيادة یقن وبه شكر 
الله تعالی, فلاشکر لا بعلم, وجل الملوم: معرفة هذه 
اليا 

ومادروس اللات جسيمها سن عرية وفروعها 


الائني عقر ونحوهاء ومن فارسيية وتركية وأوردية 
وله وان ويونانتة الا مات للعلوم. فعلوم 
الأسان مقدّمات لملوم المتَان. وعلوم المجنان هي علوم 
نظام هذه الدّنيا من التماوات والأرضين. ومسادروس 





الفقه إل لظام القضاء بين الماد لظام هذه النياء فن 
جمل حیاته وققّا علیه فقد باء بإنم عظير , إذا كان عنده 
استا زر 

فهذه كلها سيب أشدلت على عقول طوائف من 
المسلمين. منذ تسعة قرون فكان ماككان. وهذا أأوان 


Nene) 


پشراق مس العارف في بلاد ارق 





وحسایا عن اي ويغلق قلوبهم وآذائهم دون 








صدد وصف شدة عنادهم. وغلظ د تاریم وتماعم 


وتقورهم» فهم في حالة كحالة المضروب. 






المتطابق مع تأویل الفشرین, على اختلاف لت 
والأسلوب» ومثل هذا ورد بأساليب متتّعة في سور 
سابقة مثل سورقي يس والأعراف. 5 (rra‏ 
الطَّباطَبائيَ : ظاهر توصيف الحجاب بالمستور 
حنجاب مستور عن الحواسٌ, هلل خلاف امجاپات 
المتداولة بين الّاس المعمولة ستر شي» عن شي» فهو 
حجاب معنويٌ متروب بین اي بها 
للقرآن حامل له, وبين المشركين الّذين لايؤمتون 
با عنهم , فلايستطيمون أن يفقهوأ حقيقة 
ماعنده من معارف القرآن ویژموا ,ولا یذعنوا 
باه رسول من اله جاءهم باحق ولذلك تولوا عنه إذا 
ذكر لله وحده وبالغوا في إتكار المعاد. ورموه بأنّه رجل 


هذا الممنى . [إلى أن قال:] 























عجب/ فقا 





وعسن بعضهم: أن ذلك من الإنسناد الجسازي. 
والمستور يحسب الحقيقة هو ماوراء الحجاب لانفسه. 

وعن بعضهم: أنه من قسبيل الحذف والإيصال. 
وأصله: حجابًا مستورًا به الرسول وَل عنهم. 

وقيل: العنى حجابًا مستورًا بمجاب آخر, أي 
ال معنى حجابًا مستورًا كونه 
حجلا, بعنی یم لایدرون یم لایدرن, 

والّلاتة الأخيرة أسخف الوجوه. 


جب متمّدة. وقیل 


(۱۴: ۱۳ 
۸ 
مکارم الشيرازي : وَحنا ا لمجاب والشاتر هو 
يسه التمصّب واللّجاجة والغرور والجهل؛ حيث تقوم 
لفات بصد حقائق القرآن عن أفكارهم 
رعقالم. ولاتسیح هم بدرك الحقائق الواضحة سنل 
او حین و)لماد. وصدق ار سول في دعوته وغیر ذلك. 
وفيا ينص كلمة «مستور» فا صفة للحجاب, آو 
لشخص ازسول أو للحقائق القسرآية. وناك 
بحث حول هذه الفكرة سنشير إليه في الملاحظات, 
سنتناول في الملاحظات أيضًا كنيفية نسبة المسجاب 
للخالق جل وعلا. [إنى أن قال:] 











تحول دون معرفتهم للهُدى , ويشكل عام 

ل الآيات :إن تة تلانة موانع لعرفة هؤلاء للح . 

الم من سهولة رؤية طريق الحق, هذه الموائع هي 
- وجود الحجاب بينك وبيتهم. وهذا الحجاب في 





۷ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ۱۰ 


حقیقنه ان هو لا أحقادهم وحسدهم وبغضهم والمداوة 
تي يضمرونها تحوك, فهذا الحجاب بمكوناته هو أ 
ينعهم من ار إلى شخصيتك الرسالية, أو أن ركو 
كلامك, حك أنّ المسنات تتحوّل في نظرهم إلى 
سینات. 

ب - سيطرة المهل والتقليد الأعمى على قلوجم؛ 
غير مستمدّين لسباع كلمة الحقّ من أيٍّ 
شخ کان. 

ج إن حواس المعرفة لدى هؤلاء. كالأذن تلا 
تفر من كلام المقّ. وتكون كأتها صتاء. أمَا الكلام 

ام 











الباطل فَإنّهُم يتذوّقونه ويفرحون به. ويتغذ إلى 
بسرعة, خاصّة وأنّ التُجربة أثبعت أن الا: 






یکن راغا بشي و» فسوف لايسمعه بسهولة .مآ 
راغا فيه, فإله سيُدركه بسرعة. وهذا مَل كلأ 
الإحساسات الداخليّة لها تأثيرها على ال حواسٌ 
الظاهرة, بل وتستطيع أن تطبمها بالشّكل الذي تريده. 

ما نتيجة هذه الموانع اللائة فهي: 

وله امروب من سماع الحقّ خاصّة عندما يكون 
الحديث عن وحدائيّة المدالق. لأنّ هذه الوحداتية 
تتاقض مع أصول اعتقادات الشركين. 

شانیّا: الْجوء إنى توجيهات خاطة لشبرير 
أتحرافهم, حيث كانوا يصفون السول مثیم مخلفة 
كالشاحر والتّاعر والجنون. وبذلك تكون عاقبة كل 
أعداء الحق أنّ أعباهم الرّذيلة تكون حجابًا لهم دون 
الح واهدى. 

وهنا ينبغي القول: بأنّ من يريد أن يسلك الصتعراط 














المستقيم وأن بأمن من النحراف, يجب عليه َو وقبل 
إصلاح نفسه. يجب تطهير القلب من البخض 
والحسد والمنادء وتطهير الرَوح من التكبر والشرور» 
وبشکل عامٌتطهیر اس من ج الصا ار : 
لأ القلب إذا تطهر من هذه الرّذائل وأصبح 
فسوف يدرك جسيع الحسقائق. لهذا السبب شرى أن 
الأميين وأصحاب القلوب القية بُدركون المسقائق 














آسرع من العام الذي ام يقم بتهذيب تسه 
لاذا تسب اجب للخالق؟ 





الآيات تنسب ایب ال اشالق. حیث قوله 





ونا , كذلك هناك ]يت دادج لبر س 
قد يستشمٌ منها رائحة دال 
نی یی أنّها لم تكن سوى صدى لأعباهم. ولكن هذه 
الب - في الواقع - هي بسبب الذّنوب والصّفات 
الرذيئة نفس الإنسان , وإن هي إلا آثار الأعبال . ونسبة. 
هذه الأمور إلى المخالق يعود إلى أنه سبحائه وتعالى هو 
لذي خلق خواس الأُسور. وهذه الأعسمال الرذييلة 
والصّفات القبيحة ها هذ الخواصٌ. وقد تحدّثنا صن هذه 


ف البحوث السابقة, مستفيدين من الشّواهد 





الفكرة 








امعنى الحجاب المستور؟ 

هناك آراء كثيرة للمفشرين حول الحسجاب 
المستورء منها 

أ (مستور) صفة للحجاب؛ ونستفيد من ظاهر 
أن هذا الحجاب عنقي عن الأنظار. وفي 








سس سح جب/ ۷۹۷ 


الواقع أن حجاب الحقد والعداوة والحسد لاييكن رؤيته 





الإنسان والشّخص الذي يقوم بحسده. والحقد عليه. 
اب البعض الآخر فشر (مستور) بعنى الشائر, لأنّ 

اسم «الفمول» قد يأ بمعنى «القاعل». كبا فسّر بعض 

المفشرين كلمة (مَسحُور) في هذه الآيات بعنى الساحر. 


اج - القسم التَالث من المفشرين اعتير (مستور) 
وصًا بمازيًاء وهم يقولون : بأنّ هذا لايمني أن الحجاب 
مستور, ب لإ المقائق اموجودة خلف هذا المجاب هي 
المستورةء مثل شخصية السو عل ٠‏ وصدق دعوته, 
وعظمة أحاديئه. 

وعد التدقيق في هذه 








اسر اقلانه هل 


التسير الأول يتلام أكثر مع ظاهر الآية. وق ت 
الروابات نقرأ أن اعداء الزسول 14 کار َو وق 
مع أصحابه يتلو القرآنء إلا أنّهسم لم يككونوا يسرونه, 
ويذلك يكون بعيد) عن أذاهم. 

فضل اله: [ذكر قول الكَلْيّ وأي مسلم 


۲۰-۷ 





الدي یود عل انم الا في رفض الإيان . هذا مع 
ملاحظة أنّ مثئل هذه التفسيرات لاترتكز على قاعدة ٠‏ 
بل تطلق غالا من اجتهادات ذاتية. فقد یتساءل 
ين الي عند 
لايرونه» فهل المألة هي جما 
عليه, وهل 
وته للقرآن» أم أنه للّعوة وللحوار 





المتأئل عن معنى هذا الحجاب بين هؤلاء وب 
قراءته للقرآن بم 
من أنظارهم أو من الاعتداء 














بالنسبة إليه 





وللتُواصل معهم من أجل أن بهتدوا به؟ ثم ماالوجه في 
اختصاص هؤلاء بذلك. في الوقت الذي كان الكثيرون 
من قريش ممّن يسرون رأي هؤلاء ويتصارّفون على 
طريقتهم؟! 

وماالفائدة ‏ في أجواء التّفسير الا 








م ييا هو شفاء للمؤمنين, وذلك بالتّبير عن المسألة 
بأنّه حجابٌ مستورٌ؟! 

ولمل الأظهر في مناه هو ا لمجاب الي الذي 
جمله ال من خلال حالتهم الاخلية في رقض الإيان, 
ومسواجهة القرآن بطريقة اللامبالاة, ا لهم 
أإيدركون مضامينه في المقيدة والشّريمة , ولایلآزمون 





بق يها اللي عمل وعي الإنسان. .. للمسألة 
المرفوضة. [إلى أن قال:] 
أنَا توصيف الحجاب بأنّه مستورٌ. مع أ, 


ن المح 
يلاثم التمبير بأنّه سات فقد ذكر البعض أن «مفعول» 
فيه السب أي حجابًا ذا ستر, نظير قوهم: رجل 
مرطوب, ومکان مهول, وجارية َنوجة: ي ذو 


رطوية , وذو هَل , وذات غَنْج, ومنه قوله تعال : ان 








حائلابين اقاس وبين اتی ل في ايان بالقرآن. 
يقب مع الشاتر لالمستور. ويرجع أله وارد على 





۸ /المجم ق نقه لفة افرآن 


نحوالّسبة أو الفاعل , ذة 





بيان خفاء الحجاب عن الأعين , الهم إلا أن يكون ذلك 


للإيماء بالعنصعر الدَاخلّ الممنويّ للحجاب. في مقابل 
الحجاب الخارجيّ المادَيّ. [ثم ذكر أن مابعده وَجَعَلْن 
تأکید للحجاب, لاحظ له ن ن 


(rene) 









َم آنمًا. راشجاب 
الستوره هوأ بض اجب حاجية من الأنظار 





أيضًاء أي أنه حجاب خقّ؛ وهذا الحجاب 
محجوب. والذّئب حجاب خن لابدع الإنسان أن يرئ: 
الما ويرى باطيه. والخُسيء لايملم أن ملى قلبد لمان 
لا مذا امجاب خن كا أن هذا ا مجاب ليس جت 
حمق يري فهو خن ومستور 

ويحسب الإنسان أله غير محجوب بحجاب ؛ رغم أن 
ذنبه الباطني حجاب خن. وسوف باط هذا امسجاب 
دم وأغر. فيصيح حينتر 
فارسًا في الفراسة, وسائسًا في الشياسة, قد أذّبه 





ذات بوم. فیری الانسان 
اللوان. وه المدیدان. (تفسیر موضومي :1۲۳۷ 


4 2 
الأصول اللغوي 











وحجاب الجوف: مايحَجُبُ بين الفؤاد وسائر البطن, 
ويستى الحجاب الحاجز أيضًا فى الطَبّ. 
العظبان اللّذان فوت العسينين بلحمهما 









وانمع: خواجب. یقال: له لزیجج السواجب, أي 
دقيقهاء كأئّهم جعلوا كل جزء منه حاجيًا. وهذا 
كقوهم : فلان عظيم المناكب , وقد تقدّم في «ج ي ده. 
والمسسججتان: حسرفا الورك يسشرفان على 
الخامعرتين» والحجبتان من الفرّس: ماأشرف على 
صفاق البطن من ورکیه؛ المع : حجب. 
والمحاجب: البوّاب؛ وجسمه: حجّّة و. 
وولابته الحجابة . يقال: حجب الحاجب الرجل يجب 


حَجيًا. أي منعه من الدّخول . واستحجب الأمير ال جل : 





و اه , واحتجّب املك عن النّاس : استقر علهم, 
وهو ملك عجكب. 

وحابجب الشّمس: قرنها. وهو ناحية من قرصها 
يدأ حاجب الشّمس والقمرء 





حين تبدأ في الطلوع . .: 
أي ظهر قرنهما. 
"وقد شاع «الحجاب» في عرف المسلمين في قر 
المرأة المسلمة كما سبق في القصوص التفسيرية - وقد 
أثار الغرب اليوم قضيّة الميجاب هذه وحاريها بلا هوادة: 





.مت بعض الدّول أخيرا على طرد المرأة المسلمة 


الحجّبة من المدارس . وقامت بمضها بفصلها من الوظائف 
والأعبال, ولايزال الغرب إلى يومنا هذا یس قوانين 
تحدّ من نشاطها وتصادر حرّيتها. وتمادى في هذا الأمر 





کے 


حذوه في التضيبق عل ااء اجب 

ولاغرو في ذلك لأنّ لغرب سعى - ولا يزال - إلى 
إفساد المجتمعات البشريّة, وبثٌ القساد والفجور فيهاء 
واستنفد وسعه في حارية كل ما يت إلى الفطرة 
كالحجاب والشّرف والحياء والعلّة. كي يسطلفَ له 
استمهار البلدان ونهب ثرواتها, والسّيطرة على الشّعهوب 
وإذلاها. قال الكاتب الفرنسيّ «فرانس فانون» في كتابه 
«المام انامس للتورة الجزائربة»: مإ المرأة ا لجزائربة 
امجبة كانت يغابة صعرخة وجوه المستممر. واللرة 
التافرة جثابة استسلام له». 














وإضافة إل ذلك أنّ الفرييّين ينتهجون نجنا 
ازدواجيًا في حياتهم , فهم پزعمون اهم یدینون لبن 
سباويّ. ولكتّهم يناصبون الأديان التاويئة الا 
ومنها المسيحية التي ينتمون إليهاء لأن هذه مین 
دعت إلى سةر اراد وحجياء حسب ما أقاده 
«دورانت» في كتاب «تارج الحضارة 0٠:01‏ 

كبا أنهم يعلرّفون في شؤون المرأة ‏ رضم قوم 
بإعطائهم الحرية ها - فيقرطون في عارسة لجنس معهاء 
ويتهوّرون صل شسغصيتها بالاغتصاب والشذوذ 
الجنسي, ويتهنوتها بالدّعاية إلى إنتاجاتهم بستعريتها 
وإبراز محاستها وغير ذلك. 

ورغم تبجحهم بتظيم سور سياتهم, فلازائرا 
يخبطون خبط عشواء في الجنس وبمارسته . حت حاكوا 
المسيوان في ذلك, بل نزوا عليه وآنزوه على 
نسائهمأيضًا! 








الاستعمال القرآني"' 
جاء منها لفظان: «حجاب» نكرةٌ ۷ مرّات بعنیین: 
الستر مرّتین, والفاصل ۵ مرّات, و«حجوبون» 











حجاب: ١‏ الكتر: 

۱ فد من دونیم ججابا فا 
روا.4 مرم: ۱۷ 

۲ ...وا شوم متا لو من 
وراء ججاب ...> الأحزاب: 0۳ 

حجاب: ۲ القاصل: 





حِجَابٌ وَعَلََ الآغرَاٍ رجا 








يلاحظ أُوَلا إن «حجاب» جاء في (1و7) بمعنى 
الشتر: أولاهما قصّة مره في سورة مكّيّة, 


۸۰۰/المجمق فقهلة ارآن.. ج ۱۰ 





وآله في سورة مدثية. وفيهما يوت 


١قصّة‏ مريم جاءت كاملة في سورتين: سورة مریم 








ي مي وسورة آلعمران - وهي مدئية ‏ واختلط 
قصّتها فيه بقصّتي زكريًا وأبنه يحيى . وعيسى بن مريم٠‏ 
لافصال بينها وبين قعة مريم. واشتراكها في ولادة 
يحبى وعيسى بطريقة غير طبيمية ‏ يحبى من أ عجوزة 
عاقر, وعيسى من باکرة لب 


1 ۲ 
۲-جاء ‏ الأول #واذ کی انکثاب غوعٌ 








فكان أنتباذها ‏ أي اعتزاها ‏ بنفسها قبل همق مک 
٠‏ وبعيسى بعد الحمل مكانًا فكت وللعهتر ين 








, واختلفوا في تفسيره. فأكاثرهم 


اتخذت من دون أهلها سترا يسترها 





قالوا تبمًا للطَير: 
نیم 

و رواية عن ابن عتاس ناف أظلها بالشّمس 
وجعل لها منها حجابًا. وعن بعضهم اتّفذت حجابًا من 
الأحتجار, أو مين وزاء جبل, أو في حرابها . وذكر 
نها وبيتهم حائلًا من حائط 








احتجابها بالشّمس أو من ورا. 





محرابها», 
ع وأنًا أقدف من احتجابها فقيل لتغتسل. أو 
لتمتكف للعيادة . وهذا أنسب باحتجابها في تحرابها. 








بن نساء الى خاصّة مندما 
يواجهونمنَ ويتحدتونهن, وليست من آيات الحجاب 


العامئة للمسلمات. بل لم تأت فيهنَ هذه الكلمة على 





زغم من اطلاقها عل الشتر 
الُصوص وكتاب «مسألة الحجاب» للملامة التّهيد 
مرتضى مطهري 4. 


اتا جاء حجابه يبع الفاصل حفيقة في 
(۳٣ر٤)‏ وفيا بمرت آیشا: 

۱ الرد به ی وتا ات4 الفاسل بین 
المت روالتار أو بين الفربقين أهل الجتة وأهل الّارء وهو 
عند بعضهم (الأعراف) المذكور بعده الأغرافي 
يَفْرنُونَ كلا ببسينيئ» أي هؤلاء الجال 
يعرفون كلا من أهل لمن والتار بسياهم , و(الآغراف): 
مكانٌ مرتفح واقع بين الم والار مشر ف عليهبا. 

وعن بعضهم أنّ (إحجاب) هذا هو السور في 











الْعَذّابُ» الحديد: 17, وعن بعضهم 
أنّ هذه التور نفس الأصراف بسمينها. وكل تمل 
ولاشاهد عل آحدها, لاحظ «باب, والاعراف, 








بينهماء ما حجبوا في الابتداء في سابق القسمة عن حص 





به المؤمنون من القُربة والزلفة. حجبوا في الانتهاء عم 
خط به التعداء من المغفرة والرّحمة, حجابٌ سبق به 


الحكم قبل الطّاعة والجزم. وهذا يوافق مذهب 





۲ (الحجاب) في عق 
الفاصل , أي توارت الشّمس باشجاب وهو استتارها 
خلف الأفق. أو حي توارت اتیل فاصل وب حمل 
بينها وبين سليان . فالفاصل هنا حقيقّ. ونا الاختلاف 
في مرجع الضّمير في (ثوَارَتُ) أهي الشّمس المذكورة في 
التفاسير أن سليان اشتغل بالخيل حي غربت الشّسس 
وفاته | الصّلاة. أو «الخيل» المذكورة قبله إذْ عرش 
4 م: ۳۱ وهذا أوفق 1 
بمده «ردُوها له الشوق والاغنان». 
م: ۳۳ فک الیل أبعدت وخجبت و ال 
رها عل واشتغل بها مسحًا بالكوق والأعناق ٠‏ 
ولولاالروايات لكان هذا الوجه معا حسب الشياق. 

۳ فاشجاب نی (۳) لشور, وقي )٠(‏ الأفق أو المد 
الفاصل بين الخيل وسلبان. 
حِجَابٍ» الل 












بشرًا منحصير بهذه اللائة: الوحي - وهو الإهام في قلب 
الرّسول - أو يكلّمه الله من وراء حجاب, فيسمع كلامه 


اه كما كلّم موسى تكليمًاء أو يرسل 





رسولا - وهو ملك الوحي - فيوحي هو إلى الرّسول, 


عجب/۸۱ 


فهذا وحي مع الواسطة. والوجهان قبله وحي بلاواسطةز 
وها إغام قليًا. وثانيها كلام سممًا. وهذه الأقسام 
الأنيياء . ومجموعة لنييّنا صلوات الله عليهم 
أجمعين حسب الآيات والأحاديث القّدسيّة. 

واحجاب) هنا هو الفاصل الذي حجب الله عن 
العباد. مردّد بين الحقيقة والجاز. أي الجسم وغيره. 
وعند المرفاء أنّ الحجاب بينهما هو العبد نفسه, قال 
شاعرنا الحافظ الشِّرازي: 





مورّعة ابيا 





تو خود حجاب خودی ‏ حاظ از سیان برضیز 


أنت نفسك حجابك من لل قم 





يخاطب نفسه قا 
من البين. وفي الآية بموثٌ لاحظ «ووح ي». 

ربا ی( طاق (حجاب) باعل اجب 
الْمنويَ الذي حجب الكمّار عن الإيان . وهو ماكان في 
قلوهم من العداوة والبغضاء والمصيّة . وفي أعباهم من 
تقلید ام رنحوها, ویشهد به سیاقهما, وفیا یوش 

١‏ الآيتان مكيتان سياقهها الجدال بين المشركين 
وبين الي صلوات الله عليه وآله بشأن القرآن خجاء ف 








805 / للعجم في فقه لف اقرآن. ج١٠‏ 


؟-فقد اعترفوا في الأوى بأ قلويهم أكنة -وهي 
الأغلفة ‏ وفي آذانهم وقرٌء وبينهم وبين حجاب . وكلها 
كنايةٌ عن تلك الحواجب القلييّة. 
والأجسام بجارًا کید 2 

والثّانية اعقراف من الله بأنّ تلك الحواجب الثّلاتة 
مائعة هم أن يفقهوا القسرآن, داعيةٌ لمم على اتنقور 
لمنادهم 





وأسندت إلى الآذان 








حجابها. 





والإدبار عنه. وأئّنا من صنع الله با 
واستکبارهم مد بیان تم .بلاغ ال 
وإقام الحجّة عليهم. كرا جا 







فجبرهم عليها. منها إن الین قروا ہوا 





الاحظ «اغداية والإضلال». 
۳ قد بجاء في بعض الأقوال في الآبتين مايعاكي أ 





كان يُوجد بين الب والكفّار سقرٌ, وفي آذانهم وقرٌ حين 
يقرأ عليهم القرآن فلايرونه ولاايسمعونه. فهو حقيقة 
لاتجاز, وهذا لاينسجم مع سياق القرآن, بل الأوّل 

4 بينهم خلافٌ واس في (حِحَاًا م 
حجاب مستور عن الميون وهو ذلك الحاجب القلي. 
فامستور بعناء, أو المستور بمنى الساتر. أي حجابا 
يسترهم عن فهم القرآن, أو جعلنا القرآن نفسه حجابًا 








بسترهم عن سماعه, وقد جاء الفعول بمتی الفاعل 
مبالغةٌ مثل مشؤوم وميمون ام ویامن, آو هو 
على بناء السب أي ذاستر, وقد قلع به اس 
الاحظ الُصوص هتاء وفي «س ت ره. 

ولقائل آن یقول: و شرا بعنی «حجابّا 
حجويّاء وصف به مبالفة , مثل : شمر شاعر . و«مستوراء 
بعنی سات وا جاء «مستوراه بدل «محجوياء أو سائوًا 
رعاية للرّويّ. فقبلها (كبيرا وغَمُورًا) وبمدها (نفورًا 


ومسحورًا) والجناس بين (مستورًا) ومَسحُوا) جلي 














قائا 
خامسًا: جاء في (8) بشأن الفجّار يوم النيامة 
جُوبُون» . وفسيها 
وبين من خالفهم في مسألة 
ال 





خلاف بین جهو أل ال 
لرَزية من العتزلةوالامامية وال 





ب وال 
الأوّلون: الكقّار حجويون عن رؤية الله, والمؤمنون 
ملتذون برزیته 

وقد استدأوا بيات هذه من جملتها. ونعمةٌ الذي 
عندهم من أعظم العم وي منتهى آماهم. وعليها 
تدور كلماتهم ظع ونثرا. قال الشَافميّ: مخّا حجب 
قوبًا بالتخط دل على أن قومًا يرونه بالرّضاء, ولله لولم 
یمن محتد بن إدريس أنه يرى ريّه في المعاد لما عبده في 
الذنياء وقال غير : دلو علم التاحدون والعابدون ألم 
الايرون دبّهم في ا معاد لزهقت أنفسهم في الآنيا 


وقد فشر الآخرون هذه الآبة وتموها في حقّ 















المؤمنين, بأنْهم يرون ثوابه ورحمته. وفي حقّ الكقّار 


نم حجوبون عن وابه وإحسانه ونحوهما. 


والخلاف في أمثال هذه المسألة ناغئ عن تحكسيم 
العقل في تقسير الآبات مستشهدا بِؤِلَيْسَ كَجِلْلِهِ 
یٰ4 التوری: ,1١‏ أو التسليم اظاهر الألناظ كما 
عليه الشلف. 

وينبغي أن يقال: إن أصل اللظر والرّؤية واللقاء 
ونحوها مقبول لاينكر. والاختلاف نا هو في الكيفيد. 
ومذهب المرفاء هو القول الفاصل؛ وهو أن الرَوة 
يومثل هي الوصل والشّهود قلبًا. كما هو مطلوهم في 
الذنیاء کا اعترف به آمیر الومنن , وهو إمام 
المارفين, «وقد سأله ذعلب الا فقال: هل رت 
ربك ياأمير المؤمنين؟ فغال 4# : أفأعبد مالاأرى؟ 
فقال: وکیف تراء؟ فقال: لاتدركه المُيون بمشاهطة: 
الهيان. ولكن تُدركه الققلوب بمقائق الإييان» نبج 
البلاغة خطبة: 115, وهذا يوافق الآبتين (0/84 244 








معنى ا حجاب تام كبا سبق. 

وقد مال إليه القَخرالرازيّ في بعض كلامه. مع 
إمعراره على الدوية بالعيون في مواضع عصديدة من 
تفسيره وَفقا للأشاعرة , وهو من ُمرتهم. 
وقال سهل التُستري هئا: «حجبهم عن رتهم قسوة 





RYE 


قلوبهم في الماجل وماسبق لهم من الشّقاوة في الأوّلء 
فلم بصلحوا لبساط القرب والشاهد: فأبعدوا 
وحُجبوا. والحجاب هو الفاية في البمد والطّرد». وقد 
جمع في كلامه هذا بين مسلك المُرفاء في الشّهود, 
ومسلك الأشاعرة في القدّر. 

وقال اي عطاء: دامجاب حجابان: حجاب بُمد 
وحجاب [یماد. فحجاب امد لاتقریب فیه بدا 
وحجاب الا رب اب کامم شا 

وقال الشريف الرَضيّ بعد أن فشر الآية بأتهم 





ممنوعون من ثوابه: «ويبوز أن يكون لذلك معنى آخر. 
أن يكون المراد أنّهم غير مقرّبين عند الله سبحانه 
بضاع الأعبال واستحقاق التُواب. فعيّر عن هذا المحنى 
اقجاب ,ان اد الق بحجب عن الواب وید 
من لتاب »ا 

وقال الاطَبا: كلاه رذع عن كسب لوب 
الحسائلة بين القلب وإدراك المق, وا مراد بكونهم 
محجوبين عن ربّهم يوم القيامة حسرمائهم من كدرامة 
القسرب والمتزلة...». وجاء نظيرها في صوص 
امتأخرين كالطائقايّ والمكارم وغيرها. فلاحظ, 











والمنسَجة : الوص , تقول : حملوا ثم حْجْحَجُواء 





أي تَكَصُوا. 
والََجة: قار یق الواضح. 
واشتة: وجه اففر صند اشصومة, والفمل: 
جْتٌ عليه بكذا. 





ويقال لجل الكثير اليج ححا من غير إمالة. عو الأعل الذي تحت الحاجب. 


١١ العجم في فقه لفة القرآن... ج‎ / ١ 


والحجيج: ماقد عوج من اجه , وهو اختلاط الم 
یب علیهالگنن انم حتی یظهر الم 
حجنه يبد حا. كا قالرا: ذکره 


وقالوا: حَجَة واحدة : يريدون عمل سنة واحدة. 


بلاغ 





۹: 








(ابن سیده ۲: 6۸۱ 








سنا واحدة 
والحجيج : جماعة الحاج. 
ذو الميجّة: شهر الحج. (الأزحري YAS TAV‏ 
الكسائي : كلام المرب كله على : نعلبفنل 1 
زیی خب حجّة ورأيته ُؤية (الأزريّ ۳۸۸۲ 
: المج: أن فق اخامة يتر مل فما 
وکس أودم. والس :أن بقع في انس دم رام 
أو بُصيبها هنت 
أبوعمرو الششيبان 





ابن شَمَيا 


١الأرمَري‏ ۳۸۹۰۲ 
+ قال أبو خليفة الفزاري. 
تلف لفیا 
وحجوا شجنه,ذا شلوا شجنه بعد اندماهاء لينظروا 
أفيها عظام أم لا. ۱ ۲ 
ججای السَخرة: للکان اکاهف منها. (0۵۳:۱) 





مازال يحجتني في حاجته ,أ 


الحجوج: الذي تُترَع عظام شجعد. ‏ (0۹:1) 
الاحج: الب 0۷۲۱ 
جوج : الآريق الموج . AEN‏ 





ألذي ُهل العظام من شجّته. يقال: 








[واستشهد ثلاث مرّاث بشعر](1: 0118 





اليجة: تة شَحمة الأذن 


مثله أبن الأعرابى. ١الأزمَري‏ ۳۸۵۰۲ 2 

يقال : جاج المين وحجاجها: للظم الذي عليه 
الحاجب. 

مله الا (اصلاح اللی: ۱۰4) 


قطرب: الحج: الحلق, یقال: أحجج شجنك. و ذلك 
أن بطع تعر من نواحي الج ليدخل المجاج في 
التجة (الفخر الرَارَيّ 4: 00108 

الاصتمی « الحجيج من التجاج : الذي قد عوج 
وهو ضرب من علاجها 

الحج: أن تقدّم في العظم بالحديد إذا كان قد هشم 
احق تفلم افيقال: قد حي 
إا (الأزمْري ۳۸٩:۳‏ 








قد جقت. میم دا 





اپن الاعرابی: حجَث الجه, إذا سَبّرتها, 
وحمت این اي یقول: حجتجتها:قستها 

7 (الأزمري 

المج : الطرق المّرة, والجمج الجراح المسبورة. 


(لارهري ۲: ۲۱۰ 
والحج أن يُقدّح بالحديد في الظم 





كن 











يق 





وحجَجْتٌ فلااء إذا أتيته. وفلان حجوج 





اتاس |نانه. [م 


(o) 


استشهد بشمر]] 
ویقال: رجل حجوج , وقد حج بنو فلان فلانًا. إذا 


[م#استعهد بشعر] 





ملاح المخطق : 0205 


(لازهری ۳: ۱۳۸۸ 





(الأزمَرَي ۲: ۳۹۰ 





ابن أبى اليمان: الیجة: ان وج : ذهاب 
الّاس إلى مكة , واليجّة : الاسم 
المج إيعاؤك من تأتسيه. سقال: حجَجتُ فلإ 


(e 





أحْجّه. على أن هذا قلا ُستممل في الاس . وليثل هذا 
إلا لبيت الله جل وع rte‏ 
الميجاج: عظم الحاجب. 


والميجاج: مصدر حاججت فلانًا أحاجّه نحاجّة 
وججایا. 


واليحجاج: الرّجل الحاضر الم (۲0۱ 





الشبز :امج: جع حاج. كما يقال: تاجر وتخرء 
r) EE‏ 


جَعْلّب: حججثه. اي قصدته. زمر ۲: ۳۱۰ 

ابن دُرَيْد : حَج التطم يمد حَيا, إذا قطعه من 
اجرح فاستخرجه. 

والحج: مصدر حج البيت يحي حجًا. 

والميبج, بكسر الحاء: الاج , لغة نجدية. 

والیجة: الکنة, والمجة: معروفة. 


4 
في الأذن. ويستي 








وقال قوم: بل 2 ل 
يقال ها: الحجّة, وربما ميت حاجّة. [واستشهد بشعر 
ثلاث مزات] (A)‏ 





بقال: تتح القوم بالمكان , إذا قاموا فيه . يقال: 
حجحج الرّجل بالمكان, إذا أقام به. ونجابه وتجّی 
مثله. 





وقال قوم: بل 
والارتداع عنه. [م استشهد بشعر] 
مواربتك الأمر وكقانه. 


كن عن الوه 





وال 
إوفال قوم: حَجْحَي: صاح. rr)‏ 


أيقال: حي للم من الجراحة إذا لع فأخرج. 








O: 
بالكسر : الكنة , وبالفتح : الواحدة من اا‎ 
(ro: خَي حَجَة حسلة‎ 
المج : الور في التقلم.‎ 
وحَجَج : ارب من جر القَم.‎ 
۸۷۲ وجح : جع ججة.‎ 
وحّجاج السين: مانيت عليه الشعر من‎ 
ON: العاجب‎ 
والحجّ: قصدك التّيء وتجريدك له, م سي قصد‎ 
۳۳:۳ 














زمر ۸۸:۲ 
القاليٌ : يقال أقيل اشاج والاج». فاهاع: 





يدُُون في أثر الحاج. 
OM:‏ 


زمري : أخيرني المنذريّ عن أبي طالب في 





, ونا سمي حابًا بزيارة بيت الله وا 
[إلى أن قال:] 













رنه کل سنق 
قال این بر : اجوج: ربق كتقو 
يفوج أخرى. إلى أن قال:] 

ي في كل سنة؛ وجسعها. 


AR) 
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یت جح تا ايند ان 

القصد ها والهاء وکذلك مه ااریق هي التصد 
والمسلك. 


ومن أمثال العرب : لج فحج» قال بعضهم: معناه 


لج فغلب من لابه ججد. 





يقال: حاججته أُحاجّه حجابجًا وحاججةٌ. حت 
حججته. أي غلته بالج تي أدليت بها 

وقيل: ممنى قولد دلي فحج» أله بي وقاتى به 
أنه أنه الأّجاج إلى أن حي الببيت السرام 








أرب إلا أله هاجر أهله بلجاجه حدق خر 
اجا ل 

الصاجب؛ المج : السير إلى البيت خاصّةٌ . وقد 
یکتم الماء,والّصب آحشن. 

وَالممَاج : الكتير ا مج؛ والحجاج وانجیج: جاعة 
اماج واج اجاج . ثم استشهد بشعر] 

والحاجج : الحاج أيضًا. 

ويقولون: «الحاج أسَْمتَ» لإفشاء الأمر. 

وول فس مثل. 

وذو امیجة: ش شر المج 

وخ علیا فلا وم 

والَحَجَ: قارعَة يق الواضح. 

واه ۱: شخته الاژن: 

واه :الوجه اي به بقع ار عند الشصومة. 
ویفال: حاجثه فتجبه 

والحيجاج: مصدر. وهو أيضًا: التقلم المُشتدير حول 
العين؛ وجمعد. أحجة وحجْي. والأحي: العظيم الميجاج. 

والتجحجة: اللكوص. 

وحجَبْت ال جذ ها ی 
لتشبرها. وا لجيج : المنجوج . 


حًَا: أَدْخَلتَ اميل فيها 


١7‏ يفتح الحاء. وهر أسد الوجهين التحيحين. 





وفرس أَحيَ: كالأحق. وهو الذي يطابق في الشير 
[م#استشهد بشعر] 
:لوقزة في الظم. 
اج: حدیدة رة ا تع بها 







وخجج. بر للم . un‏ 
الجَوهريّ : الحج: القصد. ورجل ممجوج. أي 

7 مقصود. وقد حج بنو فلان فلانًا. إذا أطالوا لاتاق 
#استشهد بشعر] 

هذا الأسل. ثم تُعُورف استعماله في ابصد ال 
«مكّة» للنّسك, تقول : حججت البيت أَحُجَه قا 
حاج. وربما أظهروا التضعيف في ضعرورة الشّعر. 

ویجتع عل: ج مثل بازل وبل وعائ وعو 

وافیج بالکسر:الاسم. 

والحيجّة: المرّة الواحسدة. وهو من الشّوادٌ, لأنّ 
القياس با 

والجة: الكنة؛ والجبمع: الميجّج. 
: شهر الح والجسمع: ذوات الميِجّة 





والیجة آیشا: صحمة الأفن. 





وللعادين على أقدامهم: عَديّ. 


وامرأة حابمة ونسوة حواج بيت الله عرّوجل 





:المجّاج. وهو جمع الحاج. كبا يقال 








قُلتَ: حواج ابي 
التنوين في «حواج» إلا أله لاينمعرف. كما يقال: هذا 
ضاربُ زيد أسي وضاربٌ زيدا غدًا, فتدل بمذف 


التتوين على أله قد ضعربه, وباثبات التتوين على أَنّه ل 





وقوهم: وحَمّة الله لاأفعل , بفتح أله وخفض 
آخره: يبن للعرب. 

واه : الهِ.هان, تقول: حابّه فحجّه , أي غلبه 
اج , وی ال لفحم 

وهو رجل يمجاج, أي دل 


والتحاج: التخاصم: 

وه حبّاء نهر حجیع, إذا سبرت شَجته 
بالميل لتعالجه. 

والميحجاج: المسبار 


واتجاج وافیجاح, بفتح الحاء وكسرها: العظم 
الذي نْبتُ عليه الحاجب؛ والجمع : أججّة . [واستشهد 
بالشّمر خمس مرّات] 
والشّجَة: جادة الأريق. 
نْحجة : التكوص , يقال : حتلوا على القوم حمل 


وجج الّجل , إذا أراد أن يقول مافي نفسه ثم# 
أمتك» هو يِثْل الجْمَجّة. لكي 
أبوهلال : الفرق بين الدلالة والحجّة: قال بعض 





07 اليشمامر 


8٠١‏ /المعجم في ققه لغة القرآر 





چ 


التكلمين: الأدلة تضم أفسائاء وهي : دلال السقل. 











ودلالة الكتاب » ودلالة اة ء ودلالة الإجماع. ودلالة 
القياس. 

فدلالة العقل ضبربان: 

أحدهما: ماأدّى التظر فيه إلى اليلم» بسوى الممظور 
فيه أو بصفة لغير 


والآخر: مايُستدلبه على صفة له أخرى . وتستى 
طريقة التظر. ولاتستى : دلالة, لأنّه يبعد أن يكون 
٠‏ دلالة على نفسه أو على بعض صفات نفسه. 
فلاييعد أن يكون يدل على غيره. وكلّ ذلك يستى. 
حجّة؛ فافترقت الحجّة والدّلائة من هذا الو بهه. 

وقال قوم: لایستیان حجّة ودلالة إلا يللد َل 
فيهما. وإذا قلنا: حسجّة الله ودلالة اثه. فالراه ناد 
تصبهرا. وإذا قلنا: حجة المقل ودلالة َك ناكد إن 
التظر فيهما يفضي إلى العلم من غير افتقار إلى أن ينصيهما 
ناصب. 

وقال غير: الحجّة هي الاستقامة فيالقطر 








القظر والمضني 
فيه؛ على سان مستقيم من رد الفرع إلى الأصل وهي 
مأخوذة من: الحجّة. وهي الطريق المستقي. وهذا هو 
فمله المستدل, وليس من الدلاثة في شي». 








وتأتير الحجّة في اللّفس 
تنفصل الحجّة من البرهان , لان أ 
الاستقامة في القصد حَجّ يحجّ. إذا لستقام في قصده. 
والبرهان لايرف له اشتقاق. ويبغي أن يكون لفة. 





مفردق 
الفرق بين الاحتجاج والاستدلال: أنّ الاستد لال: 





طلب 
ف التظر علی ماذکرناء سوام کان من جهة ساب 
معرفته أو من جهة غيره. (or)‏ 


الفرق بين القصد والحج: أن الحيّ هو القصد على 






,» من جهة غيره , والاحتجاج هي الاستقامة 





َه من ذلك , لأنّه قصد إلى استقامة. 
رة الفرع إلى الأصل. 

الفرق بين النة واليجّة : أن الميجة تفيد أنّها يج 
٠‏ والميجة 


0۳ 








فيهاء وامیجة: ال انواحدة من حح يج 





نله مت : امد وله ۶ ستیت بها الكنة, كما 
یقبام ایکون یه ۳ 


مانب امَحَجة والجادة : معظم الطریق. (0۱) 


المَحَجَة: وسط الطّريق وممظمه. A)‏ 





ابن سيده: حّجّ علينا: قَدِم , وب که حجا 





والج: القصد. للتَوجه إلى البيت بالأعبال 
الشروهة؛ فرشا وس وأصله من ذلك. 

وجاء ق الشنسیر: آنالي 96 خطب الاس 
فأعلمهم ناه قد فرض علیهم الج 

بني أسد فقال: يارسول الله أفي كل عار؟ أعوض عنه 
رسول اف فعادالرجل تانب 














با فتکفرون: 
ورد مایزئنك آن وتیل 


آي تدفمون وجوما لنلها فتکُرون, 








وحجّه يح وهو المج [إلى أن قال:] 

ورجل حاج وقوم جاح وحجيج. 

رهم : «أقبل الحاج والتاج» فقد يكون أن 
يراد به المنس» وقد يكون اا للجمع كالمامل 











وذو الميجة: شر المح سمي بذلك للحج فيه. 
واليجة ند وا ۳ 





5 فيل: مجه الأريق : شيل 
والمَجَّة: مادوفع به الخنصم: والجمع: مجع 
وججای, 
وحاجّه تمَاجَةٌ وججاجًا: نازعه الحجّة. 





مه حجا: غلبه على خجته .وف یدیا 


وج المظم یج خجٌا: قطمه من اب 


واستخرجه. 








عجج/۸۱ 


والیجاج والمجاج: النظم التابت عليه الحساجب. 
وقيل: الميجاجان: المظبان الحُشرقان صلی ضازي 
العينين. وقيل: هما منْبتا شمر الحاجبين من الحظم. [م 
استشهد بشعر] 

والجمع : أججّة وحُجُج . 

عل: مج شا لأنّماكان من هذا الحو لم يُكسشر 
على «مُمُلء كراهية التضعيف. 

امجح : الور ١‏ 

والجّة والحاجّة: ضّحمّة الأذن. الأخيرة 
كالكاهل والغارب. 











اج: اسم رجل, أماله مض أهل الإسالة في 
مح وجوه الإعراب. على غير قبياس. في الَف 
اوالتصب ارتل ذلك «الاس» في الجر خاصّة. 

وا مله به, لأنَّ ألف «الحجًاج» زائدة فير 
منقلبة, ولايجاورها مع ذلك مايوجب الإمالة . وكذلك 
«النّاس» لأنّ الأصل إِنَا هو الأناس فحذفوا الهمزة. 
وجعلوا اللام خلفًا منها كالله ‏ إلا أئهم قد قالوا. : الأناس. 

وقالوا: مررت بناس, فأسالوا في لجر خاٌة, 
تشبيها للألف بألف «فاعل», لا نا ستلهاء وهو 
تادر, لأنّ الألق ليست منقيلةً. فأما في الرَفع واللّصبء 
نلاییله آحد. 

وقد یقولون: ألف ولام, كما يقولون: 
لاس وعتاس, وق تقدّم تعليل ذلك. 

وحجيخ: من زجثر الام 

وحَجَحج الّجل : نكص , وقيل: عجّز وقطص. 





۲ / المعجم في ققه لغة القرآن... ج 








[واستشهد الم سبع رات ] 

اج الیل والبرهان. وحاجه تب 
جادله. 

وحجّه يج حجًا: غلبه في الم 





اجّ: التخاصم والتجادل 








+ أصل المج: 
حم في تعارف الشّرع بقصد 
السك فقيل: المج والیج. فالیع: مقر 
آمم, 
ویوم اج الأكبر : يوم التحر. ويوم عرفة . وروي 
«الشمرة الحج الأصغر». 
والممسجة: الدلالة المبيّنة للمَحجّة, أي المقصد 
الذي يقتضي صحّة أحد التقيضين . قال تعالى: 


اجه لاله الشام: ۰۱۶۹ وقال: لقلا 









أن يطلب كل واحد أن 
[ثمذكر الآيات إلى أ 

وسقي سار الجراحة: حَبًا. [واستشهد بالتّعر 
ثلاث مرّات] 0 








نوه الفيروز أباديّ بتغاوت بسير . 
ا يا ۳۲ 





وجح مه وحاخ خصحه فحبّد, وفلان خنصمد 








عجُوج ‏ وكانت بينهب! تُحابجّة ومُلاجّة. 
وسلك ال , وعصليكم بالمناهج الليّرة. 
ولحاي الواضحة 


واک مده َة كاملة. وثلاث حِجّج كوامل. 
وح جوا مكة؛ وهم خجاج ار کالشقار 
للمسافرين : و«هؤلاء الا وليسوا بالحاج». 








ومن الجاز: بدا حَجاج الشّمس كما يقال: حاجبها. 
ومروا بين حجاجي الجبل. وهما جانباه. [واستشهد 








اما رال :حا 
وف الحديث: «فحج :اميتي أل هي 





الحجة, 
وأصله: من القصد, ومنه: المج » وهو القصد إلى 
بيت الله ارام علی وجه مخصوص. هي انکتة 
المقصودة في تصحيح الأمور. 
1 في الحديث: «كانت الصبّع وأولادها في 


Qer 





ججماج عين دعل من الماليق». 

الميجاج: العم المستدير حول المين الذي ينبت 
عليه الحاجب, وقد تمع حاو وجمعه : أحجمة وج 
والأحيّ: الظير المجاج. 

وفي حديث الدججال علد يع وأنا فيكم فأنا 





حد؛ أبي اللويل. «ل يترك حاجةٌ ولادابجد» 
أي الجباعة الحاجة . والاجة: این مهم من آتباعهم. 
ا یلق . [ماستعهد بشمر] 
جع امعنى . كقوله تال :ایا 
َجُرُونَ» المؤمنون: 317 
في حديث مماوية: «فجمَلتُ أَحُجّ خصمي» قوله: 
هي غاب بلج وأتملق بجة بعد خر 
(۱: 6۰۰ 
ابن الأثير: في حديث احج ها التاس قد 
فُرض عليكم مج فحجوا». 








جج/۸۱۳ 
المج في الف : القصد إلى كل شيء فخضّه 
بين ذي شر وط معلومة. 
وفيه لفتان: الفتح والكسر. 
وقيل: الفتح: المصدر, والكسر: الاسم تقول : 











والمجَة بالفتح: الرّة الواحدة على القياس. وقال 
لومي : والميجة بالكسر: الرّة الواحدة؛ وهو من 
الشُواذ». 

وذو الميجّة بالكسر: شمر المج 

ورجل حاجّ؛ وامرأة حاجّة. ورجال حُجّاج٠‏ 
١‏ ورا أطلق 
8 وائساما. [ ذکر بعض 
الأحاديث التقد:7] 

و دیت الاعاه: الم بت خجتی نف نیا 
والاخرت» اي ولي ولياني نی الّنیاء وعند جواب 
کت ن القبر. 

ومنه حديث بيش الخط: «فجلس في ججاج 
عينا كذا وكذا نفرّاه يمني الشمكة التي وجدوها على 
البحر. Ce.‏ 

الضغاني : المج الى الث 











وحججت عن الأمرء أي كففت , مثل ست 

وفرس أَحَجَ كالأحق. 

وحَجَاج : قرية من قرَى ببهق. 

والحبجُج : الجبراح المسبورة . [تركنا كثير] من كلامه 
حذرًا من التكرار] N:‏ 

الجُرجاني : الحجّ: القصد إلى القّيء المعظّم وفي 





۶ المجم في فقه لفة الفرآن... ج ۱۰ 


الشرع: قصد بيت اله تعالى بصفة مخصوصة في وقت 
عخصوص ‏ بشرائط عخصوصة ۳ 

الفيروز اباديّ : اححيج: القصد . والكف. والقدوم , 
وسَبْر الشّجّة بالیخجاج للیشبار. واللبة بالتد. 
وکترة الاختلاف , والردد, وقسه مکَة للاه. وهو 








وحَجة اه لاأفتل, بح له وخفض لكر "يهن 
7 

وحَجْحَج : أقام, وتكص, وكفت. وأمسّك عب أراد 
توله 





لجوج كَحَرور: اربق يستقيم مره ینوی 
أخرى. 


رایع 





ريق الُحقرة. واليراح 






تجاح ویکشر: المانب, وعظم يبت عليه 











اسم وقریة بیچق. 
والتحاج: التخاصم . 
الطريحي : حُج العور: هم الأنة اال وني 

الحديث :هل يخل الله شل أو کتاب مغر 

أو حجة لازمة أو 
وامحَجَة بفتم المير: جسادّة الطريق؛ والجمع. 
اتحاج 
وفيه: اليج قبل التق ومع المتلق وبعد المخلق» 
قيل فيه: لملّ المراد قبل الخل: الأجساد في عالم الذرّ 
والأرماح نقول أمير المؤّمنين #8 في الربمل الذي 
ادعی يتولا»: «مارأيتك في عالم الأرواح», 


۸۸:۱ 











وريمل حجوج, أي مقصود. 

وقد حج بو فلان فلا أطالوا الاختلاف فيد 
كلما 

للفة: عج یج خی وجطا: قمد 

لزیارة. وف مرف الترع: قصد یت اه ارام 2 


لسك 








والحاج: اسم فاعل من «حيّ», وق يون اسم 
جنس آواسم جع« رده غیر لاد 
ام اي لراضحة | 





لَحَجَة واثتصد. 


وقد راد با میتج به لنسان, ولو کان غیر نب 
وقد يراد بالج : امحاجّة والمنازعة, تحاجًا: 
تخاصما وتنازعا اج 
الميجة بكسرالحاء: الكنة. وجممها: ججح. 
(a‏ 
اجه لالج 





ويون اللیل والبرهان حِجَة, والصواب هي 
المجّة, فنقول: باهر قوي الْجة. 

أما الميجَة فهي الاسم من حَج؛ وهي 
على غير قياس. وهي النة 

ومن مماني ال 

اسك الیع. 

»العا ال 

٣‏ وعند الحدّئين: من أحاط علمُه بثلامئة ألف 





رةس المج 


رل: عاش فلان ثمانين 








ت ما وسنا, وأحوال رُواته جرخا وتعدیلا 
وتأرينا. 

وجمع اميجة: ججتج. والبّة: جج 

المج الأكبر والحج الأصمّر 

جاء في تفسير ابن المنازن لقوله تعالى في 
من سورة التوية : وَآذَان من الل رو إل الاين 
ومع ال يِن امفيك أن المج 
الأكبر هو ماكانت وَقْمَتُه يوم الجبمعة. 

والحقيقة هي أنْكلّ حجّ هو أكبر. كبا جاء في مسجم 
ألفاظ القرآن الكريم, وغريب القرآن للسجستاني. 
ومفردات الرَاغِبٍ الأصفهاني. وتفسير الججلالين. 
والمصحف المفكر لوجْدي. والمدّ, ومحيط المهيط» 
والوسیط. 

وئنا قاله معجم آلفاظ القرآن الکریم. وضریب 
اغِب: إنَ المج الأكبر هو يوم 












القرآن, ومفردات 
التحر أو يوم عرّفة. " 
وقال ابن كير في تفسير تلك الآية الكرية: نَم 


جج/ ۸۱۵ 

الج الآكبرٍ» هو يوم اللحر, أفضل أيام المناسك» 
وآظهرهاء وأكيرها جميعً. 

وقال «تفسير الجلالين»: إنَه يوم الحر. 

وجاء في «المصحف المفكر» لوَجْدي: (يَوْمَ اَم 
بل: 5م 
ر4 هو يوم عرفة. وسمّي ذلك بالحج الأكبر . 
ی «امج الأصفر». 
رقال «الوسیط»: اليوم الذي يسبقه الوقوف 











بعرّفة. 

أنَا المج الأصمّر فهو المُخرة: غريب القرآن 
لایجستاني. ومفردات انیب الاصنهان, رالصحف 
اشر لوَجْدي , والمد. وميط الميط , والوسيط الذي 





قال: إن احج الأصغر هو الذي ليس فيه الوقوف بعرفة. 








هو: ذو المج . اعجاد) على الليث بن سَغْد. والأزهَريّ. 
والطحاع ‏ والنّهاية . والفتار, واللّسان , وحميط الميط. 


وأقرب الموارد. 





أجاز لنا أن نقول: ذُوالجّة ودُوالححَجَة كلّ من 
القزاز. ومشارق الأنوار للقاضي عياض اله 
ومطالع الأنوار على صحاح الآثار لابن 









والصباح» ومستدرك الاج . ودوزي: واا 
وقال العا والقاضي عسياض؛ وابن قرو » 
ومستدرلك التاج:إِنّ فتح الحاء أشجرء وكسرها قليل. 





أمَا صاحب «متن اللّغة», فإِنّه يقول حائرًا. 


والكسر في الحاء قليل» أو هو أكثر. 





بق ی 
هذه المادّة. هو القصد اللازم للحركة والممل. ومن 
مصادیق هذاالفهوم: تراسج وإطالة الاتلاف. 





» كالأقمة: مایتصد به نی ستام 
البحث , وإنبات الدعوى, والإتبان للغلبة على الطأرق. 

والحجة هي الطريقة الواضابة المينشقيمة 
ظاهريّة أو معنويّة, يقصد إليها وبهاء وبألانااقالها 
للوصول إلى المطلوب. 

وأما المُحاجئٌة: فصيغتها «مفاغلة دمت 
الدّوام والاستمرار وقولنا: حماججث. ندل على 
استمرار القصد مع الحركة. والممل في مقابل ارف 
المقابل, وهذا المعنى هو الاحتجاج. والبحث, وإدامة. 
اللذاكرة. 

والحجّ: هو القصد مع عمل مخصوص وحركة. وهي 
المناسك, وهذا المعنى الخاصٌ, هو الحق 
كالسّلاة والرّكاة. 

فلاللق الحاج على مُطلق تن يقصد هذا العمل بل 
إذا بلغ إلى حدّ المناسك وعمل بها ساِكًا لقضائها فن 





الترمية 





موقا البقرة: 1۹۷ 

فهده لیات وغیرها تدل عل أن الح عبارة عن 

اء المناسك لا القصد المطلق. 

والظاهر أن الحج بالفتح : اسم مصدر, وذ 
هو الج بالكسر. كا عن سيبويه . ودل عليه آية 
ْبِ4 آلعمران. 
الواجب علهم |قامة امج والقصد له سع السمل, 
ولايصح أن يقال: لله عليهم نفس المناسك . أي مايحصل 
من الصدر. 

وأما الميجة بمتی الکنة: فان الرّمان 
شهرا فشپزا وشة 
مد معین ومقدار حدمد من امتداد الرّمان, وبتجدّدها 


ثر واوادت. 











۷ فان 






لإنسان 


ويقدم يوا فيومًا وش ١‏ والشنة 











مقدار هذا الحد من ان وفيا ارة إلى أن الإجارة 
في ماني سنوات مر علینا م مايتجدّد فيها من عمل 
وحادئة وجريان, على مايقتضيه ذلك الرّمان. 

ويكن أن يكون مقدار التنة وحدودها مشمّضًا في 
ذلك الرّمان بقدوم موسم الحيّ؛ ويدلٌ عليه وقبوع 


شهر الحج في آخر السنة. فيكون المراد: قدوم موسم 








احج ثاني مرّات, وقد کان حج السیت معمولا عند 
سكان الجزيرة منذ مهد إبراهيم 4# . ويدل عليه 
نُودٌ رجالا وعانى كل 





وان ی الا بانچ ب 
قار المج : ۲۷. خطابا لإبراھے ا ووب 
۳ ...4 الأنسام: ۰۸۳ فا 
مايُقصد به الحركة والممل عمل من يريد فهي كالتلاح 











Ng الس‎ 







ب 


وهو َناك البقرة: 159 
ي e‏ 
والإتيان با حجَة. مع أنّه تعالى مرئّيناء وفَمْق أمورنا 
ورَثْقها وتدبيرها وتظمها بيده 





تي فوق الأيدي وی 


اج اجه الاشمام: ,۱۸٩‏ كيف 
لاتکون کذلله؛ وهو شا کم. ثم سوّاكم, ثم خلق لكم 
ماني الأرض من التمم والآلاء العئئة, ثم هداكم بإرسال 
الررسل والكتب, ثم يكتّل إحسائه وفضله العام على من 
يشاء؛ فإن لله لذو فضل على النّاس . ويختصٌ برحيتة 
من يشاء, وهو قادر على مايشاء بما يشاء كيف ساقم 
فكيف لاتكون له حجّة بالغة على المخلق. 









وهذه هي حقية الب 
نالف ن بات الق وإطال الباطل. 


ينهم الباعي 
0۷۹ 


الطیری : فن أتاء عائد) إليه بعد بده , وكذئك كل 
من أكثر الاختلاف إلى شيء» فهو 
استشهد بشعر] 

ونا قيل للحاج: حاج, لأنّه يأتي بيت قبل 
التعريف ,ثم يعود إليه لطواف يوم التحر بعد التعريف , م 


2 





یتصرف عنه إلى مق ثم مود إليه اطواف الدر» 
فلتكراره العود إليه مرّة بعد أخرى قيل لد 








رالمج بفتح شاه وكسرها: لغتان . أو يقال: المج 





المصدر, والميج الاسم. 

وقوله عرّوجل: « ج الب أي يوم 
الّحر. ويقال: يوم عرفة, وكانوا بسكون العمرة: المج 
بالأصفر .۲ 


لقال : في لنظ «المج» أقوال: 
الأول المج في اللّمة: كثرة الاختلاف إلى الشّيء 
لقو إِبه. [ثم قال نمو الطَبرِيّ. ونقل القول الاي 





عن قُطرْب المتقدّم في اللّفة وأضاف:] 
وهذا محتمل. لقوله تعالى: «لَكَذكُلَنٌ الخشجة 






وَمُقصمٍينَ4 الفتح: 17, أي حًا 
ذلك بالق , فلايمد أن يكون الحجّ مسمى بهذا الاسم 
لمن الم 

اثثالث: قال قوم: الحسيجّ: القصد. يقال: رجل 
محجوج, ومكان محجوج . إذا كان مقصوةا؛ ومن ذلك: 
محجة الطريق. فكأ البيث ل كان مقصوة) بهذا الو 
من العبادة, سمي ذلك الفعل حجًا. 

والقول الأوّل أشبه بالصّواب؛ لأنّ قوهم: رجسل 
عجوج. نا هو فيمن يختلف إليه سيرة بعد ری 


88 /المعجم في فقه لفة انترآن... ‏ ۱۰ 


شج فيه قولان: 








بشمر وقال نو ال ] 
(IY)‏ 
الطوسيّ: المج: قصد ايت بالعمل المشروع من 
الاحرام. وللواف. والوقوف بعرفة؛ والتمي بين الغا 





والمروة. واشتقاقه من الميج: الذي هو القصد على وجه 
التكرار ولد[ استشجد بشعر] 6۸ 
وه لطس REN)‏ 





الواحديّ : أصل احج في اللغة: زيا 


2 
مَخْشَرِيّ : الحج: القصد, والاعهار: الب 





غلبا على قصد البيت وزيارته للككين المعروفين. 
وهما في المعاني كالتجم والبيت في الأعيان 

TE: 
,)6۵4 :۱( وأبوحّان‎ ,)٩۲ :۱( ره البيضاويّ‎ 








وابوالشعود (۱: ۰4۲۲۲ والکاشانی (۱: ۱۸۷), 
(۱: ۱2۵). 






أبن (خج) ماه قصد ونکرر :۲۳۹ 
016:1١ ۳‏ والشرطي 014051 
والسی (۱: ۸0. وتو (۱: ۳۳۳ 
الألوسي : احج لغة: القصد مطلًاء أو إلى تم 
وقيّده بعضهم يكونه على وجه التُكرار. 

















فغلبا شرعًا على المقصد الق بالییت وزیارته 
عل الوجبين امومید. No:‏ 
WY:‏ 








اذى في موسم معيّن, وهو فرض عل 
من اسعطاع من المسلمين, مرّة في الشمر. 

في حين أن الممرة زيارة غير مميّئة الوقت , وليست 
ومناسکها لاف حول الكمبة. والتسعي بين 
الصّفا والمروة فقط 









(tov: 





انا مفروضان. (الكاشانى ۱۳۲۳۰۱ 
يُقرأ فتح الحاء وكسر الحاء. والأصل : 








حَجَجْت الّیء أَحُجّه حا إذا قصدته 





والميي: اسم العمل. بكس الحاء. 2 (681:1) 
تحوه الواحدي. ۷:۱ 


الیو دق رجعفر وج السا وحفص 
جع النيّت) بكسر الحاء. في هذا الحرف خاصّةٌ وقرأ 
الآخرون بفتح الماء» وهي الغة أهل الحجازء وهمأ لفتان 
فصیحتان, ومعناهما واحد. 

والسج: أحد آرکان الاسلام. 


موه ال طرالرازي (۸: ۱3۲ واجیضاوي 


Gv: 





عخسّص بأمال وأقوال. [ثم قال نحو البتويّ وأضاق:] 

قال القاضي: کر اما 
واحدة, ول يبيو به على الأصل , 

قال آبرعل: وله لم يجيؤوا به على الأصل: يسريد 
على الفتح الذي هو الفعة من القمل ٠‏ ولكن كتسسروه 
فجعلوه اسمّا لهذا المعنى , كما أنّ غزاة کذلك وم تجن فيه 
الغروةء وكان القياس. 

وأكار ماالقزم كسر الحاء في قولهم : ذواليجة, وأتا 
باعل الأسل. ۷۷۱ 











قرم: بت لداع وشوه 





الشّسربيني: أي قصده للرّيارة على وجنه 
مخصوص. [ قال نمو البَويّ] (res)‏ 
نحوه آبوالشعود ۲۱: ۷ وار )۲: (A0‏ 





والبرُوسَوي (۲: 40۸ والقاسي (6: 13۰۶, 
الآلوسي : هو في اللّغة مطلق القصد أو كثرته إلى 
یط , وا مراد به هنا: قصد صوص غلب فيه حت 








عجج/قلق 





صار حقيقة شرعيّة. [ثمقال نحو البقَويّ] ‏ (۷:4 
الطَباطَبائي : (الميج) بالكسر. وقُرئ بالفتح, 
هو القصد. ثم اختصّ استماله بقصد ابیت على نمج 
مخصوص, بیه المع 

١‏ والآية تتضتن تشريع الممَجّ إمضاء لما شرّع 





لإبراهي نا , كبا يدل مليه قوله تمال. حكاية لما 
خوطب به إبراهيم: لذن في لتاب باج المج 
۷ ومن هنا يظهر أَنّ وزآن قوله : ف وَلِلَِ عل الا 
وزان قوله تعالى: (وَمَنْ دَخَلَهُ كان انا في كونه 
إخبارًا عن تشريع سابق , وإن كان من الممكن أن يكون 
إتعماء على نحو الإمضاء؛ لكي الأظهر من الشياق هو 
الول کا لانن (۳: ۳۵۵ 











موا اج وال 
ابن مسعود: وأقیموا اج والشّرة ال البیت. 
وان آغع من رسول افیا 
لقلت: المرة واجبة مثل المج 

الي :۲۰۰ 
ابن عجاس » إقام المج إلى آخره, وإقام العمرة إلى 
4۲۷ 








من آحرم بحج أو بعُمرة فليس له أن يمل حقٌ 


81 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 





تام اليج يوم التحر. إذا رمى جمرة الشية وزار 





البيت. فقد حل من إحرام كل. ال :1۲۰۷ 
سعید بن جُبَيْر: إن معناء إقامتها إلى آخر 
مافيهماء لأئّهما واجبان. 
مثله عطاء. والشدَيّ. 2 الوس 04:۲ 





ي :إن إقامهها واجب بالدخول فيه. 
مثله أبو بردة وأبن ريد ومسروق. 

(ماوزدي ۲0:۱ 
مُجاهِد : وأتّوا الحج لمناسكه وسُننه, وفوا الشمرة. 





1 ری ۱: ۲04 
نه فل ماأمرالله فيهما.. (ابن المي 
مکحول : إقامها: إنشاؤها جيئا لین" 
EAS)‏ 
| فك ليمي" 
اج حجا؟ فال: حجّ فلان , أي أفلح فلان. 
(التبطراني ۲: ۱۱۰ 
السَدّيّ : أقيموا الحجّ والعمرة. (الطَمَرِيّ 6:5 5) 
الإمام الضادق 98 : المتَجّ: جسيع المناسك. 
والعُمرة : لايجاوز بها مكّة. (الميَاهي 054:١‏ 
هما مفروضان . 





الإمام الباقر: [في حديت 











n 


أبوحنيفة : إن هذا الأمر مشروط ‏ وا مى أن من 








الط : [لاحظ «عم ده] Wun‏ 
الطُسي : قبل في إقام المج واشمرة أقوال 





أن يبلغ آخر أعبافها بعد الّخول 
فهياء وهو قول مجاهد وأبى الاس اليرد وأ علي 








قال طاوّس : إتقامهما إفرادهما. 

الرابع : قال قتادة: الاعهار في غير أشهر الحج. 

وأصح الأقوال الأول 

وا مج هو القصد إلى البيت المرام, لأداء مناسك 
مخصوصة بها في أوقات عخصوصة. 

ومناسك اج تشتمل تعل: الفروض, والسنون 
والفروض یشتمل عل : الرركن , وغير الکن . 

ركان المج أوَلا: اليه . والاحرام. والوقوف 
بعرفة , والوقوف بالمشعر, وطواف الزّيارة, والسشعي بين 
الَفا والروة. 

واثفرائض اي لیست بأرکان: البية, ورکمتا 
طرافالیا,وطواف التساه, ورکت رال 

والسنونات: الجسهر باللية, واستلام الأركان. 
وأيام مسنی؛ ورسي ابسیار. والتاق وا 
والأضحية إن كان مفرة). وإن كان متمّمًا الي 









واجب عليه. ولا فالصّوم الذي هو بدل عنه(0: ۱04) 
وه انس ۱ 
الَخْرالَازيّ : الحجّ في اللغة: ة عن القصد, 

وإ يقال : حج فلان التّيء . إذا قصده مرّة بعد أخرى. 

وأدام الاختلاف إل 6 











والميجّة بكسر الحاء: الكنة, وأا قيل لها: جِبجّة 
لان اناس يحجّون في کل شنة, 

وأا في الشّرع فهو اسم لأفعال منصوصة. منها 
آرکسان, وسنه أبعاض, ومنها هيئات. فالأركان 
مالايحصل التحكل حك 
الواجبات ني إذا رك منها شيء يمي بالدم؛ والميئات 
مالايجب الدّم على تاركها. 

والأركان عندنا خمسة : الإحرام , والوقوف بعرفة, 
واللّواف بالبيث , والسعي بين الفا وا مروة؛ وفي حلق 
الزأس أو تقصيره قولان؛ أستها أنه نك لایمصل 
التحلل إلا به. 

وا لأمباض فهي الاحرام من الیقات, وال 
بعرفة إلى الغروب في قول , والبيقوتة ثردئفة ليلة لحر 
في قول وري جسرة المقبة, والبيتونة بك يا 
ریق في قول. ورمي أيامها. وأمّا سائر أعبال الح 
ضهي شن :۲ 
و اا Nor)‏ 

ابن کشیر؛ من تامھہا أن تفرد کل واحد منهبا من 
G4)‏ 








يأتي به , والأبعاض هي 











الآخر. وأن تعتمر في غير أشجهر | 
الشّربيني : أي أّوها بحقوقهها. وفي الآبة حيتق 
ديل على وجويهباء إذ الأصل في الأمر| الوچوب 
MTA)‏ 
(۱: ۳۰ 






ي: أي ائتوا بها تاتين مستجمعي 
المناسك لوجه الله تعالى. وهو على هذا يدل على 


وجويهباء ويؤيّده قراءة من قرأ (وَآيُوا احج وش 


عجعج/اكمى 


شا (۱۰۱:۱) 

نحوه الكاشاني (1: :)11١‏ والمشهدي (401:1), 
شير 1 الاء 

الب ووي : المعنى أكملوا أركانهما وشراطهها 
وسائر أفماطا المعروفة شرعًّاء لوجه الله تعالى من غير 
إخلال متكم بستي» سنهاء وأخلصوها للعيادة» 
ولاتشوبوها بشيء من التّجارة الأغراض الدّد 
واجملوا الفقة من الحلال. 

وأركان احج خمة: الإحرام. والوقوف بعرفة, 
والطّواف . والتمي بين الغا والمروة؛ ولق الرس أو 
التتتصير . فركن الحجّ مالايحصل اليَحلّل إلا بالإتيان به. 
ومإساته هوالذي إذا ثرا 














جرگ شي 
وكذا قال الشمرة تشتمل على هذه الأمور الثلاتة. 
فأركاتها أريعة : الإحرام , والطّواف بالبيت » والسّمي بين 
الفا والمروة. والحَلّق. (۱: ۳۱۰ 
اراي : أي: وأتوابا حح والشعرة تاين كاملين» 
ظاهرا بأداء امناسك على وجهها. وباطتًا بالإخلاص له 
تعالى دون قصد الكسب والتّجارة أو الرّياء والشمعة. 
[إلى أن قال:] 
وقد كان الح معروثًا في الجاهلئة من عهد إبراهيم. 
وإسماعيل , وأفرّء الإسلام بعد أن أزال مافيه من ضعروب 
الشرك وامشكرات» وزاد فيهمناسك وعبادات . 
A1:‏ 
ممنى المج في للمة: القصد, وفي الشرع. 
عبادة خاصّة في مکان خصو ص » في زمن مميّن. والشمرة 




















الحرام: على نحو خاصٌ. 
والحجّ واجب كتابًا وس وإجماعًاء بل ثبت وجويه 


الدية ال ومن أنكره فليس بسلم قاماء کمن 
أذكر وجوب الصّوم والصّلاة. أما الشمرة فقد أوجبها 
الإماميّة والتَافعيّة, وقال باستحبابها المننيّة 
واالكيّة. 








وقوله تمالی: الله ) أي حجوا واعتمروا لوجه الله 
وحده, لالمقاصد دنيويّة. فقدكانت العرب تقصد المج 
للاجماع والتغاخر والافر, وقضاء الحوائج. وحضور 
الأسواق, فأمر الله بالقصد إليه للمبادة الخالمة مززكق. 
ل كيل 
ل وا هو السمل التروق ی 
المسلمين الذي عرّعه إبراهيم ا خليل 6 وان ده 
بين المرب ثم أمضاء الله سبحانه هذه الأئة شر بس اف 
إلى يوم القيامة, 
ويسبتدئ هسذا السمل بالإحرام, والوقوف في 
العرفات , ثم المشعر الحرام؛ وفيها التضحية بن , ورمي 
الججمرات الثلاث , والطّواف وصلاته. والتمي بين السّفا 
والروة: وفيها أمور مفروضة خر وهو عل ثلائة 
أقسام: حج الافراد. وحج القران. وحج الشمتع الذي 
شرّعه الله في آخر عهد رسول لله. 
والعمرة عمل آخر, وهو زيارة 
أحد المواقيت؛ والطّواف وصلاته» والتعي بین إلصّفا 
والمررة, 











بالإحرام من 








(Ve: 





لاحظ «ت م م» وع م ر 


£ 





البقرة: 363 
ابن عباس : إلى أن جرم باح (tv)‏ 
مسئله الكاشانىّ (1: 117), ونحوه طله الدرة 


م 
الواحديّ : هآ دم مک رما فيعتمر في أشور 
مق شئ متها المج يج 


من عامه ذلك, ویکون مستمتعا بحظورات الاحسرام, 











أله حل بالممرة إلى حرامه بالحي, فإذا فعل ذلك وجب 
عليه دم؛ وهو قواه: رن لهذی4. 

(n) 

ي : أي الإحرام به بأن پکون أحرم بها في 

OMAN 55 


أبوالشعود: أي فن انتفع بالتعرّب إلى الله تعالى 
باشرة نبل الصفاع تر بالع ن شب 
استمتع بعد التحلّل من شمرته باستباجة 
ممظورات الإحرام إلى أن يحرم بالحج. :۳ 
ره اتف بالتقرّب بها (إلنى) الله قبل انتفاعه 
بالتقررب بالحج, .وقوله: (الحَي) في أشبره. وانتفع 
بأحلاله منها باستباحة ماحرم عليه إلى أن يحرم بالحج. 
O‏ 


بان انج... 
البقرة: ۱9 














۱١۷ البقرة:‎ 


٠۹۷ البقرة:‎ 








وزيي ۲۱۰۰۱ 
الإمام علي اة : إل إذاقلّد بدنته فقد أحرم. 
وهلا حمول على أله لها تاوا للج" 
له این عمره اي 





(بن اي ۱: ۲۱۰ 
عائشة: لاٍعرام لا لن هل ولبی, 
(بوحتّان 8:۲ 


ابن عباس: فن آحرم فین بش۰ ۰ (۳۷ 


مثله ابن قُتَيِبَة. ۷۹ 


الفرض: الاحرام 
مئله الخالد والمسن وعطاء وقتادة والخمن. 
لري ۲: ۰0۲۱۲ وسئله لافس (الماوزدي 


A 
إذا قد اهدي وصاحبه يريد العمرة واشج فقد‎ 
378:0 آحرم. (القَخْرالرَازيَ‎ 
۸:۲ فرض احج بالتلبية. (آبوعیان‎ 


نحوه جاجد وطاوس وعطاء. ( 





ابن عمر: من أحل بحج. ‏ لالم 
أو أشعر فقد أحرم. لخر 
امن بل 








عجعج د 


مه طاوس. زد ۲0۸۰۱ 
قاسم بن محمّد: إذا اغتسلت وليست ثوبك 
وليت فقد فرضت المج. ری ۲: 1۳۱۱ 
الامام الشادق 3 : لفرض: فرض السج: 
بية. والإشعار. والتقليد. فأيّ ذلك فمل فقد فرض 











القوري : الفريضة: الإحرام؛ والإحرام 
ال 





ری 0:۲ 

مالك : إِلّه ينمقد الإحرام بجرّد الي من غير 
اجه ی ابید ,نم اس عند الي 
(ثسابوري ۷۰:۲ 





یه الا وأحد. 
فصیا بط وبالاحرام فعلا ظاهراء وباللية نطفا 
0200 
جر يعني بقوله :كن فَرَضٌ ...> فن وجب 
المج على نفسه, وألزمها ياه فيهن؛ يعني في الأشهسر 
المعلومات التي بينهاء وإيجابه إياه على نفسه العزم على 
عمل جميع ماأوجب الله على الما عمله , وترك جميع 
ماأمره الله بتركه. [م ذكر قوي أهل التأويل في فرض 
ج:الإهلال عندبعض. وإحرامه عند آخر ين وأضاف:] 
وهذا القول التاني [الفرض : الإحرام] يممتمل أن 
یکون پمنی ماقلا من آن یکون الإحرام کان عند قائله: 
الإيجاب بالعزم. 
ویعتمل آن یکون کان عنده: بالمزم وال 
قال القائلون القول الأوّل. 





ي ألزمه نفسه بالشّروع فيه بالنَيّة 


مسمومًا 

















.کا 


۲ سلجم ن فقه لغذ القرآن... ج ٠١‏ 





اقا فرض الحج: الإحرام, لإجاع المع 
على ذلك. وقلنا: إن الإحرام هو إيجاب الرجل 
الحرم أن يوجبه على نفسه. على ماوصفنا نله 
لايخلو القول في ذلك من أحد أمور ثلاثة: لا أن يكون 
+ وقعل جميع مايجب ‏ على 
فإن يكن ذلك 





الرّجل غير رم ال با 
الوجب الاحرام على نفسه عله 
كذلك» فقد يجب أن لايكون ترما إلا بالتجرّد الاحرام 
وأن يكون من لم يكن له 





متجردا فغير ترم . وفي إجماع 
الججميع على أنه قد يكون ُرمًا. وإن لم يكن متجرّد من 
نيابه بإيجابه الإحرام. مايدكٌ على أنه قد کون راء 
ولنم انت الثلبية بعض مشاعر اراک 

اجرد له بعض مشاعره. 
وفي إجمامهم على أله قد یکون رما بر3 ب 
مشاعر حجه؛ مایدل على أنّ کم غر کن ماع 
حکنه, آو یکون ذ فسد هذا القولقد یکون ترا وان 
ل لب ول يتجرد ولم يمزم المزم الذي وصفناء وني إجاع 
البميع على أله لايكون ترما من لم يعزم على الإحرام 
ويوجبه على نفسه إذا كان من هل التکلیف ,میتی عن 
فساد هذا القول؛ وإذ فسد هذان الوجهان 
الوجه التَالث , وهو أنّ الّجل قد يكون ترما بإيجابه 
مه على سبيل ایتا . ون لم يظهر ذلك 














.. وإذا صح ذلك صحّ ماقلنا من أن فرض الح 





wn 


الققّال : يروى عن جماعة أن من أشمر هدیه آو 








(اقخراراري ۷۸:۰ 
0 ي یخوش قیالع أن حرم فين 
بالحج؛ بلاخلاف , وبا با بلج عدتا 
خاّة. ول الإحرام بالحج وافقا فيه ابن عاس 














وقال بعض المتأخرين : يفرض بالعزم على أعبال الحيج. 
OW:‏ 
A4:‏ 

الواحديّ: أي من أوجب عل نفس المج ارم 
والتلبية. ANN‏ 

البقّويّ : [مثل الواحديّ وأضاف:] 

وفيه دليل على أنّ من أحرم بالحجٌ في غير أشهر 
احج انعد إحرامه بال حج, وهو قول ابن عباس 
وجابر» وبه قال عطاء وطاوس وياد . وإليه ذهب 
أن 











الأوزاعي والشَافميّ, وقال: يتعقد إحرامه بالعمرة,. 
لله تعالى خص هذه الأشهر بفرض الحيجٌ فيها. فلو أنعقد 
في غيرها لم يكن لهذا التخصيص فائدة, كما أنه علق 
الصّلوات بالواقیت. من أحرم بفرض الصّلاة قبل 
دخول وقته لايتعقد إحرامه عن الفرض , وذهب جماعة 
إلى أله ينعقد إحرامه بالحي وهو قول مالك والقوري 

وأ حنيفة. وأمَا الممرة فجميع أيّام السّنة ها وق 
أن يكون متبًا بالحج. وروي عن أنس أَنّ كان + 
(o:‏ 











قکان إذا حم رأسه خرج فاعتمر 











ابن عَطيّة : أي من ألزمه نفسه. وأصل الفرض: 
ار الذي يكون في السّهام والقسيّ وغيرها. ومنه 
فرضة الت بل ان من ام ی وه سل 
نقسه قد فرضه, وفرض المج هو بائیة والٌضول ٍ 
۲۷۳۱۰۱ 
ي اعلم أنّ في هذه الآبة حذقًا. 
والتقدير: فن ألزم نقسه فين المج والمراد بهذا القرض 
مابه يصير المُحرم ُحرمًاء إذ لاخلاف أنه لايصير حابًا 
إلا بفعل يفعلهء فيخرج عن أن يكون حلالاء ويرم 
عليه الصّيد واللّبس والطيب والنّساء والتّعطية لأس . 
إلى غير ذلك. ولأجل تمرم هذه الأسور عليه ست 
عحرمًاء لاه عل ماحرم به هذه الأشياء على نفسلا ودل 
التبب أيضًا سيت البقعة راء لاه بحرم مايكو فا 
ها لولاء كان لايحرم, فقوله تعالى: ن َو ی 
المج يدل على أنْه لاد للشحرم من فعل ييفمله, 
لأجله بصير حاًا ومُرمًا. [ثم نقل أقوال النقهاء. 

















وأ 0۸ 
نحوه لتيسابوريّ. 0۷ 
أبوحَيان : [نقل أفوال الملباء في «فرض الح م 

[Jl 


با اج ی اند پاک ذلك 





وإشعار ادي و لد ند امس اما 
وامن) شرطية أو موصولة, وافيِينٌ) متملق 
بافرَضَ), والّمير عائد على (أمْجُر) ولم يقل: 


Afoleec: 
«فيهاء لأنَّ (أشْجرًا) جمع قلة. وهو جار على الككثير‎ 
الستمتل, من أنّ جع الق ينا ايمل يجري محرى‎ 
الجمع مطلمًا للعاقلات على الكثير المستعمل أيضًا‎ 











قوم : هما سواء في الاستعيال. 
ابن كثير: أي أوجب بإحرامه حسينًا. فيه دلالة 
على لزوم الإحرام با الط فیه. ۰ (6۱۱:۱) 


أي أوجبه على نفسه بالتلبية أو تقليد 








فيه . وهو ماذكرنا من التبية أو تقليد الذي . وهو جمل 


Me: 


بإلقلادة في عنقه , وسَؤاقه . 






اف 


(r: 


خب ره ڪه بلزمه إقامه . 

الالوسي: ن فرص4 أي ألرم شه فوئ 
الج بالاحرام. وسصیر راء 4 
الشسافي. لکسون لا التزام الكفّ عسن 
ا حظورات. 








على الأداء فلاب من ذكر .كما في تجرية الصّلاة. وا كان 
باب الح أوسع من باب العّلاة كفى ذكر يقصد به 
التظير سوى الثلبية ‏ فارسيًا كان أو عرييًا - وفعل 
كذلك من سَوْق الي أو تقليد. واستدل با 
أنه لايحبوز الإحرام باح إلا في تلك الأ 
ابن عباس رضي الله تعالى عنه. وعطاء . وغيره 
جاز في غيرها كما ذهب إليه الحنفيّة لما كان لقوله 














كر (فيينٌ) کونبا وتا لاله 
من شیر کراهة,فلایستفدمنهعدم جسواز الإحسرام 
قبله , فلو قّمالاحرامامقد حجٌا مع الکراهة, وعند 
لاف رضي الله تعالى عنه: ينصير عُرمًا بالشمرة, 
ومدار الخلاف أنه ركن عند ب 
الظهارة في جواز التقديم على الوقت, والکراهة جات 
للشّبهة , فعن جابر عن الي صل الله تعالى عليه سل 
«لابيغي لأحد أن بحرم بمج إل في أسمر الحييه... 


لدوم 





اوشرط عندنا - 


الطباطباني: نٍ تکرار ان (لمج) تلاح 
لي الآية. عل أنه من قبيل وضع الال عوطم 
الخ . الف الایجاز. فان الراد با حح الأول ”را 
المج وبا ميج الثاني فس السمل . رات وان 
ومكانه. ولولا الإظهار لم يكن بدّ من إطناب غير لازم» 
كا قيل. 

وفرض المج جعله فرضًا على نفسه بالشّروع فيه. 
VED <4.‏ 











في إحرام احج ويقال: لاجدال في 
۷ 






آي لاش فیهأنّه لازم ی في اج 
۷۰:۱ 





An 





مئله الک‌اشاني (۱: ۲۱۵: وروی (۱: 
ATTN gE‏ 

أبوالعود: أي 
الإضمار, لإظهار كبال الاعتناء ب 
الحكم. فإ زيارة البيت المعظّم وال 
عروجلٌ من موجیات تاه لور الذکورة. (۲۵۰:۱) 

نموه الألوسي. A:‏ 

لاحظ دج د ل». 














رس 034:6 
تكله ابن عباس (الطَبرِيّ :٠١‏ 016 وابن اللسيّب 


(الماوَرْدِيَ ۲: ۰0۳۳۱ وتججاهِد وعطاء (الطَبرَيٌ 





۱۰ وأبرحية وس :0199 وجوه ابن 
لیر ری 0۸:۱۰). 

یلع لبم انعر وس :۱0۰۰ 

مله ابن مسعود» والإمام علي 8 , وابن عباس ٠‏ 
وسعيد بن جير وعبد الله بن أبي أوفى ؛ ومغيرة بن 
شمه لب ۱۰: ۰0۷۰ واتخم 
رالتمي (الاوَزدي ۲: ۱۳۳۹ وناهد وه 
والرهري ال ۱۰: ۰۷۲ والاسام اضادی و 
ارسي ۵ ۲ 
الذي (۲۸۷. 


الإمام علي : إن رسول ا بمت أبابكر بن 











بر ۰۱:۱۰ 








رابن هُحَْبَة (۱۸۲). ونحوه 











وأ رسالة رسول ا۵ 5إ . فقت فترآت مایم رین 


صدرنا حت أتينا منى , فرميت الجمرة, 
ونحرت الثنئنة, م حلقت رأسي , وعلمت أنّ أهل الجمع 
لم يكونوا حضروا خطبة أني بكر يوم عرفة, فطفقت 
أنتبع بها النساطيط, أفروُها علهم. فن ثم إخال 
حسبتم أن يوم التحرء ألا وهو يوم عرقة. 









عامر بن عبد ال : يزم الج | 
يراق فیه الم یل فیه ارام . 
(الطَيرِي ۱۰ TY‏ 
ابن الزبير: يوم عرفة : هذا یوم اج ال 
ري 0۸:۱۰ 

عبد الله بن الحارث: يوم الحجّ الأكبر كانت 
حجة الوداع, اجتعع فیه حج السلمین والتتصارى 
واليهرد. ول تم قبله ولامده. ‏ ال 
ر : احج الأكبر: يوم التحرء أرأيت 
لوأنّ رجلا فاته يوم عرفة , أكان يفوته المج؟ وإذا فاته 


يوم الآحر فاته المج . 


> يرم 





فلایصمه آحد. 








سعيد بن 


نحوه ابن عُييئّة.. 


الح الأكبر : القران , والح الأء 





ری ۸0:۱۰ 





جج/۸۳۷ 





يوم احج الأكبر: أيام منى كلهاء ومجامع المشركين 
ي الجاز وحّكاظ , حين نودي فم ألا 
يجتمع المسلمون والمشركون بعد عامهم هذا. 


حيث كانوا بذ 








(ابن عَطيّة 3 0) 
وه الور و ۲: ۱۳۱۷ 
هو جميع أيام المج. 
متله شعبة. رس ۰۰:0 





الحسن : إِنَا سي الح الأكبر, من أجل أنه يم 
أبوبكر الحجّة التي حبّها. واجتمم فبها المسلمون 
والمشركون. فلذلك سمي المي 
ورد و تصاری. 
ستي اج الاکبر, له يوم حي فيه أسوبكر. 
یت فيه السهود. ی ۷0:۱۰ 
قوري ؛ يوم اليج الأكبر: يام منى كلها . مثل یوم 
صقین ویوم سل ویرم مات ,با به لین والژمان, 
الأنّ هذه الحروب دامت أي وی ۲: ۱۳۱۷ 
أبن سيرين : يوم احج الأكبر : العام الذي حي فيه 
اي حجة الزداع. وحجت ممه فيه الأمم. 
ی ۸۰:۸ 
الحج الأكبر: الحي, والحج الأصغر: مر 
ری ۸0۰۱۰ 
الأكسير: الوقسوف بسسعرفة, والأصغر: 
اتحر. (القطْرالراي 16: 0017 
الطَّبريّ: [نقل الأقوال الشابقة وقال:] 
وأولى الأقوال في ذلك بالصّمّة عندنا . قول من قال: 
رماع لك : يوم التحر. لتظاهر الأخبار عن 








عطا 














۸ / المعجم في فقه لغة لترآن... ج ۱۰ 2 
جماعة من أصحاب رسول الهو أن 


اماد یرلا ن ةل اراي ولا 





يا ناتى ما 





ویمد: فان اليوم نا يضاف إلى المعنى اّذي يكون 
فيه كقول النّاس: يوم عرفة؛ وذلك بوم وقوف الّاس 


بعرفة, ويوم الأضحى؛ وذلك يوم يضمّون فيه ويوم 
الفطر؛ وذلك يوم يغطرون فيه . وكذلك يوم الحج» يوم 
ون فیه. 

ونا جج الاس ويقضون ا يوم الح الاير 
في ليلة نهار يوم الآحر الوقوف بعرفة , كانا أل طلوع: 
الفجر. وفي صبيحتها يسل أعبال امج فان یوم عرفة 
فَإنه وإن كان الوقوف بمرفة . فنیر بت لوق بل 
طلوع الفجر من ليلة التحر» وا حح كله يوم اللحر. 

وأا ماقال بجاجد: من أن بوم اج[ 
وإن كان جائرًا في كلام العرب , فليس 
بالأشهر الأعرف في كلام العرب من معانيه. بل غلب 
على معنى اليوم عندهم أنه من غروب الشّمس إلى مثله 
من الد إا حمل تأويل كتاب الله على الأشهر 
الأعرف من کلام من نزل الکتاب بلانه. 

واختلف أهل التأويل في التبب الذي من أجله 
فيل لهذا اليوم: يوم احج الأكبر , فقال بعضهم: سني 
بذلك, لأنّ ذلك كان في سنة اجتمع فيها حجّ المسلمين 
والمسركين. [ونقل الزوايات في ذلك ثم قال:] 

وقال آخرون: الج الأكير: القيران, والحيج 

















الأصغر: الإفراد. وقال آخرون: الح الأكبر: المج 
والحج الأصغر: الشُمرة. 

وأولى هذه الأقوال بالصواب في ذلك عندي» قول 
من قال :المج الأكير: أكبر 
عمله على عملهاء ققيل له: الأكبر لذلك . وأمًا الأصغر 
فالٌمرة, لأنّ عملها أقلّ من عمل الحيّ, فلذلك قيل لها 
الأمغر, لتقصان عملها عن عمله.  :1١(‏ 001-12 
يوم الح الأكبر هو يسوم عصرفة, 
الأكبر الوقوف بعرفة . وقيل: الح الأصغر: 














والإجماع على أنه من فاته لوقوف بعرفة فقد فاته 
الحجّ. وقال بعضهم: نما ستي یوم الحجٌ الأكير, لأنه 
فقت فيه أعياد أهل الملّ. كان افق في ذلك اليوم عيد 
التبارى واليهود والجوس. وهذا لايستى به يوم المج 
الأكبر. لألّه أعياد غير المسلمين. إا فها تم كغر 
بال فليست من احج الأكبر في شي ء. 

إجاع المسلمين على أن الوقوف بعرفة أكبر المح 

(E:T) 

الطوسي: [ذكر الأقرال التابفة وقال:] 

وستي بالج الأكبر. له حح فیه الشرگون 
والسلمون. و حج بمدها مشرلد. )0( 

الفَخْرائوَازيّ : [ذكر الأقوال في يوم الحج الأكيرء 
[ê‏ 

وأا قول من قال: المراد بجموح تلك الأبام, فبميد 
تقسير اليوم: بالأيام الكثيرة, وهو خلاف 
الاهر. [ثم ذكر الأقوال في وجه تنسمية ذلك بالحج 





لاله 








الأكير, إلى أن قال:] 

القالث: قال امسن : سمي ذلك اليوم بيوم المج 
الأكبر. لاجماع المسلمين والمشركين فيه» وموافقته 
لأعياد أهل الكتاب , ولم يتّفق ذلك قبله ولابمده فظلم 
ذلك اليوم في قلب كل مؤمن وكافر. 

طمن الأصمّ في هذا الوجه وقال: عيد الكقّار فيه 
.سخط . وهذا الطمّن ضعيف , لأنّالمراد أن ذلك اليوم يوم 
استعظمه جميع الطوائف, وكان من وصفه بالأكير 





و[ ذکر باق لول دل] ۰ (۱۵: 4۲۲۱ 





-.- نموه ايسابوري( *: 4:٩‏ وا 
البضاوي : بذ الخ 
ومظم أقعاله. 
ولا روي نهک وقف يوم التحر عند الجمرات في ججة 
الداع , فقال: «هذا يوم احج الأكبر» , وقيل؛ يوم غرقةة 
التولدولك: «الحج عرفة». 

ووُصف الحجّ بالأكبر, لأنّ الشمرة تسمى : احج 
الأصغر, أو لأنّْ المراد بالحجّ: مايقع في ذلك اليوم من 
أعباله, فإن أكبر من باقي الأعبال. أو لأنّ ذلك الحسج 
اجمتمع فيه المسلمون والمشركون ووافق عيدهم!' 
أعياد أهل الكتاب. أو لأنَه ظهر فيه عر ا مسلمين وذل 
الش رکین. 

امثله أبوالشعود. 

الآلوسيّ : [نقل بعض أقوال امسر ين وقال:] 
بالأكبر لا الممرة تسى المج 
اوقع في ذلك اليوم من 
أعباله فإله أكبر من باقي الأعبال . فالتقضيل نسي وغير 





re) 


ANP) 








جج/۸۹ 


مخصوص بیج تلك التتنة. إلى أن قال:] 
لأله ظهر فيه عز السلمین وذل الشرکین. 
فالتمضيل مخصوص بتلك الكنة. وأمَا تسمية الج 
الوافق یوم عرقة فيه ليوم الججممة ‏ بالأكير فلم 
يذكروها وإن كان ثواب ذلك المج زيادة. على غ 
كبا نقله الجلال الشُيوطيَ في بعض رسائله. )43:9١(‏ 

الطَباطَبائيَ : وقد اختلفوا في تتعبين المراد سيوم 
المج الأكبر على أقوال: 

منها: أنه يوم لحر من سنة التّسع من الطجرة, لأنّه 
كان يومًا اجتمم فيه المسلمون والشمکون, و يح بعد 
الك ال م, مسرك, وهو المؤيّد بالأحاديث المرويّة عن 
تقل أمل البيت 282 . والأنسب بأذان اليراءة. 
والاعتبار يساعد عليه, لأنّه كان أكير يوم اجتمع فيه 















لو اشر كون من أهل ا مج عامّة بنى . وقد ورد 
من طرق أهل اله روايات في هذا اممنى غير أن مدلول 
جلها أن امج الأكير: اسم يوم التحر. فيتكرّر على هذا 











ومنها: أنه يوم عرفة لأنّ فيه الوقوف؛ وا لج 
الأمغر هو الذي ليس فيه وقوف وهو الممرة؛ وهو 
استحسان لادليل عليه, ولاسبيل إلى تشخيص صحنة. 

ومنها: أنه ايوم الثاني ليوم النحر. لأنّ الإسام 
الب فیه. وشقم هذا الوجه ظاهر. 





يام لحي كما يقال: يوم الججمل . 
ویوم صفین, ويوم بُغاث» ویراد به این والزسان. 


(۱ وفي الأصل: بو ید 
1 وقي الأسل: عيدم 


۰/العجم ق فته لفة للرآن... ج ۱۰ 


وهذا القول لايقابل سائر الأقوال كل المقابلة, فإنّه ا 
ین ناراد باليوم: جميع أيام احج , وأا وجه تسمية 
باج الأكبر. فيمكن أن بوبه عض ماقي 
الأقوال السابةة کم في القول الأوّل. 
وكيف كان فالاعتبار لايساعد عل هذا الول لان 
بام احج يجتمع فيه عامّة أهل الحج. 
يتمكن فيه من أذان براءۃ کل الم کن کیوم القحر 
يصعرف فوله: «يوم احج الأكبر» إلى نفسه, ونع شموله. 
السائر أيَام المج اي لمع فیبااتاس ذال الاجتاع 
Qin‏ 











وجود يوم 





ن فی الاس بانج اوق جانا علب كل 
خایر . ال 
لاحظ مأ دنه 





هو قول الیهود: کنت وأصحايك 

تصلون ال بیت القلیس, فإن كان ذلك ضلا فقد 
مات أصحابك علیه, وان کان هدی فقد حولتَ عنه 

ne) 

الجُبائيّ: إن معناه لاتعدلوا عمّا أمركم الله به 

توه إلى الكمبة, فحكون لهم ععليكم حسجة, بأن 
.يقولوا: لوكنتم تعلمون أنه من عند الله ا عدلتم عنه؟ 

ا 
ری فان قال قائل : فأبّة حجَة كانت لأهل 


(rr 





الكتاب بصلاة رسول الهو وأصحابه نحو بيت 
المفْدس, على رسول أل يق وأصحابه؟ 

قیل : قد ذكرنا فيا مضى ماروي في ذلك .قبل :لهم 
کانوا پقولون : مادرّی محقد وأصحابه أین قبلتهم حقٌ 
هديناهم جن درلم : يخالفنا محمد في دينا ويمّبع 
التي کانوا چون بها على سول 
ا ا على وجب الختصومة متهم لطنم, 
والشمويه منهم بها صلى الال وأهل المناد من 
المشركين. 


وقد بيًا فيا 











مضى أن ممنى ججاج القوم يا لذي 
ذکره الله تعالل ذكره لي كتابه ٠‏ إا هي النصومات 
والجدال , فقطع لله جل ثناؤه ذلك من حجّتهم , وحسمه 
بتحويل قبلة نيهي والمؤمنين به. من قبلة الييود إلى 
قبل حَليله إراهيم ج , وذلك هو معنى قول الله جل 





نازه: لتلا کون لای کم يده ۳۱:0 
وه الواحدي 


الطوسی: من قل: رن اس عَم 
4 هاهنا, قیل: فيه قولان: أحدهما: [قال مثل 
اجن 


التاني: لتلا يكون لأهل الكتاب عليكم حجّة لو 


جاء على خلاف ماتقدّمت به البشارة في الك التتالفة, 





ولايقع لخلوق عليك ظِلّ, ولاتصل إليك بالكوء بيد 
فحيا كنت. وأيها كنت , وكيفما كنت كن لنا وكن منّاء 
فإنَ من أنقطع إلينا لايتطرّق إليه حَدََان. (188:1) 








نهم عرفوا أن الكمبة فبلة لإبراهير ٠‏ 
التوراة أن عدا سيّحوّل إليهاء فحوله الله 
تعالى إليها لثلا يكون هم حجمة. فيقولوا: إن اَي الذي 
تهده في كتابنا سيحوّل إليها وام تحوّل أنت ..فليا حول 
لها ذهبت 











QAT: 








:ناه لثلا يكون حجّة لأحد من 
الهود إلا للمعاندين منهم» القائلين: ماترك 
الكمبة إلا ميلا إلى دين قومه حًا لبلده» ولو كان على 
الحقّ للزم قبلة الأنبياء. 

فإن قلت: أيّ حجّة كانت تكون للمنصفين منهم لو 
ال حقق احترز من تلك اسجّةءولم یبال بچة: 
الماندین؟ 





إلى 





فلت: كانوا يقولون: ماله لايحموّل إلى قبلة يم 
راهيم كا هو مذكور في نه في الوراة. 

فإن قلت: كيف أطلق اسم «الميّةء على قول 
العاندین؟ 





قلت: لأنْهم يسوقونه سياق الحسجّة؛ ويجوز أن 
يكون الممنى ثلا يكون للعرب عليكم حجّة , واعتراض 
في ترككم التُومّه إلى الكعبة التي هي قبلة إسراهيم, 
وإسماعيل أبي المرب 5إ لين ظلمُوا مني وهم 
يقولون: بداله فرجع إلى قبلة آبائه. 
لمم 





ن للاي عَم 


أرَهَا: إن معناه لأن لايكون لأهل الكتاب عليكم 
حجة إذا لم تصلُوا نحو المسجد الحرام , بأن يقولوا: يس 


عجج/۸۲۱ 


هذاهو الي البقم به إذ ذاك ني بصي بالقبلتين. 





حجة اليهود أنّهم كانوا قد 
عرفوا أن اَي المبعوث في آخر الرّمان قبلته الكمبة , فل 
رأوا حمّد) يُصل إلى الصّخرة احتججُوا بذلك؛ فصّرف 
قبلته إلى الكمبة لئلا يكون لهم عليه حجّة 
لم 
ابن الجَؤزيّ : قال مشركو العرب: قد رجع إلى 
قبلتكم . ويوشك أن يعود إلى دينكم. 
وتسمية باطلهم حجّة على وجه الحكاية من ال 











المسألة الأول : اعلم أَيّ هذا الكلام يوهم جاج 
وكلامًاء تقدّم من قبل في باب «القبلة» عن القوم, فأراد 





لله تعالى أن ب الحجّة نزول الآن باستقبال 
الكمبة. وفي كيفية تلك الحجّة روليات: 
أحدها: أنّ اليهرد قالوا: تخالفنا في ديننا وتشّيع 





وثانها: قالوا: ألم يدر ححا أين يتوه في صلاته. 
حت هديناء. 

وثالتها: أنّالعرب قالوا:إنّهكان يقول: أنا على دين 
إبراهي والآن ترك اجه إل الكمبة. ومن شرك 
الوب إلى الكمبة فقد ترك دين إبراهي لي ٠‏ فصارت 


۲ / العجم ي فقه لغة القرآن... چ ۱۰ 


هذء الوجوه وسائل هم إلى لمن في شرعه عليه اللا 


والتلام, 
إل أن لله تعالى لا علم أن الصّلاح في ذلك أوجب 
عليهم التَوبنّه إلى بيت امقس .لما فيه من المصلحة 





فى الدّين. لأنّ قوهم لاُؤئّ في المصالح . وقد بين من قبل 
تلك المصلحة , وهي مي من اتبعه بك تن أقام على 
تکذیبه, فان ذلك الامتیاز ماکان بظهر لا بهذا البنس. 

ول انتقل علیه السلاةوالتلام ی الدينة ,نیرت 








المصلحة. فاقتضت المككة تحويل القبلة إلى الكمبة. 
فلهذا قال الله تعالى : اتا يون ا 
يمنى تلك الشّبهة التى ذكروهاء نزول ببس يق 
التحويل. ول كان فيهم من المعلوم من حاله إأنه افق 
عند هذا الُحويل بشبهة أخرى , وهو قول بم ض ارج 
إن عدا عليه الصّلاة والتلام عاد إل ین ق اه 
وسيمود إلى يننا بالكليّة, وكان امك بهذ الشّبهة 
والاستمرار عليها سبيًا للبقاء على الجهل والكفر . وذلك 
ظلم على التفس . على ماقال تمالى : إن اة اَم 
لیر لقبان : ۱۳. فلاجرم قال اف تما : إلا الِْينَ 
ثرا 4 بترة: ۱۵۰ 

المسألة القانية : قرأ نافع (ليلا) بقرك اطمزة, وكلّ 








وأجاقون 








موذعه نصب. والعامل فد 
(ووا) آي وا لا. وقالالجای: اقدیر: صفتکم 
ذلك لتلا يكون للنّاس 

المسألة الررابعة. 





(النّاس) هم أهل الكتاب عن 








ابيع , وقيل: هو على المموم. 
المسألة الخامسة: هاهنا سؤال, وهو أن شبهة هؤلاء 
النذين ظلموا أنقسهم ليست بحبّة, ف ِ 
استشناؤها عن الحجّة؟ وقد اختلف النّاس فيه على أقوال: 
الأول: أله استتناء متصل. ثم على هذا القول يمكن 
دفع التوال من وجوه 
الأُوّل: أنّ الحجّة كبا أنهَا قد نكرن صحيحة, قد 
تكون أيضًا باطلة . قال الله تعالى : ط حبك داج 








6 الّوری: ۰۱۱ وقال تعال : «قنْ عم فيه 
مد مَاجَادق من 4 آل‌عمران: ۱۱ واابتة 








هر. أن يورد كل واحد منهم على ماحيه حت وهذا 
قيضي أن يكتون الذي يورده المبطل يسقى بالحجة. 
ولا الحجّة اشتقاقها من : حَجّه. إذا غلبه. فكل كلام 





ده غلبة ای فهو حجة. 
وقال بعضیم :ها مأخوذة من محجتة الریق. فکل 
کلام بتخذه الإنسان مسلكًا لنفسه في إثبات أو إيطال فهو 


حجّة. وإذا ثبت أنَّالشّبية قد تستى حجّة. كان 


الاستناءمتصلا 


استناء مقصل؛ أن المراد 
الكتاب, فإنّهم وجدوه في كتايهم أنه 








عليه الصّلاة والسّلام يحوّل القبلة, فلا وات ؛ بطلت 


حجَتهم. إلا الّذين ظلموا بسبب أَنّهم كتموا ماعرفوا. 








نایا 

الوجه الثالث : أنّهم لا أوردوا تلك الشسبهة على 
اعتقاد أنها حة : ستاها لله (حُبكّة)بناء على معتقدهم, 
و له تعالی ستاها (حجة) هگا بهم. 








نکم بالاطل. [ ذکر 


نا, فلاحظ] (6: 4۱9 







(A: 


من الهود 


الباطل. 





م6 اتمل: ۱۰, 

وقيل :(إل) فيا عنی «لکن» وحجتم نم کنا 
يقولون ا تومه الي عليه الصّلاة والشلام إلى بيت 
المَقِس: مادرّى محمد أين قبلته حت هديناء. وكانوا 


يقولون أيضًا: يخالفنا محمد في ديننا ويتبع قبلا فل 
حوّله الله تعالى إلى الكعبة انقطمت هذه الحجَةء فعادوا 


يقولون: لم تركت قبلةبیت ارس" ان کانت باطلة 
فقد صلیت إليها زمانًا, وإن كانت حمًا فقد انتقلت عنها. 
فهذا هو امراد يه بقوله تعاى : الا اين ظَلَُوا ن|». 
وقيل: المراد به قوطم : ماترك مد فبلتنا إلا ميلا 
لدین قومه وحيًا لوطند. 
وقیل: اراد به قول المشركين: قد عاد مسد إلى 
قبلتنا لملمه أن ديننا حقّ ؛ وسوف يعود إلى ديثنا. 





عجج/۸۳۳ 
ونا ستى الله باطلهم: حُجّة, لمشابهته الحجّة في 

5 

باطلة.وقال: $ قر ځوا ا 






rS) 


ال : حجتیم: قوطم: را 


آجسیوا من هذا بقوله: 9 


قبلتاء وقد 










الحئِب». 

لاس یک 4 لا 
یقولوا لكم: قد رتم باستقبال الکعبة ولستم تسرونها, 
فلع قال عروجل: < ووا وجوم 


يَطْرَه» زال هذا. [إلى أن قال:] 
وكلعنى لاحجة لأحد عليكم إلا الحمجّة التاحضة؛ 
یت قالوا:ماولاهم. ریز مد في دينه, وماتوبمه 
اس 
اتيم 
والسجة بسمنی اجه الق هي الُخاصمة 
والْجادلة. وسّاها لل : حجَة؛ وحکم بضادها احيث 





أهدى منه. وغير ذلك من الأقوال 





إلا من عابد وثن أو هوه 





كانت من ظلّمة. ۸:۱ 
المنى أن الشولية عن الخرة إلى 
الكمبة . تدقع احتجاج الود بأنّ المنموت في الوراة 
قبلته الکمبة. وأن عتد) بچحد دینا و د 
يدعي ملّة إبراهيم ويخالف قبلته. 








في قبلتنا. 








۱۰ المعجم في فقه لفة القرآن... ج‎ / ٤ 





و(الّاس) قيل: وضو 200 وغيرهم. 
وقيل: اليهود, وحجّتهم قوهم: يخالقنا عمد في 
١‏ و يتصرف عن بيت الوس 






أيه ويزعم أنْهأمر به ,أو مادتى 
أين قبلتهم حي هديناهم. 

وقيل: مشركو العرب, وحجنتهم قوطم: قد جع 
محمد إلى قبلتنا وسيرجع إلى دیا حین صار یستقبل 
القبلة. 

وقیل: (الّاس) عام, والنی أن لله وعدهم بأنّه 
لایقوم لأحد عیهمحجة لا حجنة باطل. وهي قور 
يوافق اليهود مع قوله: ان حنیف آنبع مه راهم لو 
لایقین لکم ولاتبتون علی دین. و قالوا:مالتترکت: 
بیت الوس إن كانت ضلالة فقد باون کاید 
هدی فقد قلت عنه. و قوم: اشتاق الرّجل إلى بيت 
إله يتحول إلى قبلة 











أبيه ودين قومه. أو قوهم في 





آبیه راهم . فحوله اش لا قولو نجده ق الشوراة 
يتحوّل, فاتحوّل؛ فيكون هم ذلك حجّة. فأذهب الله 
حجّتهم بذلك. 





المصدر, أي لانتفاء الحجّة عليكم . وتتملّق هذه 
لام قیل: بحذوف, آي عرّفنا کم وجه الصّواب في 
کم والحجة في ذلك دلا يكون. وقيل: تشّق 
وا ونر رام بالياء : لار 
واخ ف ارک ل روع ورین 
فسهل التذكير جد 





واللام في لا لام اجر دخات على (أن) ومابمدها. 








نصب علی ا حال وهو في الأصل صفة 
عليها اتتصب على الحال. والعامل فيا محذوف. 
ولاجائز أن يتمق باحجة) لأنَه في معنى الاحتجاج. 
ومعمول المصدر المتحلٌ لحرف مصدري, والفمل لايتقدّم 
على عامله. 

وأجاز بعضهم أن يتملّق (مَلَكُ) باحُجُة) هكذا 
نقلوا. ويحتمل أن يكون (مَلَيِكُ) المدبر والِلنّاسي) 
متمق بلفظ (يُكون) لأنّ كان الناقصة ققد تعمل في 
التقرف والمارٌ والجرور. 1 

[إى أن نقل كلام الرعْشَرِيَ ابن عطي والخلاف 
لي أن الاستئناء مٌصل أو منقطع , وقال:] 

ومثار الخلاف هو هل الحجّة هو الدكيل والبرهان 
المج أو الحجّة هو الاحتجاج والخصومة؟ فإن كان 
الأوّل فهو استثناء منقطع , وإن كان الثاني فهو استثناء 
متصل ۱۱ 

الالوس: الا وهو وان کان له لا 
لالمذوف, أي عرّفناكم وجه الصّواب في 
والحجّة في ذلك. كما قل به إلا أنه يقهم منه كونه علّة 
الاول). لأن انقطاع الحجة بالتولية. إذا حصل للأمة, 
كان حصوله ها سول بطريق الأول . ولو بعل 











امطاب عانا للرسول صل اله تعالى عليه وسلّم 
والأة. وم يلقزم تخصيصه بالأمَة ‏ على حا خطابات 
الآية كان علّة طراء ونا كر هذا المحكم لتعدّد علله. 








التسول صل الله تعالى علیه وسلمببتغاء مرضاته ولا 
وجري العادة الط علی أن يوق کل أهل ملّة وجهة 
» ودفع حجج ال 
فإن الثولية إلى الكمبة تدفع احتجاج الهمود. بأنّ 
المنعوت في التوراة قبلته الكمبة لاالصّخرة, وهذا الي 
یصلّ إلى الصّخرة فلايكون الي اموعود, وبأنّه صلق 
لله تعالى عليه وسلّم يدعي أله صاحب شريعة بیع 
نا وبينهها تدافع , لأنّ عادته سبحاته وتعال جارية 
بتخصيص كل صاحب شريعة بقبلة, وتدفع احتجاج 
المشركين بأئّه عليه الصّلاة والشلام يدعي ملّة إبراهيم 
ويخالف قبلته. 

وترك سبحانه التَعميم بعد التخصيص ف الجأرنيتم 
التالئة اكتفاء بالعموم المستفاد من الملة , وزاد ي 
عَيْتُ خَرَجْتَ» دفمًا لتوهّم خالفة حال الت 
الحضرءبأن يكون حال السّفر باقيًا ملى ماكان, كما في 
ان أو يكون نيا بين 

















ن »كبا فيالسّوم. 

وقد يقال: فائدة هذا التكرار الاعتناء بشأن الحكم , 
له من مظان امن وكثرة الفالفين فيه لعدم ضرق 
بين التسع والبداء. وقيل : لاتكرار فإنّ الأحوال ثلائة: 
كونه في المسجد, وكونه في البلد خارج المسجد, وکونه 
خارج البلد؛ فالأوّل محمول على الأوّل, والقاني على 
الانى. والتالك على الثّالثك. ولايخق أَنّه بحرّد تشبيه 
لایقوم علیه دليل. 

لین لوا منز (خراج من اأس, وهو 
بدل على الفتار. وا معنى عند اائلین :بان الاستناء من 














+1۹۹2 





ات, لثلا يكون لأحد من الناس عليكم حجّة 
لوا بالمناد. فإنّ هم علب 
الود منهم يقولون: ماتموّل إلى الكمبة إلا تيلا لين 
قومه وحيًا لبلده, والمشركين منهم یقولون: بدا له 
فرجع إلى قبلة آبائه. ويوشك أن يسرجمع إلى ديهم 
وتسمية هذه الشّبهةالباطلة حُجّة مع أَئها عبارة عن 
البرهان المثبت للمقصود, لكونها شبيهة بهساء باعتبار 
نهم يسوقونها مسافها. 

واعمٌرض بِأنَ صدر الكلام لو تناول هذا لزم المع 
بين الحقيقة والمجاز. ولام يصح الاستتناء, لأن المدجّة 
تة بالحقيقة, ولامحسيصٌ سوى أن يراد بالأجة: 
أكبمكبك , حا كان أو باطلا. 

جيب بألّه لم يستان تسبهتهم عن الحسجّة بل 
فام مو ناس , إلا أنه لزم تسمية ثسيهتهم حجّة 
باعتبار مفهوم المخالفة , فلاحاجة إلى تناول الصّدر إيّاها, 
وأنت تعلم أن مراد المعقرض: إن الاستثناء وإن كان من 
اقاس إلا أنه بت به ماني عن المستننى منه للمستثفى ٠‏ 
بن على أن الاستتاء من الي إبات. إن كان ادر 
مشتملاعلى مأأنبت للمستتنى لزم الممع ٠‏ وإلالم بتحقق 
الاسنناء بقتضاء, إذ الذَابت للمستنی سنه شيه 
وللسحی شي» آخر. 

ولاعیم للتفصي عن ذلك إلا أن يراد بالحبجة: 
ى عليه اة في الجملةء فيتحق 
حيتئذ الاستتناء مقتضاء, لأ الشبهة حجة بهذا امعنى 
كالبرهان, ولايلزم الجمع بين الحقيقة والجاز. 

ولك أن تحمل «الحجّة» على الاحتجاج والمنازعة, 
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االو 

اء منقطع» وهو سن تأكيد التي 

بيه والمنى إن يكن لم حجة فهي 

الظلم, والظلم لمكن أن يكون حجّة. فحبتهم غير 
مكنة أصلا فهو إثبات بطريق البرهان على حدٌ قوله 

ولاعيب فيهم غير أن تزيلهم 

يلام بنسيان الأحبة والوطن 

Q1: 

الطّباطبائي : بت یکر بشای تاق 


لفوائد ثلاث في هذا امکم الّذي فیه دا کل 
ملازمة الامتثال والتُحدّر عن المدلاف: 
إحداها: أَنّ اليهود كانوا يعلمون كيه لوكي 








CE 
وفي ترك هذا الحكم الحجة للود‎ 4 
بأ الي ليس هو الي الموصود. لكن‎ 
التزام هذا الحكم والعمل ب يقطع حجنتهم إل اَي‎ 
ظَلُوا ُِْ» وهو استثناء منقطع, أي لككن اللذين‎ 
ظاموا مسنهم باتباع الأهواه لاینتطعون بذلك.‎ 
افسلاتخشوهم, لاتم ظالون باتباع الأهواء. وال‎ 

لاممدي القوم الاين اخشوني. 
يتها: أنّ ملازمة هذا الحكم يسوق المسلمين إلى 
تام العمة عليهم بكثال دينهم, وسنبيّن معنى تام 
التعسة» في الكلام على قوله تعال: ليذم عت كز 














وثايتها: رجاء الاهتداء إلى الصعراط المستقير, وقد 
مر معنى «الاحتداء» في الكلام على ممنى قوله تعالى . 


اي 
الجُبائي : ذلك مخصوص بن علم الله من حاله أن 
ل في بثة الأباء لق . لأنّه إذاكان كذلك متى ل يبعث 
إلهم نيا يعرّفهم مافيه لطفهم ٠‏ كان فوذلك أ امسج 
أعليه تعالى. الوس ۴: Ao‏ 
الطسبريّ: یستول: آرسات سل إلى عبادي 
تابن ومتذرین, لا یت من کفر 
ل عن سبیلی, بأن یقول, ٍن آردث 


يقولوا: ماأرسلت إلينا رسولا. (۲۲۰) 





٠‏ وعد الأتداد 





من دوني؛ آو 
عقابه: لآ 
ٍن تذل زى طذ: ۱۳ فتطع حجت کل مبطل 
ألحد في توحيده, وخالف آمره همع مماني جح 
القاطعة عذره, إعذارًا منه بذلك إليهم ‏ لتكون لله الحجّة 
البائفة عليهم . وعلل جبيع خلقه. 

لطس : [عکیتول بان قال:] 

وذلك بفسد قول من قال: ی مقدوره من اف 
مالو فعله بالكافر لآمن به, لأنّه لوكان الأمر على 
ماقالوه. لکانت هم احجّة بذلك على الله تعالى قنائمة. 
فأمًا من لم یعلم من حالد نله في إتفاذ الرّسل إليه اطفًا, 
فالحجة قامة عليه بالمثل , وأدلتد على توحیده, وصفاته 





۳. 








ہے را وج ل ع 


وعدله, ولو لم ثقم الحجّة بالعقل ولاقنامت إلا بإتفاق 
الرّسل, لفسد ذلك من وجهين: 

أحدها: أن صدق الرّسل لايكن العلم به إلا بعد 
نقدّم العلم بالوحيد والعدل, فإن كانت الحجّة لم قم 
عليه بالعقل , فكيف الطأريق له إلى معرفة اليكل 
وصدقه؟! 

واقاني اله لو كانت المجّة لاتقوم إلا بائسول 
الاحتاج الرّسول أيضًا إلى رسول آخر حت تقوم عليه 
الحبئّة. والكلام في رسوله كالكلام في هذا الرّسول. 
ويزاي ذلك إلى مالايتنامّى . وذلك فاسد, فن استدل 





بهذه الآية على أن التکلیف, لایصح بل الا بمد فا 
الّسل , فقد أبعد على ماقلناء. يوفع 
نموه ارسي em‏ 








الواحديّ : لأنه لو لم يعث الرس ل لكان للتار 
حول راهطا برد الأ هله 





ين أنتهم كانوا 
Mein‏ 


۲۱:0 





فيقولوا: ماأرسلت إلينا رسولً. ولاأنزلت 
اک .فيه ملي مل أو نَ الله تعالى لابُّمذّبِ الخلق 
قبل بعنة الرسل» قال اله تعال : اک بعش 


شول» الاسراء: ۰۱۵ ۷۲۳۰۱ 





MA: 


فإن قلت: كيف يكون الاس على 








لله حبة قبل الرسل؛ وهم محجوجون ا نصبه الله من 
لد ّي الظر فيا موصل إلى المرقة. سل في 
أنفسهم لم يتوصّلوا إلى المعرفة إل بالتطر في تلك الأدقة 
ولاعرف أنه رسل اله إلا لتر فيها؟. 
قلت : الرّسل منبهون عن الشفلة وباعتون على 
التظر. كباترى عداء أهل المدل والشوحيد مع تبليغ 
ماحملوه من تفصيل أُمور اين . وبيان أحوال التكليف 
وتمليم الشرائع . فكان إرساهم إزاحة للملة وتتتميئما 
لارام الچن. لا بقواوا: لولا أرسلت إلينا رسولا 
.القّفلة وينتهناء لما وجب الانتباه له. 
0۸۳۱ 


00 





المسألة الأوّل: في اتصاب قوله: (رسلا) وجوه.. 

الان الثانية : اعلم أن هذا الكلام أيضًا جواب عن 
شبهة اليهود, وتقريره: أن المقصود ممن بعثة الأنبياء 
عليهم الصّلاة والّلام أن يبشَّروا الخلق على اشتفالهم 
بعبوديّة الله , وأن يُنذروهم على الإعراض عن العبودية ,. 
. فإذا صل هذا 
القصود فقد كمُل الغرض وتم المطلوب , وهذا المقصود 
الأصلق حاصل بإنزال الكتاب المشتمل على بيان هذا 
المطلوب. 

ومن العلوم أنه لايختلف حال هذا المطلوب بأن 
یکون ذلك الكتاب مكتويًا في الألواح أو لم يكن . وبأن 
.يكون نازلا دفعةٌ واحدةٌ مفرقًا. بل لو قيل: 
إن إتزال الكتاب منججّمًا مفركًا أقرب إلى المصلحة لكان 














۸ / المعجم في فقه لفة لقرآن... ۱۱۰ سس 


آول» لا الکتاب |ذا نزل دغً واحد؟کثرت تکالیف 
وتوجّهت بأسر‌ها على لكين فتقل علیهم قبوطاه 
وهذا التبب مر قوم سوسی على التسمرّد ول 
يقبلوا تلك التكاليف. أما إذا نزل الكتاب منجّمًا مقر 
لم يكن كذلك, بل ازل التكاليف 
» فحينئذ يحصل الانقياد والطّاعة من القوم. 

وحاصل هذا الجواب أنّ المقصود من بعة سل 
وإنزال الكتب هو الإصذار والإنذايهروهذا المقصود 
حاصل سواء نزل الكتاب دضةٌ واحدة ألم يكن كذلك, 
فكان اقترا اليهود في إنزال الكستاب دفعة واحدة 
اقترامًا فاسدا. وهذا أيضًا جواب عن تلك الشّبية. 5 
غاية الحسن. [إلى أن قال:] 

المسألة الثالثة: احتيج أصحابنا بهذه الآ عيلى أن 
1 بل 
ای على اله حجة بغ الاش 
يدلّ عل أن قبل العلة يكون الاس حجة في ترك 
الاعات والمبادات ؛ وظیره قوله تما : ووماك 








وجوب معرفة لله تعالى لاییت 











وَتزى» لها: 154 

المسألة الرابمة: قالت المعتزا 
أن العبد فد يحتج على الرَب,. 
من أن تعالى لااعتراض عليه في شي وأنّ له أن يفمل 
مايشاء كما يشاء ليس بشىء, قالوا. 
تن اي عل ال حب بد لش قعصي أو لمم 










على اله حجّة قبل الرّسل؛ وذلك يبطل قول أهل السلة. 
والجواء 


المراد لتلا يكون لاس عل الله حجّة. 
ي مايُشبه الحجة فيا يينكم. 
قالت المعتزلة: وتدلّ هذه الآبة أيضًا على أن 
تکلیف مالايطاق غير جائز. لأ عدم إرسال الرسل إذا 
كان يصلح عذرًا فبأن يكون عدم المكنة والقدرة صالم) 
الأن يكون عذژا, كان أولى» وجوابه المعارضة بالعلم, 
واف أعلم. MeN‏ 
نموه اليا 
اويّ: <إ يكون...4 فبقولو 5لو 
شو طه: 114, فينهنا ويملمنا مالم 
ركن نعلم . وفيه تنبيه على أن بعنة الأنبياء عليهم الصّلاة 
والتلام إل الّاس ضعرورة , لقصور الكل عن إدراك 
جزئيابت المصالح والأكثر عن إدراك كلّياتها. 
):01( 
الخازن: المعنى للا يمت الاس على اله في ترك 
التوحيد والطّاعة بعد الرّسل, فيقولوا: ماأرسلت إليينا 
رسولا وماأتزلت علينا كتابا. 
قفيه دليل على أن لولم يبعث الرّسل لكان للّاس 


عليه حجّة في ترك التوحيد والطّاعة. 








1 
أي 


NN 








وفيه دليل على أن ال لايمدّب الاق قبل بعئة 
الرسل. كبا قال تعال: (وماكسًا بين ع تيعق 
رشو الاسراه: ۱۵ 

وفيه دليل ذهب أهل الشكة على أن معرفة لله 
تعالى لاتبت إلا بالشمع , لأنّقوله : لكلا يون لين 
َل ال فد الأشل» يدل على أن قبل بعثة سل 











تكون لهم الحجّة في ترك اللّاعات والعبادات. [ثم قال 
نمو الرعْشَري] or.‏ 

آبوعیان: [نقل کلام ارت ری وأضاف] 

وقوله :لاا هو كالتمليل لحالتي التبشير والإنذارء 
والتبشير هو بالجئّة, والإنذار هو بالدّار, وليس اواب 
والعقاب حاكما بوجويهيا المقل وا هو يموّز لميا. 
وجاء التمع فصارا واجيًا وقوعهها ولم يستفد وجوها 
لا من البشارة والتّذارة, 

فلو ا يشر الرسل باب لمن امتثل التكاليف 
الشرميّة, وم يُذروا بالّار من لم يشل وکانت نقع 
الغائفة المترئب علليها العقاب با لاشعور للمکلف بها؛ 
من حيث أن الله لابيعث إليه من يعلّمه بأنّ نلك ممظياد. 
لكانت له المبة؛ لذ عوقب عل شيء یتدم الیل 
التحذير من ضله , وأنّه يترتّب عليه العقابة 





وأا مانصبه الله تعالى من الأدلّة المقلية. فهي 
موصلة إلى المعرفة , والإييان بالله على مأيجيب , والعلل في 
الآية هو غير المعرفة والإهان بالله. فلايرد سؤال 

03 ممم 
أبوالشعود: أي معذرة يعتذرون بهاء قائلين: لولا 
آرسلت نا رسولا فين لنا راتمك ويعلّمنا مالم نكن 
نعلم من أحكامك, تقصور القوّة اللسشريّة عن إدراك 
جزئيات المصالم, وعجز أكثر الّاس عن إدراك لیا 
ولو آئ ام يداب يسن 














۸۳۹ 


سبحاته حجّة في فعل من أفعاله, بل له أن يفعل مايشاءء 
كبا يشاء ‏ للتّنبيه على أن المعذرة في القبول عنده تعالى 
ببقتضى كرمه ورحمته لعباده, بمنزلة الحجّة القاطمة التي 
لامرد ها ولذلك قال تعال : واكك مع 
و4 الاسراء: ۰۱۵ :۳۳۲ 

نوه العرُوسَويَ (1: 14 والألوسيّ (0: ۰6۱۸ 
والقا (۵: ۱۷۵۲ ۱ 








.لا فتالا ولکم آفمالکز احج ميا 





(الماوٌرْديّ 0166 


ان : ممناء فإلكم بإظهار العداوة قد عدلتم 





ثلاتة أوجه : [نقل قول تماد والرمَانيّ 
اثالث : معناء إِنَا قد أعذرنا بإقامة الحجّة عصليكم, 
فلاحجة بيننا وبينكم تمتاج إلى إقامتها عليكم. 
0 
الطوسن: [ذکرقول ماد وابن زد وقال:] 
أي قد ظهر الم فقط الجدال والخصومة. 
وقيل: معناه إنّ الحجّة لنا عليكم لظهورهاء وليست 
بيننا بالاشتباء والالتباس. 
وقيل : معناه لاحجمة بيننا وبينكم» اظهور أمركم في 





۰ لمجم في ققد لغة القرآن... ج 1  _  _‏ _ 





البغي علينا والعداوة لنا والمعائدة , لاعلى طريق الشّبهة, 
وليس ذلك على جهة تحريم إقامة الحجّة. لأله لم يلرم 
قبول العوة إلا بالحبئة التي يظهر بها الح من الباطل, 





فإذا صار الإنسان إلى البغي والعداوة سقط الحجاج بينه 
وبین أهل | 0۲:٩‏ 
ن 0:0 





الواحدي: لاخصومة. وهذا قبل أن أمر بالتال, 
وإذالم يؤمر بالقعال وأمر ال ة أم تكن بينه وبين من 
الايجيب خصومة ولاقتال. (NV:‏ 

الرَمَخْشَريّ: أي لاخصومة, لأنّ الحقّ قد ظهر 
وصيرتم محجوجين به فلاحاجة إلى لمحابئّة. وميعناء 
لالیراد حجة بينتاء لأ التحابتین پورد هفا عنجه 








Er) 
FM 
ي لاجدال ولامناظرة, قد وضح الم‎ 
۳۱ 
واعلم أنه ليس الراد من قوله:‎ 
. وَبَيتك» تحريم مايجري بمرّى تحابّتهم‎ 

ویدل عليه وجوه: 
الأوّل: أن هذا الكلام مذكور في معرض المهاججة . فلو 
كان المقصود من هذه الآية تحريم الممابمّة , لزم كونها 
عررّمة لنفسهاء وهو 











تحرهه» بل المراد أن القوم عرقو بالحجّة مدق عمتد 8 
ونا تركوا تصديقه بفیا ونان فبین تعالى أنه قد حصل 


الاستغناء عن تحاججتهم , لأئّهم عرفوا بالحجّة صِدقد, 
فلاحاجة معهم إلى الاج . البنّه. 








عبوز تحرم المحابمّة, قوله: 
هل : , وقوله: 





ي قو 
پائ ھی اخ 








E‏ «باثع قذ جا 
چدا4 هود: ۲۲ وقوله: وبلق خا 
انزجيم علی قَزیه4 الأام: ۸۳. ۹:۲۷ 
3 لم 
قال ابن عباس وبجايد: الخطاب للود 


بتاک دینک شخت بترا نالا 









تشرد یت ری رن ین رن 
البراهين قد ظهرت , والممجج قد قامت . فلم يبق إل 


آلعناد , ویعد العناد لاحجَة ولاجدال, 

قال الاس: ويجوز أن يكون ممنى «لَاحجة ب 
تك عل ذلك القول: لم يؤتر أن يسنج عليكم 
ویقاتلکم نُسخ هذا. كما أنّ قائلا لو قال من قبل أن 
لاتصل إلى الكعبة. ثم حُوّل الّاس ببعد, 
كلم 














ول | 
لجاز أن يقال: تُسخ ذلك. 
البتيضاويّ : لاحجاج. بممنى لاخصومة, إذ الح 
قد ظهر وم يبق للمحاجمّة بمال, ولاللخلاف ميدأ سوى 
آلعناد. (Foo:‏ 
نحوه آبوالشود (1: 06). والکاشاني (ع: ۳۷۰. 
وَالرَاغيَ (۲۵: 4٩‏ 1 





البُْوسَويٌ : الحجّة في الأصل : البرهان والدكيل, 






ویراد به: لاخصومة بيتناء با على أ 
الجانبين لازم للخصومة. کر اللازم عن الملزوم. 

فالمتی لاحاجَِة ولاخصومة, لا ام قد ظهر ول 
يبق للمحاسّة حاجة ولاللمخائقة حمل سوى المكابرة 
وفيه إشارة إلى أله لاخصومة بالإهداء والمعصية. 





۳.۰ ۸ 

وه الآلوسي. (oe)‏ 

الطّباطَبائيَ ٠‏ لمل امراد: أله لاحجة دل سل 

تقدّم بعض على بعض تكون فيا بينناء بُقیمها بض پا 
بعض » يثبت بها تقلامه عليه. 

ویکن أن يكون نني الحجة كناية عن مؤي لازسها 

وهو الخصومة, آي لاخصومة بیتا بتغاوت ارجا 





واحد, ونحن فٍ عباده واحد, ولکلٌ 
نفس ماعملت فلاحجة في البين, أي لاخصومة حت 
تُتخذ ها حجّة. 


ومن هنا يظهر أن لاوجه لقول بعضهم في تفسير 
الجملة : أي لااحتجاج ولاخصومة, لأنّ الحقّ قد ظهر 
فلم يبق للاحتجاج حاجة ولاللمخالفة حمل سوی 
المكابرة والعناد, أنتهى. 
إذ الکلام سوق ليان ما به اليف فى تفسه 
وفي أنه من سة القسوية؛ لالإثبات شيء من اسول 
المعارف حت تحمل الحجكة على ماحملها عليه. 
FE NMA)‏ 
مكارم الشيرازيّ:وليستلدينا أغراض شخصيّة 





ججج/ ۸۱ 


اتاهكم. وعادةٌ لانوجد حاجة إلى الاستدلال 


(00:10) 


الامام: ۱۶۱ 
الزّجاج: فحجّته البالغة: تبيينه أنّه الواحد. 
وإرساله الأنياء بلج التي يعجز عنها المفلوقون. 
۱ م 
اسل , وإظهارء الات . 
(e:‏ 
اوسن ؛ الم الف : يمني المجة اى 
إجحتي بها علي الكافرين في الآة الأول , وجميع اس 
به على عباده في صحّة دينه الذي كلّفهم إئاء. 
وممنى (الالقة): الي تبلغ قَطْع عصذر الحسجوج, 
وتزيل كل لبس وشبهة عمّن نظر فيهاء واستدلٌ أيضًا 
بها. وإقاكانت حجّة لله صحيحة بالغة, أله لايمتج إلا 


لاس : آي با رال ال 

















بالحق, ومايؤدّي إلى العلم . :۳۳۵ 
ائنة صلى خلقه بالكتاب والرّسول 
OU:‏ 


: الحسجّة البية الحيحة المصححة 
للأحكام , وهي لني تقصد إلى الحكم بسهادته . مأخوذة 
من: حَي؛ إذا قصد. [ثم قال نحو الَّوسيٌ في معن 
«البالفة»]. A.)‏ 








ي ر 
الأنياء والرّسل على أنفسسهم بأن قالوا: كل ماحصل فهو 


۲/العجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


بمشيئة الله تعالى , وإذا شاء الله منًا ذلك . فكيف يكنا 






ترکه؟ وإذا کنا عاجزین عن ترکه , فكيف يأمرنا 
وهل في وسمنا وطاقتتا أن أي بفعل على خلاف 
الله تعالى؟ فهذا هو حجّة الكثار على الأنبياء. فقال 





سامعة, وعيونًا اصرة,وأقدرکم 
على البير وال وأزال الأعذار والموانع بالكلية 
عنكم. فإن شثتم ذهبتم إلى عمل اخيرات . وإن شثتم 
إلى عمل المماصي والمنكرات. وهذه القدرة والکنة 
معلومة النبوت بالضّرورة؛ وزوال الموانع والمؤالق» 
مملوم ابوت أيضًا بالصّرورة؛ وإذا كان الأمراكيذلك 
كان ادعاؤكم أنكم عاجزون عن لایان وله وخ 
باطلة, بت با ذکرنا أّه یس لکم یاهاج 
بالغة ابل لله الحجّة البالغة عليكم. 

والوجه ان أنَكم تقولون : لو كانت أفمالنا واقعة 
على خلاف مشيئة الله تعالى, لكنًا قد غلبنا الله وقهرناه, 
وأتينا بالفعل على مضادّته ومخالفته؛ وذلك يوجب كونه 
وذلك يقدح في کون غ 

فأجاب تعالى عنه : بأنّ المجز والضّمف إلا يا 
لم أكن قادرا على حملهم على الإيان والطّاعة. على سبيل 
القهر والإلجاء. وأنا قادر على ذلك , وهو المرأد من قوله: 
<تلزقاء لَديكُمْ مين إلا أي لاأحلكم على 
الإيان والطّاعة على سبيل القهر والإلجاء. لأنّ ذلك 
يطل الممكدة المطلوية من التكليف . فتبت ب 


الذي يقولونه: من أن لو أتينا بعمل على خلاف مشيثة 























مكلام باطل . 
فهذا أقصى مايكن أن بُذكر في تمتك الممقزلة بهذه الآية. 
[ ذكر مايوافق الأشاعرة. فلاحط ] 

المي : أي أي نقطع عذر الجوج؛ وشزيل 
الشّكَ عمّن نظر فيهاء فحجّته البالغة على هذا. 
الواحد . وإرساله الرّسل والأنبياء. فبيّن التوحيد بالتطر 
في اللوقات, وی اس بالمجزات, ولزم آسره کل 
مكلّف. 

فأمًا علمه وإرادته وكلامه فغيب. لايطّلع عليه 
لا تن ارتضی من رسول, ویکني في التکلیف أن 
وكون العد بحيث لو أراد أن يفمل ماأمر به الأمكن: 
يتن 


(rim) 











: فل الحجة البائعة في الاحتجاج , الغالية 
كلّيكيَة؛ حيث خلق عقولا يفك بها وأسمامًا يسمع بها 
وأبصارًا يبصير بها. وكلّ هذه مدارك للتوحيد ولاتباع 
ماجاءت به الرّسل عن الله 
ی« 
للتوحيد وإبداء سل بالمجزات, فألزم آمره کل 
مکلّف. فا علمه وارادتهففیب لایطل عليه السبد, 
ويكن في التكليف أن يكون الم لو دنل مار 
به مکنه, وخلاف العلوم مقدور, فلايكتحق با یکون 
الا فی نفسه اتتهى. وف آخر کلامه نظر. لكك 

الّلوسی: «ا له ات4 آي الية الواضحة 
التى بلغت غاية المتائة والقوّة على الإثبات: أو بلغ بها 
صاحبها صحّة دعواء كعيشة راضية. وامراد بها في 
المشهؤر: الجتاب والرّسول والبيان. 





قال أبونصعر : تبیین 








وقال شيخ مشايننا الكوراني: (ا جه لبنت 
إشارة إلى أن العلم تابع للمعلوم. وأنّ إرادة الله تتعالى 
متملقة بإظهار مااقتضاه استعداد المعلوم في نفسه: مراعاةٌ 





للحكبة ود ورحمة لاوجوًا. وهي من المج هع 
القصدء كأئها يقصد بها بات المكم وتطلبه: أو بمعنى 
الغلبة وهو المشهور, والقاء جواب شرط محذوف. أي 
إذا ظهر أن لاحُجَّة لكم قل : فك اة 
الطَباطًبائي: والمن أن صيجة المجة قد الست 
علیکم جهلكم واتباعکم ان وخرصکم ف المعارف 
الإطيّة, فسبّعكم تدلّ على أن لاحجّة لكم في دصوته 
رك وترك الافتراء عليه و اج 
فاته لو شاء مداكم أجمين وأإلرئ 
عل الإيان وترك الشّرك والتحرم؛ وإذ م برك عل 
وبقاکم عل الاختبارفله آن سدعوکم رل 
الترك واقحرم. 
أخرى: ينوع عل بتكم أن اجه فد 
عليكم , لأنّه لوشاء لأجير على الإيان فهداكم أججمين. 
ولم يفعل بل جعلكم منتارين يجوز بذلك دعوتكم إلى 
مادهاكم إليه. 


(01:۸) 
















وقد بين تعالى في طائفة من الآيات الشابقة أنه 
تعالى لم يضطر عباده على الإيان؛ ولم يشا سنهم ذلك 
بالمشيئة التكوينية حت يكونوا بجبرين عليه , بل أذن 
مم في خلافه . وهذا الإذن الذي هو رفع الماتع | 
هو اختيار العباد. وقدرتهم على جال 
وهذا الإذن لاينافيالأمرا 
بل هوالأساس الذي يني عليه الأمر واللّهي.(۷: ۳0۷ 















بواسطة العقل؛ بحيث لم يبق أي عذر لممنذر: قل قيلي 
اه ان 

وعلى هذا الأساس لايكن أن يدّعى أحلدٌ أن الله 
.هم وأعباهم الباطلة, وهکذا 
يدعو نیم انوا مبورين ؛ لام لو 
الیل والبرهان, وارسال 
یل 








کانوا مجبورین لکا 
الأنبياء ودعوتهم لفوا ان اقامة ال 








جل أنه جيب الاتباه لین لنچ اذي هو من 
اح بعتي القصد. وتطلق الحجّة على اربق الذي 
يطلق على البرهان والدليل الحُجة 
. لا القائل يقصد إثبات مدّعاه للآخرين عن 





یتید الان 











أقامها لله للبشر عن طريق العقل والثقل وبواسطة العلم 
والفكر. وكذا عن طريق إرسال الأنبياء؛ واضحة, 








الأحد, وهذا التبب تقسه عصم الله 
سبحانه أنبياءه من كل خط|. وذلك لييمّدهم عن أيّ نوع 
من أنواع الث دّد والتَافَ. في الّعوة والإبلاغ. 

EY £) 
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ابن عباس : يخاصمون في دين الله يعني الود 
والتمارى. 


لعْجُْمْ دَاحِضَةُ»: خصومتهم باطلة. ‏ (409) 
نموه الي (۲۵: ۱۸ وابقوي (6: ۱4۱ 
ها تلت في طانقة من بني إسرائيل هتت برد 

الاس عن لام وزضلالم. ومجادلتهم بأن قالوا. 

کتابا قبل کتابکم. ونیا بل نبيكم, فديننا أفضلر 

فازلت الآية في ذلك . 


امثله ياد 


لابن عطي و آ۳ا 





e 
اللُوسيَ: يجادلون في الله بنصعرة مذهبهم. [إلى أن‎ 
[iJ 
جز وهي شبهة. وأا سماها حجة على‎ 
اعتقادهم, فلشیها اج أجرَى علیا اسها, من غور‎ 


إطلاق الصّفة با لقعم 





وه لس ۹:۵ 
الواحديّ: يخاصمون في دين الله نبيه. [إلىأن قال:] 
ونا قصدما بها قالواء دفع ماأق به محمد يقر 


۷ 





ابن عَطيّة : معناه 
بالإيطال والالحاد وماأيه. 


القغرالواز: 


في توحيد الله أي يحاجّون فيه 


(1:0) 





ناصمون ن دیته. ی 





دَاحِضَةُ» أي باطلة, وتلك الفاصمة هي أن الهسود 
قالوا: ألستم تقولون: إن الأخذ با متفق أولى من الأخذ 
اة معلومة بالاتفاق. 





5 فنبّة مومى وحليّة 
ونبرّة محئد ليست متنا عليها. فإذا بنيتم كلامكم في 
على أن الأخذ التق أولى . وجب أن يكون 
الأخذ باليهوديّة أولى. فبيّن تعالى أنّ هذه الحجّة 








داحضة. [۶ ذکر وجه بطلان حججتهم, فلاحظ ] 
لاوم 
موه اليسابوري (ft Yo)‏ 
الیورتوي: راذن 
يفاصمون في دينه , وهو مبتدا. [إلى أن قال:] 
ج عدأ ئان. اة عند ر٠‏ 
ني ذوّل؛ أي زائلة باطلة , بل لاحجة 
هم خأ إنَا عبر عن أباطيلهم بالحجمّة ار ممهم على 
لوم 





7 ا 
يمحَاجُونَ بي الل > أي 













0:۲۵ 


بون ال 4 آي بمتجون عل نفي ربوييته أو على 
إطال دينه, من بعد مااستجاب النّاس له ودخلوا في 
دينه , أظهور الحجّة ووضوح الحجّة , حجّتهم باطلة زائلة 
عند ريّهم, وعليهم غضب منه تعالى. وظم عذاب شديد. 

۳۸ 





ابن عباس : عذرهم وجوابهم لحمّد عليه الصّلاةٌ 





والتلام 


زوج 





ی بز (أَن) مع صلتهاء 
ويكون المعنى : ماكان حجّتهم إلا مقالتهم اثنوا بأبائنا 
«Gre:‏ 





وليس بحجّة؟ 





له فیل: اکال تھچ 
لا مالیس بعجة, والراد نی أن تكون طم حب أب 
GATE‏ 





۳ )01:4( 
القَخرالزازيّ : قرى (حُجتجم) بالتصب والرفع . 
مل تقديم خبر (كَانَ) وتأخير. [ثم قال نحو 
اننترج] ۳۷۰۲۷ 
نحوه أبوالعود. 





0۲: 





[وفي رولية أخرى] قال إبراسيم حدين سأل: أي 





جج/ ۸ 





(الطبري ۱۷ :04( 
: وذلك أَتَّهم قالوا له: أما تخاف أن تخيلك 
آغتنا لسك إتاها؟ 

فقال هم: أفلا تخافون أنتم ذلك منهاء إذ سوّيتم بين 
الصّغير والكبير والذكر والأثى أن يغضب الكبير إذ 
سیم به الصّغير. 

“# قال لهم : أمن يعبد إها واحدًا أحق 


يعبد آلحة شقٌ؟ 








أن يأمن أم من 


قالوا: من يعبد إفاً واحد, فغضبوا على أنفسهم. 
إفذلك قوله: لوَبِلْكَ حَجْتنا أ 





N) 


كه ا مشركين : أي الفريقين أحق بالأمن؟ أمن يعبد 
ريا وأحدا مخلصًا له الدّين والعبادة. أم من يعبد أريابًا 
كتيرة1 

وإجابتهم إاء بقوهم: بل من يعبد ريا واحدا أحق 
ماس »و ارم ادن اب 





عذرهم, وانقطاع حجتهم , واستعلاء حسجّة إسراهيم 
عليهم» فهي الحجة تي آتاها اث إبراهيم على قوم . 
)104:۷( 


الماّزدي: في هذه الحجّة التي أوتيها ثلاثة 
أقاويل: 

آحدها: قوله شم: «اتَفبدو 
الاك لک ضرا وَعقا4 الانده: ۷۱,آم تبدون 
من يملك الضّيرٌ والّفع؟ فقالوا: مالك الصّيرٌ والفع أحق. 


کون ال 
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[والتاني والتالث ماتقدّم عن القَرّا] ۳۹:۲ 





الومَخْشَريّ : و(يلْكً) إشارة إلى جميع مااحتج به 
هي على قومه. من قوله: شا بجع 
ی إلى قوله: لوَمُم مفْقدُونَ» الأنعام: 81-81 
۳۳۰۲۱ 
WTA:‏ 


کلام تفم 





والثانى : أنه إشارة إلى أن القوم قالوا له: أما تغاف 
أن تخبلك آفتنا لأجل أنك شتمتهم؟ فقال هم :أقلا. 
تنافون أنتم حيث أقدمم على الشرك بال ( ی 
فيالعبادة بين خالق العالم ومدبّره وبين الخشب المنحوت” 








والضمم المعمول؟ 
وال المراد هو الكل Mw)‏ 
الط ت) |شارة إلى جميع احتجاجاته ح 

خاصمهم وغلیهم یا قول ود ونحو قول 

۳.۷ 





[نو العنتري وأضاف:] 
وهذا اّاهر: وأضانها إلييه تعالى على سبیل 
ریف» وکان الضاف الیبه بتون السظمة لایتاء 





ON: 


عبارة عن الكلام المؤلف للاستدلال عل 


(4:) 








: أي إن تلك الحجج الدامغة التي أفحم بها 


إبراهيم قومه. نحن أهمناه إيّاها. وفي هذه الآبة دلالة 
واضحة على أن الأنبياء, ومن اهتدى بهديهم من العلماء 
هم لسان الله وبيانه, وأنَ الرَادَ عليهم راد على الله 
بالّات. كبا جاء فى الحديث. 


۱۷:۲ 





ابن عباس : خاصم پراهي..,وهو بوذ بن 
كنعان ۳۷ 
نحوء الواحديّ (1: 69/1), وابن الَوّزيٌ (۱: ۳۰۷ 
+ هو مرو بن کنعان 
زد بن أسلم, وابن بمُرَيْج . وأببن إسحاق, 
ئ ۶:۲ 





n 





هو روڈ بن کنمان, وهو ّل من تجبر وادعی 





ازبری. سس ۳:۱ 
نحوء قتادة والییع الط * ۲۵ والوي (۱ 
e‏ 
الشدَيّ : [نقل حكايات وقصص في محاجَة فرود 
وإراهي] om‏ 
نمو این یه (۱: ۱۳۸۵ الط (۳: 1۸۵). 





الامام الصادق 1 :[نی وقت هذه الحاجة] عند 
كسر الأصنام قبل إلقائه في التار. وجملها عصليه برد 
وسلائا ارسي ۱: ۳۹۷ 





(َخرالراري ۲۳:۷ 


أي حاجّه لأن آتاء له الملك . فأعجب 





«r 


ني تعالى ذكره بقوله: وإ اَی 
أمتر ياحقد بقلبك الذي حاج 





إبراهيم؟ يعني الذي خاصم إبراهيم: يعني إبراهيم نبي 
ان( ريه أن أيه اله الْمُلْكَ4, يعني بذلك 
حاجه فخاصمه في ریه لأ اله آنا الگ ٠‏ 

وهذا تعجيب من الله تعالى کر نی عدا من 
الذي حاج إبراهيم في ريّه. ولذلك أدخلت (إلنى) في 
قوله: لَآََثر إِلَ الى حَاج» . وكذلك تمل المرپ لا 
أرادت التعجيب من رجل في بعض ماأنکرت من ف0 
قالوا: ماترى إلى هذا؟ والمعنى: هل رأيت مئل هذا أو 
3 














الذي حاج إبراهير في ره جتارکان یابل» 

يقال له: تُروذ بن كنمان بن کُوش بن سام بن فوح 
وقيل: إن مروذ بن فا بن عابر بن شاخ بن 

۲۳:۳۱ 





آرفخشد بن سام بن نوح. 





أحدهما: أله معارضة الحجّة ببثلها. 
والثاني: أنه الاعقراض على الحجّة بم ييطلها. 








۳۳۹: 

این عَطةء (حاي) وزنه «فامل» من اب أي 
جانبه اه ren‏ 
لس :نی انظ الماجة إن كانت ممادلة 


بالباطل ولم تكن له فيه حجّة, لأنّ في زعمه أن له فيه 





جج/ ۸۷ 


حجة WY‏ 
القَخرالرازي : اختلفوا في وقت هذه الماجمة . [نقل 
[Ja‏ 
لفائه في الّار. والحابّة : المغالبة , يقال: 
حاججته فحجنجته آي البته بت 








۳:۷ 
Mor) 





نرهم في رمب أي 
عارض حجّته بثلهاء أو أتى على الحجّة بما يبطلها, أو 
آظهر المغالبة في الحججة . ثلائة أقوال. 

واختلفوا في وقت المابجة ..[ثم ذكر القصصس في 
بن الماج] ۸۱ 

ووي : أي جادل وخاصم وقابل بالمجة. 
"[إلَأن نقل وفت الهابّة وكيفئّتها] لديف 

بان .ماج زنء اجه قبال السجنه 
لانبات المدّعى أو لإبطال مايقابله. وأصل الحجّة هو 
القصد , غلب استعماله فيا يُقصّد به إنبات دَعْوَى من 
) متعق ب(عاع) والشّمیر 
کا شمر به قوله تعلق فيا بعد إذْ قال 











الدعاوي . وقوله: إلى 





وهذا الذي حاج إبراهي عه في ربّه هو الَلِكِ 
الذي كان يعاصعره وهو تمرود من ملوك بابل. على 
مایذکره ایغ والژواية, ۳۸:۲ 








۸ / امعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 


اپن عباس : خاصمه قوم فی آفتهم وخفره بها 
لكي .يقرك دين الله. لَقَالَ أتاجُونٌ» أتخاصموني في 
دين الل 
الطََري : يقول تعالى ذكر: وجادل إبراهيم قومه 
ف توحيد لله وبراءته من الأصنام , وكان جدا 


ar) 





الله. وإخلاسى العمل له دون ماسواء من 1 
or)‏ 

نحوه الرّجّاج. (u:‏ 
أي خاصمه وجادله قومه في دينه قَالء 
اش قرأ أهل المديئة وابن عاب بتَحْقف” 
الثون. وقرأ الآغرون بتشد يدها إدغائالإمدىالشونين: 
ليالأخرى. وتنختف ح ذف إسدَ توبك تهنا 


إحيد لله. وقدهدانللتوحید 








Ne 
10۷ :۳( نوه الُُوسَوي.‎ 
لطس : آي خاصموه وجادلوه لین‎ 

وخوّفوء من ترك عبادة آلمتهم . 





(N: 


۳۲۱ 





سل پر 1رد 














ومنبا: تیم خوفوه بأّك ل طعنت في إية هذه 
الأصنام وقعت من جهة هذه الأصنام في الآفات. 


والبلیات, وظیره ماحکاه اف تعالى في تة قوم هود 





بوي هود: 01 
مع اراھ ا 


غذکروا ای من كانم 
خأجاب اه عن حجتجم بتوله: ‏ شیر 
له وَقذ قذین4 یعني بت باللیل الوجب للهداية 





والبقين صة قلي, فکیف 
وكلياتكم الباطلة. 
وأجاب عن حجّتهم الثَانية وهي: أئّهِم خوّفوه 
بالأصنم بقول سیب انرون په الأنعام: 
٠‏ لأنّالدوف إنا يحصل عن يقدر عل اع وال 
والأصنام جمادات لانقدر ولاقدرة ها على التفع 
وال فكيف يحصل الذوف منها؟ 
نحوه ایسابوري (/1: 0148 
أبوحَيّان: الماجمة «مفاعّلة» من اثنين مختلفين في 
حكنين, يدل كلّ منهها يمجّته على صحّة دعواء, 
والعنی: وحاجّه قومه في توحيد الله ونفي الشركاء عنه 
منكرين لذلك. ِ 
وبحابجة مثل هزا 
تقليد), وبالتّنويف من مایسدونه من لاسام كقول 
قوم هود: نو لها 
هود: 06 فأجابهم بأنَّ لله قد هداهبالبرهان انقاطع 
أّه لایخاف من آتهم. 
وقرأ نافع وابن عامر بخلاف عن هشام ل(أتُحَاجُونٍ) 
بتخفيف التون. وأصله بنونين: الأولى علامة الزفع, 


ت إلى حجتتكم الملل 





مدنو 


,)۲۱۱ :۳( 











ا هي بااشمك باقتفاءآبانهم 





على توحيده ورف ماسواه 








والّانية نون الوقاية , والخلاف في انهذوف منهما مذکور 
في علم التحو. وقد لمن بعض التحويّين من قرأ 
. وأخطأ في ذلك. 

يّ: الحذف بعيد في العريئة قبيح مكروه. 
وذ في الشعر للوزن, والقرآن لايحتمل ذلك فيه؛ 








وی له )معلی با جو) لابقوله: لوا 
قَوْمُهُ). والمسألة من باب الإعمال إإعمال التاني . قل وكا 
متملنً بالأّل لأضمر في القاني . وظيرء. َبَتَك 
مل لله يكم في أ 





أن تقع منهم حابمّة له, وقد حصلت من الله له الهداية 
لتوحيده. فحابجتهم لاتبدي, لاتا داحضة. (039:4) 
أبوالشعود: أي شرعوا في مغالبته في أ التوحيد. 
GA)‏ 

نوه الآلو. et)‏ 
المَراغيّ: أي وجادله قومه في أمر التوحيد» فهو 
حين أبان هم بطلان عبادة الأصنام وربويية الكواكب, 


لله تعالى ووجوب عبادته وحده, 














وأثبت ظم وحدان 
ان أوهامهم في شركهم؛ إذ قالوا: إن ااذ 
الآغة لاينافى الإثيان بالله الفاطر للستماوات والرض: 





حاجود 





لاتم شفعاء عنده :ول بد ذلك معه خوفوه 





اچوی ۷۵:۷ 
الطَّاطَبائيَ : قتم تعالى حُججه إلى قسمين: 


اضما ماب فحاج الّاس. 

وثانيهما: مابداً به الّاس فكلّموه به بعد ماتيأ من 
آهتهم . وهذا لذي تعرّض له في الآية ومايعده هو 
القسم التاني. لم يذكر تعالى ماأوردوه عليه من اج 
لكسنّه لوّح إليسه ببقوله حكاية عن إسراهي ل4 
وا مرن > فهر الاحتجاج لوجوب 
عبادة آلمتهم من جهة ا خوف MAY)‏ 
اجك 


ن حال فيه بن بغر مَاجَاءكَ مِنَ اليم فثل 





آل‌عمران: 7۱ 

(۸) 

4۲۹۷ :۳( 

ملله ابو (EN)‏ 
الواحديّ: أي جادلك وخاصمك. (۱: 4۶4 
نموه ابن عط ۷:۱ 


اپو ڪَيّان : أي : من نازعك وجادلك , وهو من باب 








«مقاعلة» التي تكون بين الاثنين. وكان الأمر كذلك 
انزف نجران. ۷۹:۲ 
نحوه الآلوسئ. 0۸۷۲۰۳ 
وبهذا المنى جاء ناو وهی 








...4 آل عمران: ۲۰. وان فلگ 








امون آلعمران: 35 









اجک 
نع اه ما 
7 
حت خاصموکم. ۳ 


(ين اي ۱: 4۱۰4 
الحسن : فظهر له امجّة علیکم. فیکونا أولى 
له منکم. او 


۰ 





أي لتكون هم المبجة ینم بات 
علیکم إذ كنتم مقرّين به یرون بصحة یه من 
کتابکم, فهذا بين حجّته عليكم عند الله. (06۸:۱) 








Mera) 3‏ 
الأصم: المراد: يسابتوكم وم بان وت 

التساؤل. فيكون ذلك زائد) في توبيخكم, وظهور 
فضيحتكم على رؤوس الخلائق في الموقف, أنه ليس 
كتم كمن ثيت على الإنكار. فكان 
ظهور ذلك ما بريد في انکشاف 
في الآخرة. (الفَخْرالَازيَ ۳: 0۱۳۷ 
الماوّزديّ : فيه ثلاثة أوجه: 












ك فحذف ذكر 


الواحديّ : ليجادلوكم ويخناصموكم يعني 
أصحاب محمد 2 , ويقولون لليهود: قد أقررتم أ 





ني 





حق في كتابكم م لاتتبعونه. OMY‏ 
(rin‏ 

لیحتجوا عليكم ما أنزل ركم في 

کتابه,جملوا ینتم به. وقوطم: هو في كتابكم هكذا 
محاجة عند لله. ألا تراك تقول: هو في كتاب الله هكذا 
وهو عند اله هکذاء نی واحد (N:‏ 
Me:‏ 





يي : [نقل بعض الأقوال وأضاف:] 
قال القاضي أبوبكر إن المت بالتّيء ققد يمتج 
یکون غرضه من هار تلك الحجّة حصول الشرور 
لیب غلية الخصم وقد يكون غرضه منه الدّيانة 
اة فقط ؛ ليقطع عذر خصمه. ويقرّر حجّة الله 
عليه , فقال القوم عند النكوة: قد حدتتموهم ها فتح الله 
عليكم من حجتهم في الثوراة, فصاروا بتمگنون من 
الاحتجاج به على وجه الدّيانة والصيحة, لأنّ من يذكر 






اک حل ہلا لوجه قد یقول لصاحبد: قد آوجبت 
عليك عند لله وأقت عليك الحجة بيني وبين ری فان 


قبلت أحسنت إلى نفسك. وإن جمَحَدت كدت الاسر 








في حككهها . وقوله: هلِيَْاجُوكُمْ به 
أي لتصيروا حجوجين بتلك الآلائل في 
۳۷:۳۱ 





رطبي + قوله تال : اب صب بام 
كي وان 2 
التون. إإلى أن قال:] 

وممق طِلِيحَاجُوكُْ4 ليمير وكم » ويقولوا: نحن 
أكرم على لله منكم, 

وقیل: المنی لیحتبتوا علیکم بقولكم» يقولون 
كفرتم به بعد أن وققتم على صدقه. 

وقيل: إِنّ لجل من اليهود كان يلق صديقه من 
المسلمين. فيقول له: تنسَك بدين محمد فإنّه ني 


بإضمار «أن» وعلامة الَنَصبٍ حذف 














ب 
آبوعیان : لا 

ببدأن» مضمرة بعدهاء وهي جائزةالاضبر اجان 

بعدها «لاء فيجب إظهارهاء وهي متملقة بقولة” 


ما غهي لام جرء وتستی لام « کي بل تب 
ليب كا أن «كي» تیب , ولایمنون أَ لصب 
بمدها بإضمار «كي» وإن كان يصمّ التصبريع بعدها 
بدكي» فتقول: لكي أكرمك؛ لأنّ لذي يُضتر نا هو 
«أن» لا« کي». 

وقد أجاز ابن كيسان والتيرا أن يكون المضمر 
بعد هذء الام «كي» أو دأن» وذهب الكوفيّون إلى أن 
التصب بعد هذه الام نا مو بها تفسها وأنّ مأ ظهر بعدها. 
من «كي وأن» إا ذلك على سبيل التأكيد, وتمریر 
الكلام في ذلك مذكور فيمبسوطات 








وذهب بع المربين :إلى أن لاه لبق 
الج یام لأ الحاججة ليست علّة للفتح. إنَا 
3 تكون اللام لام 





عجج/اقم 


الصيرورة عند من يغبت طا هذا لمعن فيمكن إذ يصير 
: أن الذي فتح الله عليهم به حدّئوا به فآل أمره. 
آن حاجتوعمبه . فصار ظیره: َاَفطه رن 
کون محر التمص : ۸. لم يلتقطوه هذا 
أمره إلى ذلك 

ومن لم يتبت لام الصيرورة جملها لام د کي» على 














أبيد إذ يصير الممنى : فتح الله عليكم به فحدثتموهم به 
یکم فالڈولل جمله لأقرب وساطة. (۱: ۲۷۳ 

الكاشانيّ : بأتكم قد علمتم هذا وشاهد قو فلم 
تیلم تطیموه!!وقد روا بجهلهم أتهم إن لم 
يخبروهم بتلك الآيات لم يكن هم علهم حجّة في 
غيرها ۳۱:۱ 

الآلوسي : لَليحَاجُوكُْ» متعلق بالتحديث دون 
ات . خلامًا لمن تكلّف له, والمراد تأكيد التكبير 
فان التحديث وإن كان منكرًا في 
لهذا الفرض با لايكاد يصدر عن الماقل» 
مرادة, والراد: لیحتجوا به 
إنا آی با لالم 








والقاعلة هنا غير 








وذكر ابن قجيد أنه لو ذهب أحد إلى المشاركة بين 
المج وامتج عليه بأن يكون من جانب احتجاج ومن 
جانب آخر سماع؛ لكان له وجه كبا في بايعت زيدً) -. 
وقد تقدّم ماينقمك هناء فتذكر . ):4( 


05 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 






فلا دی ُتی اه آن وق أَحد یل 


آل‌عمران: ۷۳ 
ابن عيئاس: أو أن يخاصموكم الهود بهذا اين 
والقبلة. 6 


الگدّی : یقول الیهود: فعل ال بنا کذا وکذا من 
الکرامة حي أنزل الله علینا ان والشلوی إن الذي 
أعطيتكم أفضل , فتولوا: إن الفضل بيد الله يؤتيه من 
بشاء. ۰1 
الژجماچ: اي لیس یکون اعد حجّة عند الله في 
الایان به لعلم من عنده: لا من کان مشلکم. ,4۳*۱۱ 
لبقو : آن یلک هرد ال کی 
نحن أفضل متكم {YT‏ 














ليحَاجُوكُمْ) للأَحَدً) لأنّه في ممنى الجميع؛ ببعنى 
ولاتؤمنوا لفيرأتباعكم أنَا مسلمين يحاجونكميوم 
القيامة باحق .ويغالبونكم عندافهتماىبالحجّة. (450:0) 
الخرالوازي : [ثل الز. 
وعندي أنّ هذا التفسير ضعيف, وبيأئه من وجوه؛ 
الأوّل :إن جد القوم في حفظ أتباعهم عن قبول دين 
محتد مله , كان أعظم من جدّهم في حفظ غير أتباعهم 
وأشياعهم عنه, فكيف يليق أن يوصي بعضهم بعضًا 
بالإقرار. ما يدل على صحّة دين مد يق عند أتباعهم 








وأشياعهم . وأن يتموا من ذلك عند الأجائب؟ هذا في 
غابة البعد. 
اا 





أن على هذا ادير يل القلم, ويقع فيه 


تقديم وتأخير لايليق بكلام الفصحاء. [ثم#ذكر 
الإشكال الالث والرَابع والخامس مفسلاء وقال:] 
فقد اجتمع في هذا التقسير الحذف والإطبار وسوء. 


التظم وفساد المعنى. ۸ 
نحوه اللّيسابوريّ A:‏ 
أبوحَيّان : أي يقيمون الحجّة عليكم عند الله إذ 





كتابكم طافح بنبوّة رسول الي وملزم لكم أن تؤمنوا 
به وتو (AE‏ 

البژووي : از ابوک عطف على أن 
يؤْنْ) وضمير الجمع عائد إلى (أَحَدُ) لأنّه في معنى 
الججمع . أي ديّرتم ماديّرتم لذلك, ولأن يحابتوكم عند 
كفركم بما يؤق أحد من الكتاب مثل کتابکم. (0۰:۲) 

الطباطَيائي : والممنى واف أعلم أن طائفة من 
هل الكتاب ‏ وهم اليهود ‏ قالت. أي قال بعضهم 
البعض: صدّقوا الي والمؤمنين في صلواتهم وجه اهار 
إلى بيت اهرس ولاتصدّقوهم في صلواتهم إلى الكعبة. 
آخر التّهار, ولاتنثقوا في الحديث بغيركم فيُخيروا 
ی الوعود تحویل القبلة 











إلى الب 
فان في تصديقكم أمر الكمبة وإفشائكم ماتعلمونه 


من کون من مات سدق او صذور نژ 









بلة,فیذعب به شوددکم 
لة. وحذور آن یقیمو علیکم 






اجتسعت نصاری نجران وأحبار ود عند رسول 


اف فتنازعوا عنده» فقالت الأحبار: ماكان إبراء 
عوا ان إبراهير 


إلا عودياء وقالت التصارى: ماكان إبراهي إلا 
نسعرائًا. فأنزل الله عزوّجل فهم: امل اكناب 4 


نيل إلا ين 








قالت التصارى: كان نصعرائًا. وفالت اليهودة كا3) 








ود رهم الوراة والإجيل مازلا إلا م 
بعده. وبعده كانت الهوديّة والتصرايية. ...7/8501 
نموه ماد ,و2 یی ۳۰۵:۲ اي 








(الواحدی ١‏ ۷ واه (۱: 4۳۲۱ والطبري (۳: 


۶ والاوزدي (۱: ۰۳۹۹ وا لفكلا 





وآبسوالگ مود (۱: ۳۸۱ وال ووي (۲: 18۷ 
والاگوسی (۳: ۱۹6). 
الرّجَاج: في هذا يبين حُجة على اليهود والتصارى 





والتصارى تدّعي أن كان نصيانيًاء وتفع الييود صن 
دعواهم؛ ولیس ي عون اسم صفته أّه کان سل 
وأئّه م یکن اه ودا ولانرائيًا ولامشركاء 
والثوراة والإتبيل أنزلا من بعده, وليس فيا اه 
يان اليهود والتصارى وا مشركين» واسم 











نقض قوهم» وبرهان بين في تبرئة إبراهيم من نسائر 
الاسلام. 
نره ارسي (۱: 000 واتري (۱: 

الرازي (۸: 1٩۳‏ واش ی( ۷ 
والسابوري (۳: ۰4۲۱۷ 
باطبائی: «َافل الاب فق اجون ف4 
ارج إلى آخر الآية. لاحر أله مقول التول الواقع 
ف الآبة الشابقة , وكذا مايأتي بعد أربع آيات فسيكون 
مقولا لرسول ال , وإن كان ظاهر سياق قوله بعد 
آزق اب پانزمم تلذین اوه وا 
ی موا آل عمران : 1۸ أن يكون المنطاب 
من الله لامي رسوله بإذنه. 

وبماجتهم في إبراهيم م3 بضم كل طائفة إياه إل 
نفسها بشبه أن تكون أل بالحاجة لإظهار العقية. كأن 
تقول الهود: إيراهي م الذي أثنى اله عليه في كتابه 
ناء فتقول التصارى: إنَ إبراهيم كان على المق, وقند 
ظهر الحنّ بظهور ميسى معه. ثم تتبدل إلى الجاع 
والتصبيّة فتدّعي الود أنه كان ودبًاء ودعي 
التصارى أَنّه كان نصعرائيًاء ومن المعلوم أن المسوديّة 
والتصعرائية إِنَا نسأنا جميعًا بعد نزول التوراة والإنجيل ٠‏ 
وقد نزلا جميمًا بعد إسراهيم 8# فكيف يكن أن 
یکون يهوديًا بمنى المستحل بالّين الذي يضتصل 
بمومى 6 . ولانسرائيًا بمعنى الُتعبّد بشريعة 
عيسى يه . فلو قيل في إبراهيم شيء لوجب أن يقال: 


الأديان إلا دين ۲۹:۱ 





۵ والقخر 
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کان عل الت حنيثًا من اباطل ای الق مسلشا شه 
سبحانه. وهذه الآيات فى مساق قوله تمالی: «َ 





الشْدَيّ : أنا الذي هم به علم فا موا عام 
وماأمروا بد, وأمًا الذي ليس طم به علم فشأن راهم 
0۷ 

الطبريّ : يعني بذلك جل تنازه: تم لاه 
القوم اين خاصمتم وجادلتم فيا لكم به علم من أمر 
دینکم اي وجدقوه ق كتبكم . وأتتكم به سل اله 
من عنده, ومن غير ذلك مما أوتيتموه وثبتت عندكم 
صمّته» (هلََِاجُونَ)؟ يقول : فلم تجادلون وتخاصمون 
فيا ليس لكم به علم؟ يعني الذي لاعلم لكم به من أمر 
إبراهيم ودينه, وم تجدوه في كتب الله ولاأتتکم به 
أنبياؤكم, ولاشاهدتموه, فتعلموه. 
نحوه الواحدي (۱: 61۸)» والبقَوي (۱: 40۳), 


۳۰ 






سي : جادلم وخاصمتم نیضا بش کم 
4 سنا حأججتم ولكم به علم لوجود اسمه في 











التوراة والإنجيل قم اجون فيا ليش كم بو 
عم أي فلم تحاجون في دینه وشرعه وليس لكم به 
علم. لم ینکر آٹ تعالى عليهم محابكتهم فيا علموه, ونا 
انکر علیہم حاجتهم فها لم يعلموا. (ov:‏ 
امراد من ولد: ‏ 
َك به عم هو أتّهم زعموا أن شريمة القوراة 
والإثجيل عنالفة لشريعة القرآن. فکیف تبون فا 
لاعلم لكم بد؟ وهو اأعاؤكم أن شريعة إبراهيم كانت 
ماه اسر ثد للا 
ثم یعتمل في قوله: هن فلا ام یا 
به يل أنه لم يصنهم في العلم سقيقة , ونا أراد 
تستجيزون محابجّته فيا عون صلمه, فکیف 
ماجونه فا لاعلم لکم به ید15 

: بائيّ: الآية تبت هم علي) في الحابئة الي 
وفعت ينهم , وتنني علي وتنبته لله تعال . ولذلك ذكر 
المفشرون أن لممنى : نكم حاججتم في إسراهيم 88 
ولکم به علم ما كالملم بوجوده ونبوّته. فل 
فيا ليس لكم به علم, وهو كونه يهرديًا أو نصرايًا وله 
يعلم وأنتم لاتعلمون؟ 
اراد بالعلم: علم مابعيسى وخيره. وی 
أتكم تحابتون في عيسى ولكم بخبره علم. 
فیا لیس لکم به علم, وهو کون ای NE‏ 
نصعرائيًا؟ هذا ماذ كروه. 

وأنت تعلم أن شين من الوجهين لايطبق على ظاهر 
سیاق الآية: أما الأوّل فلأنه لم تقع هم مما 
إبراهيم ونبوّته, وأما لاني فلأن اجه لني وقمت منهم 











لمم 





























وجود 


٩ 


فی عیسی لم یکونوا فا عل لوب بل کناغطتین في 
فکیف یکن آن یستی 
مایت فا هم په" علم؟ وکلامه تعالی على أيّ حال 
يقبت منهم محابمة فيا لهم به علم ‏ كما ينبت طم عحاجمة في 
اليس هم به علم , فا هذه احاجة الي هي فيا طم به علم؟. 

على أنّ ظاهر الآية أنّ هاتين إن 
أهل الكتاب أنفسهم . لابيتهم وبين المسلمين. وإلاكان 
المسلمون على الباطل في الحجاج الذي أهل الكتاب فيه 
على علم, وهو ظاهر. 

والّذي ينبغي أن يقال ولله العام -: إن من العلوم 
أنّ الحابّة كانت جارية بين اليهود والتصارى في جميح: 
موارد الاختلاف 
عیسی 8 وماكانت تقوله التصارى في حلّه :نا 
ابنه, أو التَتليث . فكانت التصارى تماج الوق بست 
ونبوته وهم على عام سنه. وكانت الود تحاج 
التصارى , وتبطل ألوهيته ونبّته والتتليث وهم عسل 
علم منه. فهذء حابجنتهم فيا لهم به علم . وأا حاجتتهم في 
اليس لهم به علم, في أمر إيراهيم أنه كان 
يهوديًا أو نصعرايًا. 

وليس الراد هلهم به جهلهم بغزول الشوراة 
والإجيل بعده وهو ظاهر. ولاذهوهم عن أن البق 
لايكون تابمًا للاحق, فإنّه خلاف مايدلٌ عليه قوله 
تمالى : لأا عقون فإنّه يدل على أنّ الأمر يكن فيه 
أدنى تتبيه, فهم عالمون بأنّه كان سابعًا على الشّو, 
والامیل, لكتّهم ذاهلون عن مقتضى علمهم, وهو أنه 
ايكون حيتئذ يهوديًا ولانصعرانيً بل على دين الله لذي 





خبره كاذبين في دعواهم فيه, 





ما جرتا بين 








كانت بينهم, وصّمدة ذللا تيون 




















هو الاسلام ۵ 

لكنّ الود مع ذلك قالوا: إِنّ اّدين الق لایکون 
إلا وأحدا وهو الهودية , فلاعالة كان إبراهيم وديا 
وقالت التصارى مثل ذلك 





رت إبراهيم . وقد جهلوا 
في ذلك أمًا ويس بذهول , وهو أنّ دين الله واحد. وهو 
الإسلام شه وهو واحد مستكئل بحسب مرور الزّمان, 
واستعداد لأس من حيث تدرّجهم بالكال, واليهودية 
والتصرائية عبان من شُمب کال الإسلام الذي هو 
أصل الدّين , والأنبياء م بمخزلة بناة هذا البنيان . لكل 
منهم موقمه فيا وضعه من الأساس» وما بنى عليه من 
هذا نان ارف 

وبالملة فالیهود واتّصاری جهلوا أنه لایلزم من 
كو ن إبراهيم مؤسسا للإسلام . وهو الدّين الأصيل احق 
م ظهورءدين حقّ باسم اليهوديّة أو التصعرانية وهو 
أسم شعبة من سُعب كباله وسراتب مامه آن یکون 





إبراهيم بهوديًا ولاتصعرائيًا بل يكون مسل حنيدًا 
باسم الإسلام الذي أسه؛ وهو أصل الهسودية 
والتسعرائية دون نفسهما, والأصل لاينسَب إلى فرعه, 
بل ينبقي أن يلف الفرع عليه. 


(oi) 








١‏ في الأسل: لمال 





ری ۱: 6۷۲ 





ی ۱: ۵۷۲ 
أن قالوا: نحن أولى يالل 
منكم وقالوا: نحن أبناء أله وأحيّاؤه, وقالوا: لن يدخل 
المئةإَِامّن كان هود أو نصاری» وقالوا: كونوا هونا أو 
200 

ريد قل یاعد لماشر الهود والتصارى 
الذين قالوا لك ولأصحابك: كونوا هوم أو نصارى 


تصارى تهتدوا. 


تجتدواء وزعموا أن دینهم خی من دينتكم» وكتابهم 





خير من كتابكم. أنه كان قبل كتابكم, وزعموا أ 
من أجل ذلك أولى بالله منكم: أتحاجوننا في اف[ 

¥) 

وه الوسَويٍ. EEA‏ 


عوسي : أتخاصموننا وتجادلوننا فيه, وهو تعالى 
الذي خلقنا وأنعم عليناء وخلقكم وأنعم عليكم. 

وكانت مابمتهم مكل أنهم زصموا أتهسم أولى 
بالحق» لأنهم راسخون في العلم ولي لين لتقتم الَو 
فيهم. والكتاب فهم أولى بأن يكون الرسول منهم. 

وقال قوم : بل قالوا: تحن أحقّ باليان, لأنَا لسنا 


من العرب الذين عبدوا الأوثان, فبيّن الله تعالى وجه 








الواحدي : خاصمت بهود المديئة وتصارى تهران 


رسول اشع . وقالوا: 
الأقدم» وكتابنا هو الأ. 








فأتزل الله تمال: 3 
وتجادلوتا؟! وهذا استفهام معناء التوبیخ  .‏ (۲۲۳:۱) 
(۳۱۱:۱. وش (۱: ۱0۲ 
الؤازيّ : اختلفوا في تلك الحابمة, وذکروا 
وجومًا: [مضى ثلاثة منها عن الطُوسي] 

ورابها: یرت نی الل > أي أتماجونا في 
دین 15۵ :۷ 


آنماجرت..4 آي تضاصمونا 






نحو ائیسابوري (۱: 6۷۱ وأبوحیان (۱: 44۱۲ 
والالوسي (۱: ۳۹۸ 

القرطبنٍ ممنى الآبة: قل هم ياعحمد. أي قل 
غزلاء الیهود واتتصاری این زعموا سم آبناء اه 
واأمتازه. واعا تیم اول با سنکم لقدم آبائهم 
تکنیم: بوتا أي أتجاذبونا اجه على 
«عواکم ورب واحد. وکل از بسلهفأی تأثیر لقدم 
التین؟1 





Me: 
فل اماج وتا ن اله 4 سبق في تفسير‎ ١ 
الآية 57-7 فقر: »الصا ميالتیب: لامسیته‎ 
یود عارضوا الي حرضًا على مصالحهم. وعلى‎ 
الما الذي كانوا يجمعونه من بذل القرض وإباحته . ومن‎ 
ابا ولفشی, والخمر والميسر, وسالیه تا مه‎ 
الإسلام, وقد برّروا المعارضة بأسباب لاققثٌ إلى الراقع‎ 
بّبه. من تلك الأسباب ماقاله المفتّرون في تفسير هذه‎ 
الآية: من أن الود قالوا يتالا :نك لست‎ 
الله لامُرسل الأنبياء إلا من الييسود. وبا مناسبة يزعم‎ 
اليهود أن الله هم وحدهم وأنّه له قبیلة, ولیس ال‎ 

العام 








وأيضًا أنكر زعياء التُصارى , وصناديد قريش نة 
مدا خوًا على مكانتهم ومصالحهم: وتذرّعوا 
بالأباطيل كما تذرّع اليهود؛ حيث قال التصارى كما 
جاء في التفاسير _: لو أرسل الله نييًا لكان متا لان 
العرب, أَيَا صناديد قريش فقالا: ل آرسله من المرب 
لاختاره من الطّبقة اليه القوّة, كبا أشارت الآية: 51 





دون فرد: لَأَمُمْ ون َة € الرخرف: 77 
ولذا أمر الله نيه تداع أن يقول للذين'امككزوا 


وتخاصمتها فيه إلا نكون لأحد أمور ثلاثة: 








عع ع الاقم 


إا لاختصاص كل من التَابِمَين بمتبوع دون متبوع 


الآخرء فيريدان بال حاجّة : كل تفضیل متبوعه ورّه 
على الآخرء كالحاجة ملم 

وإِمَا لكون كلّ واحد منهما أو أحدهما يريد مزيد 
الاختصاص به. وإيطال نسبة رفيقه, أو قربه أو ماشه 
ذلك, بعد كون المتبوع واحد. 

وتا لکون أحدها ذا خصائص وخصال لاينبغي 
أن يتسب إلى هذا المتبوع وفماله ذاك الفمال . وخصاله 
تلك الخصال.لكونه موجبًا لمتكه أو ستوطه أو غير ذلك. 

إفهذه علل الماجّة والخاصمة بين كلّ تابمّين» 
والسللیون وأهل الکتاب نا يمبدون إلا واحداء 
داعال كل من الطّائفتين لاتنزاحم الأخرى شيئاء 
ال لصون في دينهم له . فلاسبب يكن أن 
يتشبث به أهل الكتاب في محاجمتهم , ولذلك أنكر عليهم 
محاجتهم أو ثم نق واحد) واحدًا من أسبابها الّلائة 
انا ۳۱۳۰۱ 








؛ كان الهود وغيرهم يحاجّون 
المسلمين بصُور شق . كانوا يقولون: إِنّ جميع الأنبياء 
وان ديننا أقدم الأديان, وکتابنا صرق 
الكتب السَماويّة . وكانوا يقولون: إن عنصيرنا أسمى من 
عنصر العرب. وتنحن المؤهّلون لحمل الرّسالة لاغيرنا, 
أبناء 














لأ امرب اهل نان وان يعون أ 
هم لالفيرهم. 

القرآن يرد على كل هذه الأقاويل. ویقول: 
اوتا نی ال وُو ریا گنه فا سبحانه 





الله وأن|. 
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سبةه ربالمالین. (:۱۳۸۷ 


الوُجوه والتظائر 


الدامفانئ: المسمّة على وجهين: المنصومة, 
والحجّة بعينها. وهي الوثيقة. 

فوجه متها: الحجّة يعني المخصومة. قوله في سورة 
البقرة: 34 از أي یت في 








لم حَاجُونَ» أي فلم تخاصمون, ونحوء کنر 
والوجه الاني: الحجّة البالغة . يعني الوثيقة : قوله في 
سورة الشام: ۰۱64 «فْ له اه انا آي 


A ال‎ 





الفيروزاباديّ : قد وردت اجه نی القرآن بعنی 
المنافرة وامفاصمة. [وذ كر الآيات ثم قال:] 

وورد بمنى الهرهان تارة من المؤمنين مع الكقار 
+4 الشورى 
الكقار بحسب اعتقادهم الباطل لمَاكَانَ مان 
وا اش بأبَايتاه المائية: ,1١0‏ وتارة من إبراهيم 8 
فيتهید قواعد الیان ی مج ۳ 
على قَوْمِه» الأنعام: *8: وتارة من | 


ات القرآن وإظهار البرهان (فُل 








۵ وتارة من 












ألذين ظلموا مستئئٌ من الحجّة وإن نم يكن حجّة. [ث# 








قصّدئه , فأنا حاج وهو محجوج. وحم إا 
إلينا وقصدنا. وقد َي بنو فلان فلانًا: أطالوا الاختلاف 
ليه ومازال جني في حاججتد. فا 
استسل «المج» ی قصد التوجه | البيت الحرام 
في مكّة خاسّة , ولملّه هو الأصل , والقصد منشعب منه. 





يقال: حي البيت ينه حَجا. فهو حاج وهم جاج 
ارحجیج. وهي حابّة وهن بصواخ» واحتج ابیت 
فلاتا: بث ليح 
ونر واشاجر. وب 
اللعرب, والميجة: المرّة من اليج والميج: الاسم منهء 
و اج کر اج 
اج واَجَة: عمل سنة وا 











نسکها, وکذا 





الیج واليجة ,نع أطلق ذلك على السّنة نفسها . نظرًا إلى 
مایقع فیها کحج البيث؛ وذواليجة : د 


شبر المج ي 





اي البرهان. لآ تتح أي تّدر 
والجمع: جح وججاج. يقال: حاججكه ماج 
با ماج حت حَجَجته. أي نازعثه الحُجَة 





بہاء فآنا ماج وحَجيج 
«قميلء بعنى «فاعل». واحتج بالتي, :اذه حُجَة. 
ومن أمناهم: لج فتك أي لير لب من لابگه 








اصم ورجل يحجاج : جليل. 


وا مُحبئة: الطريق, لأنّها المَقصِد واللَلّك. 
والمجُج : الطأرق الحُحقّرة, لوج : الطريق تستقيم 
مره وتموج أخرى. 

والحجّج : الوقرة في العظم . وهو نشبيه بالمُجُج. 
وملله اليجة وة , وهي ثقبة شحمة الأذن واليجة 
والحاجة: شحمة الأذن, أطلق عليها ذلك للمقارية, 
ويستى مايعلق في الأذن كالخرزة والنؤلؤة وأستاليا 





والحتجاج والميجاج: الخلم الذي ينبت عليةا 
الحاجب؛ والجمع : أحجّة , وججاج الشّمس : حرأجبهانا 
وهو قرنها. یقال: بدا ججاج التمس, وحجاجا سل 
وحجاجاء: جابباء. وكل ذلك لفة. وال 
اماج کم تقدّم في لوح ج ب». 





الاستعیال الق رن 


فاعل 
بلانه معا اج ۸ مرّات, وکلها مدنة, والسنّة مرّة 
مككية, وامحاجّة والحيجّة ۱۷ مرّة, مي ومدنية» في 57 


جامت فلا ومصدرا واسم مصدر وامم 





جج/ ۸0۹ 
البقرة: 1414 
فين الج قلا 
و .4 البقرة: ١۹۷‏ 





















آل عمران: 10 





لتا ولم فاكم تة 









الشّورى: ١6‏ 
اشاء: ۱۲۵ 


البقرة: ٠١١‏ پلاحظ أُوَلا أن فيها ثلاثة حاور: 
ام انز الحج: العبادة المشهورة في ۸ آيات: 
وها )١(‏ وفيها حكابة بناء البيت و: 


7- ان حالف آنلنث جهن له 4 
آل عمران:۲۰ 





مم ی بجع ۸۱۱/6 


بكر المخينين» الج: ۳۷-۲۵ ونیا بو 





ديدافيها بالذين يصدون هن سيل اله وا جد 
ا حرام الذي الاس فيه سواء؛ تنديدا بالمشسركين بإخراج 
الي والمؤمنين عن مكّة ومنعهم عن الحيج. #ذكر تعبينٍ 
مكان البيت لإبراهير, وتطهيرء للطائفين, وإعلام 
القاس بالج. وجلة من آدابه, وأسراره, وفواشده. 
تأكيد) في خلاها مرّات عل الَْدي. وهو تضحية 
لام وعلى الاجتناب عن الشّرك. رد با أك 
المشركون فيه من أعرال الشرك. 

اد فها عل أنّ مناسك احج ملككيتهار 4 
مرّتين ومن حُرماته مرّةٌ إيجابًا تشمظيبها كشعائر 








وحُرمات. 





أكَد أنّ لكل أمّة منسكًا كالح للمسلمين. 
وأنّ فها جميمًا تضحية الأنعام وأكلها. 

6 مأك أنّ تتضحية الأنمام ذريعةٌ للتٌقوى, 
الالينال الله لحومها ودماءهاء فنافعها للنّاس , لالله. 
ثلاها نزولا آياتٌ في سورة البقرة (1- 8) 
ستذكارًا للحي بعد امجرة أشسرةٌ . واستمرارًا للاههام 
به .كبا كان قبل الهجرة بأ الأهلّة مواقيت للح 
احج أشبكر معلوماتٌ, جملة من عحرّمات الإحرام ٠‏ وذكر 
الح والعمرة وآدايهماء وحكم من ل يبد هديً. 

ج: وبعدها (/) آبةٌ في آلعمران» وفيها تأكيد بالغ 











على فرض الح لمن استطاح إليه سب وأنّ تاركه كاد 
أن يكفر. 

د: ثم في سورة الّوبة يتان (/او8) بشأن المج 
الأكبر وسقاية الحاج. 

هذه آيات جاء فيها لنظ «الحي». وهناا 





الإلام. يآ د 
الممطلح في ملم الأصول, ومئله الصَّلاة والرّكاة 


بوتبوهما. 





۲ مرن المج بالقمرة مرّئين (0و3) ويبدو أن 
اش كات معمولة أيضًا قبل الإسلام . منصعرفة عن 
- إلى عبادة خاصّة. 
الفقه, آهتها 
ماجاء عن الإمام الصّادق طول : «المج: جيع المناسك 
اوز بها مكّةء لأنّ أكثر أعبال المج تقع 
خارج مكة في المشاهد. 

احتنوا سس( ولعو 
بوجوه ذکرها وس أصحها: أن من بدا ب 
والعمرة يجب عليه إقامهها إلى رآ ويه قالت 
الإمامية وا حنفية وكثير من المفشرين. 

وعن بعضهم: إقامها: إنشا هما 
أوإتانهها تقر إلى الله ء وهذان داخلان في إتمامهم بالممنى 
الأوّل . وقال أبن كثير: تمامها أن تفرد كلّ واحد منهها من 





















من الميقات, 
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الآخر. وأن تعتمر في غ 


من الآية, بل لعلّه استفاده من الكت 
© واختلفوا أيضًا في وجوب المٌمرة رأًا كالحج. 
فقال به الإماميّة والشّافميّة, استناد) إلى ظاهر القرآن 
والسُنّة. وقال باستحبابها الحنفيّة والمالكيّة. استنام 
إلى الشئّه والبحت موكول إلى الفقه. 
1 واختلفوا في وجوب فصل الممرة عن المج بعد 
الستعي للعمرة , فأوجبه الإماميّة لمن كان أهله بعيدً عن 





استشجد الََْاٍ4 ولم يز الفطل بينهاء أو قال 
اشفیر آشرون. 

۷ واختلفوا أيضًا فى حه الاستطاعة باغتلاف: 
الروایات. 1 

واختلنوا أيضًا في «الحج الأكبر» حر آل زا 
الممرة - وهي الحجّ الأصغر ‏ أو آخر حي اشترك فيه 
المشركون مع المؤمتين. أو غيرهما حسب اختلاف 
الرّوايات,. 

امور الثاني : السئة في (5) «عللی آن مرن اني 
ججٍ4 أي ماني سنين . وفيهابحُوثٌ مرّ بعضها في «أجر» 
و«إحدهما». وتأتي أشياء في «ن ك ح» و«ث م ن». 

امور التالث : الماجّة والحُجَّة وفا مبحثان: 

البحش الأوّل فيافحاجة: جاء أفمالا في آیة 
(۲۰-۱۰)کسلها من «المفاغّلة» إلا الأخيرة فن 
«التفاعل» ولا زگ 

١‏ جر الآيات جميًا الدّمّ, وطذا فتروها 
ي يحاج غيره في حق يذكر الحق, 

















اصمه فيه ويجادله في إإطاله. 

قال الَاطَبا: «امحاجة إلقاء المُجحة قبال امسج 
لابات المدّعى» أو لإطال مايقابله. وأصل الحجَّة هو 
القصد, غلب استعماله فيا يُقصّد به إثبات دعوى من 
التعاويه. 

وقال الماوَزديّ: «في الحاجّة وجهان محتملان: 
أحدها: أنه ممارضة مجه بمنلها. والقاني: أنه 
الاعتراض على الحجّة ببا ييطلها». 

وقال اشْخرالزاز: «اصاجة: الغالبه. یتال 


حاججته فحججته , أي غالبته فقلبته», 








وفال أبوحيّان :ماج إنزهيم» أي عارض جنه 
يمتكهاء أو أى على المجَة با يبطلهاء أو أظهر المغالبة في 


اله ثلائة أقوال», 
قال ابن عَطيّة : «(حَاج) وزنه فاعل من الحَجَة أي 
جاذيه إليها». 


وقال الطَّرسيّ: دنا أطلق لفظ الحابقة وإن كانت 
ادلة بالباطل . وم تكن له فيه حُججة, لأنَ في زعمه أن 


أله فيه حُجة؛ 





وقال أبوحَيان : «الماجّة : مفاعلة من اثنين منتلفين 
في حككين يُدلي كل منه| بحجنته على صحّة دعواء». 


وفي كلّ من هذه الأقوال فائدة . وإن كان مرجعها 








إلى شيء واحد. 






أريعٌ من هذء الآيات ترتبط راهيم ليه : أثننان 
وائنتان 
(۱۲و۱۳ فیمن با ات3 من أهل الكتاب بأو 


منهم. فر الله عليهم بأنّه لم يكن منهم إل 


(۱۰و۱۱) فيمن يحاجه في الله ووحدا 








را 





وَمَاكَانَ مِنَ الْمُثْرِكِين» 
آل‌عمران: 1۷,1۱ 


۳ قالوا: اي حاج إبراهيم هو تمرود بن كنها. 





وأئهأَوّل من تير ولدعى الزبوية. ونه حابته لأن 
الملك فأعجب بنفسه ومُلكه , وأنّه كان جبَارًا ب«بابل». 
وأطالوا في نسبه وني وقت الاحتجاج. وي غيرها من 
حكاياته. غلبت علها صبغة الإسرائيليّات: وليست 








ادل في فهم الآبات .بل الاشتغال بها يمف الاس 
عنها إلى ماهو أشبه بالأساطير وماأكارها في التاسير؟ 

ع قال نی «فتم اف تمالی حجج لا ا 
قسمين؛ آحدهما: مادا به هو فحاج الاس . وتات 
مابدأ به الّاس فكلموه به بعد ماتيرأ من هته 

ونقول: ليس في القرآن ابتداء إبراهيم بمحاجمة قومه 
یال ماخاطب به باه : اذل ازجم لیر 
اة إن آزیت وقوعت ن لا مييه 
ویمدها بدا ببيان ماهدى إبراهيم إلى الوحيد 
احتجاجًا لدقسه ول اتجوم والشمی والقمر 
ذلك ی ابره کرت نوات وال 
قوله وه ركين» النعام: ۷۹-۷۵ 

٥‏ ۔وأما الآیتان ( ٠۰‏ و١١)‏ فكلاهما محاجَة من قبل 
قومه إا وقد مضی الکلام ی (۱ أن 


ابراهيم هو نمرود. وأتا (۱۰) فقد جاءت بعد تلك 











ین 





يسع 





الآيات في سورة الأنعام. 
التجوم بعد أن هداء الله فجادلوه, ففيها إشارة إلى بدئه 


اشر 
اون 


اطا 








کسام .۸ ۸۲ 

ولم يذكر فها جداهم ان اسر قال: «وکان 
جداهم اه قوطم: ِن آهتهم التي يعيدونها خير من 
ده . وقال الطَباطَبا: «لم يذكر تعالى ماأوردوه عليه 
ای .لک لزع له بقوله :اف اون 
2 هر الاحتجاج لرجوب آتهم من جهد الذوف». 

تالا : «حاجوه بیان آوهامهم في شرکهم 
ٍذقالا :ان تاذ لد لایتانی الیان با الناطر 
للشباوات والأرض. لاتيم شغعاء عنده. وك لم يد ذلك 


معه خوفوه بأن نه آهتهم بسوء». وهذا مأخوذ من 





غير هذه الآية, مثل ماحكاء اله عن المشركين: 
وب رون ولا ماتا ِن له 4 بونس: ۰۱۸ 


وأا الَخْرالرَازِيَ فاصطاد حججهم من آیات 
أخرى كعقليد الآباء: «إن تج انت على أت 
الرّخرف: ۲۲ والاستعجاب من توحيد الآة «أَجَعل 
الإ اا إن هذا تتن؛ ُجاب» ص: 
وإصابته من قبل الآهة بسوء كما قال قوم هود له: 8إر 
نولا اتيك بع فيا يشور» هود: +0؛ ولکن 
المذكور منها مرّاتٍ في آيات الأنعام هو تفويفهم ياه 
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بالآغة فقط. 

7-وستّة مها (ع۱۹-۱) حجاج بين أهل الكتاب 
ودا ونصاری, و الشرکین. وسی اي 32 آو 
الوم 





فأرلاها (۱4) عابه اقماری ایّاه ق رمت 





ت إلى المباهلة , لاحظ «ب هل». 





والباق محاجمة أهل الكتاب إتء ‏ وأكترهم اليهود - 





في نبوته ودين الإسلام, والأخيرة (15) محابئة 
المشركين إِيَه في التوحيد. 

۷- وت (۲۰)فهي تحیآل فرعونبعضبچم بیش آي 
الأخرة پدور بین الستضعفین والستکبرین منم وهم: 








کا کم هفهل أن ۱ 





الین ابروا ناكل يها إن اله هذ حَكَم بيد اتاد 
المسؤمن: 47 -48. والجدال بين المستضعفين 
والمستكبرين والرّؤْساء والأتباع قد کُرّر نی القرآن, 
لاحظ «ض ع ف»و«ك ب ر». 

8 -وجاء فيها التحاج دون امحابجّة كما في غيرهاء 
ان اجه -وان کانت أيضًا ‏ نهي «مفاعلة» 
من طرفي واحدٍ لفيره. أي أحدهما فاعل للفعل والآخر 
مفعول له. لأنّ القائل يقصد بها إثيات مدّعاه للآخرين. 
أمَاالَحاج: فهو مقاولة بين اثدين لكلّ منهيا كلام ول 
منهما فاعل للفعل بالمشاركة , والجدال بين الفريقين في 








الآية -كماترى -كلاهما ياج الآخر. 

المبحث التاني: «الحجَةَ» جاءت سبع مرّات: واحدةٌ 
سبقت في (۱۹) خیم داچشدٌ4 وس في(07-11) 
وفيا ور 








قصده. وقال غيره: «تُطلق الممجَة على الأريق الذي 
يقصده النسان, وتطلّ عل البرهان وال أ 





والأصل فيها المق, وقد أطلقت على الباطل في الآيات 
بعناية , كما يأتي. 
ان منها (11 و1؟) حجّة الله على عباده, 
بوا حجة فا سق طبع 

فالاو نا (۲۱) ولك تا أ 


۳ 









علبي بد وهي دكا قال العشَرِيَ وآخرو, 


جميع مااحتج به إبراهيم 3 عل قومه من شاج 
عليه ايل إلى - وَهُمْ مُهْتدُونَ» الأنام: ۸۱-۷۰ 





ينهم بظلٍ» وهو یمد لا ليست فها ةمع أن 
ذكَ) إشارة إلى البعيد وهذا قريب . وخصّها آخرون بها 
احستج عسليم قبلها را لشخوين لاه بالأصام 
اجو في اله وقذ قذین وَلَاآحَافُ ماثشركون 
44 


والأقرب أن 











يلْكَ) إشارة إلى جيع مااحتج به 





في تلك الآيات أبتداء من لو 
ب إلى آخرها. ويدخل فيها ماجاء في آ: 
أخرى احتجابًا منه على الوحيد. ورفض الآ 


1 


(1) ؤثُل قله 















وكبا قال الَططشَريَ. «هي عبارة عن الكلام الولف 
للاستدلال على التيء». فخصًہا بالكلام وهي مات 
فهذا آشبه بالمطلح في علم العطق. 

وکا قال ال نس «مي اجه لد اجب 
المصسّحة الأحكام وهي التي مت[ المع 
بشہادته». 

وکا قال اي «ألتي تقطع مذر الشجوج» 
وتزيل الشّكَ عمّن ظر 

وکا قال أبوء 
عقولا يفكر بها. وأسمامًا يسمع بها. وأبصارا ييصعر بهاء 
وكلّ هذء مدارك للتّوحيد ولإئبات ماجاءت به الرّسل 








اة كل حو ميت 





عن اش 
وكيا قال الألوسي: «بلغت غاية امثانة والقوة على 
الإثيات: أو بلغ بها صاحبها صحّة دعواء. كعيشة 





راضية». 
وکا بالغة إلا أنَ بعضها أبلغ من بعض ‏ والصّواب 
أ «البالغة» صفة نفس الحجمة دون صاحيهاء وهي لف 


حجع/ ۸9 


الکاملة الا , فتةرتب علیما کل ماد کرو ما يُذكر من 
الآنار. تسجيلا للحق, وتسفيها للباطل. 





۸ وقوطم فیا: ولا 7 
إشارءً إلى ماذكر قبلها في هذه السّورة في الآبيات 
0-4 14. من تحريم المشركين أثسياء من الأنعام 


افتراء على اله . فقد نسبوا فيها إشراكهم وتمرعهم إل 
مك اله. كما فعل الذين من قبلهم» فر لله عليهم باه 
كان لكم شاهد قادكم إلى العلم بمشيئة الله ذلك , فأتوا 
يه ولكي ليس لهم شاهد ولاعلم ه .وان هم[ ون 
ويخرصون, فلم يمسبرهم على ذلك بل وقر هم 
ار فلهم أن يختاروا الإيان, فلو شاء لدِيكُمْ 





5 أي أمكنهم من الإيان. 

فهذا بنفسه شّجَة بالقة من الله عليهم, وأئهسم 
يفقرون على الله کمن قبلهم. 

ج: وهناك وجوه أخرى: 

قال الل الحجّة التي احتج بها عل 


الكافرين في الآية الأولى» - وأضاف ‏ «وجميع مااحتج. 
به على عباده في صمّة دينه الذي كلّفهم إيا». ولكن 
افة ليست في تلك الآ . بل هي مصطادة من 





آیات آخری 


وله قول بعضهم: «حجته البالفة: تبینه آه 
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پا خارجة عن متطوق هذه 
على نها توجب فصلها عا جاء قلها سا 
وقد أرجعها مغنئة إلى المجج التافمة أ 
إبراهيم قومه. وقال: «أي نحن أهمناء إياهاء وأنّ 
الأنبياء هم لسان الله والرَاد عليهم كالرّادَ على لله». 
فصلها مع وجود شاهد الوصل. 
وقد أطال الَخْرالرَازِيّ في بيان الحجّة البالغة 








وهذا أيت 





بوجهین: 

أوَها: أنه أقدركم على الخير والسَّيّ با اعطکم من 
العقل والفهم والأبصار والآذان. فادعاءكم أتكيم 
عاجزون عن الایان والاعة دعوی با 

وثانيهما: أنكم تقولون : لو وقمت أفعالنا على خلاف 
مشيئة الله لكا قد غ لينا الله. وللزم عجزه وضعفه 
والقدح فيه. 

والجواب : أن المجز والقعف إا لزم إذا لم أكن 
قادرا عل حملكم على الإيان والطّاعة , ولك قادر على 
ذاك فلو شنت غدیتکم ۱۴ 1 

ا هذء الوجوء لایخلو عن اطف. لا أنَ الوافق 

اق هو ماقلناه ا ما قبلها. 








وأئّهم جبورون بالشرك والتحريم, وظیرها: رقا 










الحجّة ‏ وفاء التفريع تربطها بما قبلها ‏ وبيان لها يأنّ 
على مالدّعوه على الله 
من ابر الما فقه الحيمة البالفة علهم في نني الجر » 
بائه لو أراد الإ لاء لألجأهم إلى الإيان وهدام جیا 
لكتّه لم يفمل ذلك ؛ وإن كان حسنًاء فكيف يلجأهم إلى 
۱ 





هؤلاء إذا عجزوا عن 





بهو قبيمُ؟ والإلجاء بهها ينافي التكليف. هذا 





ماآفده لطس یا 
وأمًا 





يّ: فقد وصله بالوجه الثاني با ذكره 





في تقرير حجمتهم . وهو أنّهُم ادّعوا عجز الله وضعفه لو 
,غلبو بكي,مشينته . فأجاب بأنّ العجز والضتعف فنا يلزم 
OE‏ والطّاعة إلجاء, 
ولکتي قادر عليه 
الطلية سن اكليف 








٠١‏ وثائيته: ماأتبعه الله 
لفه. ود فق سح ۳۱:۷ اند 
ناه أثبت أثائية وهي مشيئة الاختيار وني الأولى 
وهي مشيثة الإيماء. ومراده أن مشيئة اله هدايتهم 
ليست جبرية, فهو مختار في هذه المشيئة, قله أن ي 
هدايتهم وله أن لايشاء. 














وليس هذا فارمًاء لأنّ الشركين لم يدّعوا أ 
ال بور في مشيئته الإشراك والتحريم: بل ادّعوا بفهوم 
الآية ‏ لامتطوقها ‏ أن على ذلك, 
وكان له أن لايجبرهم. وقد قلنا في الثائية: إِنَه لو شاء 
غداهم جين . ولكته ليشأ إلحاءهم باختياره؛ وسبارة 





أجبرهم + 





أغرى إنّ الشيئتين كلاهها اختياري ف وقد تدوجبان 
الإجاء للمباد, ولكتّها جميمًا منفيّان. لما سبق من أن 
الإلجماء على الكفر أو الإثيان ينافي التكليف , وهذا جاءتا 
غلف (لَوا (لوْ 





ا وهي لامتناع الاي لامتناع المقدم , 
مع أنّ صدر كلامه وذيله متضادان, فلاحظ. 

)هذا تام البحث في (11و1) والحجّة فهما في 
وهي حق, وأنا بافي الآيات الأربعة 150 .17 الله 
فيها لغير لله وكلّها باطلة, كبا يأني. 

الأولى (117): جاءت بشأن تحويل القبلة “عن يبت 
ایس إلى الكعبة. والحجَة فيها لليهود أو للمشركين 
أو هم جميئاء 

أما الييود. فقالوا: كنت وأصحابك تصلون إلى بيت 
امقس , فإن كان ضلالا فقد مات أصحابك عليه , وإن 
كان ص لد شتفت متم 

آو قالوا: مادری حتد وأصحابه 








الله حجتهم وحَسّمه بتحويل القبلة من قبلتهم إلى قبلة 
امیش 

آو قالرا: نا 
قبلة راهي ,و حول نت1 





جج/۸۷ 





أو قالوا: ماتوّه إلى قبلا إلا أنَا كنا أهدى مئه 
وغير ذلك. 

وأا المشركون فقالوا:إِنّه يدّعي ملّة إبراهير 
ويخالف قبلته. وأيّا ماكان فبتحويل القبلة بطلت حُبّة 
الفريقين. 

ما قول بعضهم في ُجة الشرکین :ماود قد 
رجع إلى قبلتكم ويوشك أن يعود إلى دينكم, فهذا 
لابيطل بتحويل القبلة وليس فیه حجّة. وکذا قول 
إن معناء : لاتعدلوا عا أمركم الله به من التوجه 





ان 
إلى الكمبة . فتكون هم عليكم حجّة بأن يقولوا: لو كنتم 
تمليمون أنه من عند الله لما عدلتم عنه؟ وفول بعضهم: إن 
الو دقالوا: ماترك قبلتنا إلى الكمبة إلا ميا إلى دين 
خوت ورا ليلد , واو كان على الق لزم تلا ء فا 
یمان سیی الا 

4 وهاهنا بحوثٌ. 

أ- تسمية باطلهم حجّة, إتا لاتم بسوقونه سیاق 
افجه. أريد بالحجة: الماجمة والمبدال. وأ نكل كلام 
يُقصد به غلبة النير فهو حجّة , وقد أطلقت على الباطل 








معراحة فی (۱۹): < مجم داج عند رن 

ب -الاستتاء نی« این قفا نيمي إا 
متصل . ولازمه أنّ لهؤلاء الاين حجّة ولكّها حجّة 
باطلة . كبا سبق ونا منقطع فلايمدٌ کلامهم حجّة أصلا 
لاعفا ولاباطلاء بل ظلشا فقط , فهو كقول الرّجل 
آن تظلم آو تقول 





تصاحبه: «سالكه عنندي حق | 
اباطل». 
وقیل: () بعی «لکن» و دواو لمطف» مثل 


۸ سلجم نی فته لفة لقرآن... ج ۱۰ 


وان ین نی رنه تن قلم) اشمل: 
۰ موهذا آفرب. 





نصب على الحال, وهو في الأصل صفة للحجّة . فلا تقلم 
علا انتصب علی اشال, والمامل فیها حذوف, 
ولایجوز آن یت أنه في ممنى الاحتجاج ٠‏ 
ومعمول الصدر نحل بحرف مصدري , والفعل لايتقدم 
على عامله» إلى آخر ماقال. 

وهذا تكلف جاء من قبل البحوث التحويّة . والآية 
واضحة بدونها إذا قدّمنا وأخّرناء أي 
للثاس علیکم. فکل من ام و(علیکنا مکی 
ب(حجا و(یَکُون) تا , آي لاتوجد حجد ملک 
وتأخيرها لرويّ الایات. 
يْريَ الآية هكذا: «إذا أردت ألا يكون 
ولايقع لخلوق عليك ظل. ولاتصل 














شيء إلى آخر. 

«-استفاد لاطبا من ایکون بای ال 
آخر الآية ثلاث فوائد: علم الهود بای الوعود 
قبلته لكمية, وأ ملازمة المسلمين هذه اقبلة تسوتهم 
إلى قسام الّعمة, وأئهم سهتدون بها إلى الصّعراط 
المستقير. وللبحث في هذه الآبة وكلّ آيات القبلة بمال 









واسع, لاحظ «ق ب ل: قبلة». 
ثانيتها: 4 ؟) خطاب المشسركون فإِنّ الشورة مكّية, 







القورى: 16و13 

أأصليه فهذه الشّائر خطابا وضيبةٌ راججعةٌ إلى 
المشركين, دون لیهود -كيا عن ابن عباس وجماهد - 
فأمر اله نبي أل بإدامة العوة م والاستقامة في سبيله 
كبا أمرء ونهاء انیا عن اقباع أهواء‌هم» مره نا بأن 
یقول هم تسجیلا لدعوته في التوحید, ومفزی رسالته, 
وموقفه من الكتب الشابقة, وفي المماد, وإتامًا للحبجمة 


تتا ك4 أي قد ظهر المي فلم 
ببق محال لإقامة الحجّة عليكم. أو للبحث والماجّة بيننا 
وبينكم ‏ قاله جماعة أو الحجّة يمعنى الخصو. 
ولاقتال, قاله 
3 








لازمها بعد ردهاء أي لاخصومة 





بعضهم , وادّعى أنّها منسوخة بآيا 





رد الوجه ال وهو أنه لاحاجة إلى الحسجّة أو 
دن المقّ قد ظهر اسنا إلى أن الكلام 





۔کا جاء قبلها ‏ لالإئبات 


شي يمن أصول المعارف. 
'ومندنا أن الأظهر هو الوجه الأوّل بشجادة 


مابمدها: «آفه مع يتنا بتكم الذي اجون في 
الله ...» أي لابمال لإقامة الحيجة على توحيد الله بعد 
وضوحه, والله يحكم بيننا في الآخرة . فهده حاحة بين 
الي والمشركين , والحجّة فيها حقّ من طرفه وباطل سن 
طرفهم, والحاكم هو الله في الذار الآخرة 
عاجش لد م4 وهده بیان طلان 
تلك الحجّة من طرفهم , لاحظ «ج و ب :اء 
ثالئتها: (10) ولت 
فد الأسلٍ» وهذه في إنبات الرّسالة وماقبلها كبا سبق 
في أصول امعارف ؛ والّسالة طريق یا وصتواهما 
واحد. فالآية بعد تسمية جملة من الرّسل. وسيان 











والاشذار ورسلا 





دخلت في صمي الموضوع» وهو رة 
الؤسالة بأتها تقطع حجّة الكقار في ترك المعارف ورفش 
الطّاعة بأن يقولواء كبا حكى القرآن عنهم مرّتين: 
تول آز و4 طد: ۱۳۶. والقعص: 
۷ فالرّسالة حكنة من الله لمصلحة عباده من موضع 








المزد, وطذا ذیلها بو کان اف عزیژا عکیشا4 . وفيها 
و 

١‏ احتيج به ججهور أهل الشئة غير لمعقزلة على أن 
ممرفة اله لاتبت إل بلتمع, وأن اه ایب الضلق 





وأا الممتزلة القائلون: بأنّ السقل سج برأسهء 
واثاس عجوجون به للتظر . فأوّلوها بأنَالرّسل ينتهون 
اناس عن غفلتهم . ويوقظون عقوظم للتار حي يصلوا 
كوم إلى ا لمارف ال وهذا سایشید به قول 
عل :مت فيهم رسله..وليثيروا هم دفائن 
المقول» نيع البلاغة خ .١‏ 

وتشيم قالوا؛ المقل بدي إلى اسول المعارف 
وأا الفروع والشرائع فبهداية الأنبياء. 

ونقول : موي الآيات أن الله لايعدّب أحدا مالم 
يرسل إليه رسولاء وهذا عام يشمل الأصول والفروع. 
وامنواسٌ والعوا, ولو سلمنا أن المقل يكني بالأصول 
للخواسٌ , ولكن الله باطفد على العباد لم يكتف به حت 
نم إليه الّسل ليثيروا ماارتكز في العقول, وام يؤاخذ 
أحد) بهاء بل جمع ينها لتر الحججة على الاس جميمًاء 
امع أنّ دليل المعتزلة مذهيهم» كبا حكا الأوسيّ من 
الوجهين مدخولة , فلاحظ. 
إن الآية خامّة ببن علم اله من 
الأنّه لولم يبعث إليه كان 











۲ قال اس 








حاله أنَّله فى ب 





۰ ۸۷ /العجم في ققه لغة القرآن.. 
فيه أت المجة هم على الله. وأكملها الطُوسي بأ من لم 
بعلم من حاله أن له في إنفاذ سل إليه لطم الحجة قائة 
عليه بالعقل. وعندنا أنّ ماذكر تصميل على القرآن. 
وإبعادٌ له عن المقول السليمة إلى وساوس كلامية. 

٣‏ قالت المعتزلة: دلت الآية على أن المبد قد يحتج. 
على الب وأنّ قول أهل اله : لااعتراض على الله 
بشيء باطل, لا دم سجن لاس بعدارزسل بقتضي 
أنّ هم حبئة قبل الرّسل. 

وأجاب عنه القخْرالرَازيٌ بأنَ امراد ن شبه الحجّة 
دون الحبئة. وقال أبوالكمود: ونا سمّيت حجّة تنبيكا 
على أن المعذرة في القبول عنده بقتضی کرمه ورجمنتم 
العباده ببئزلة الحيمّة القاطعة التي لامر اء. 











وعندنا أن لله نى الحبئة للنّاس عليه لولا رسال 
الّسل إليهم , وقد آرسلهم فلاحجة. ولیتن نب هو خیر 
واقع؛ وهو عدم ارسال سل حکم, وهذاکسا قبله 
وسوسة کلام 


> فال 2 اي ماخلاصته: أنّ هذه الآبة 





کاب ماو رداك عليهم في هذه الآ. 
الطلوب من إرسال الزسل وال الکتب تبشیر قاس 
ولنذارهم, وهذا حاصل بانزال الکتاب, سواء نزل دض 
مكتوًا نی الوا کالورا. و زل دجا ورا في 
غیر کتب, ما تزل عل اي 3 بل تجیمه را کان 
أسہل وأصلح هم لیتلتوهنيفترات, ویتحتلوه علشا 





سکس تسس بسن 


وعملا. 
وعندنا أن إرجاع هذه الآية إلى تلك الآية لايلام 
التیای. بل هي ومابلها: زین ...4 بیان 
لأسل من أصول القيدة وهي الرّسالة التي استمرّت في 
الأمم الشابقة كشت إطيد ٠‏ وهي متّصلة با قبلها نا 
حكاها عن اليهود من الإيان والكفر. ومن الطّاعة 
والعصية , فلاحظ. 
رابمتها: (۲۱) ماک 








والقائلون هم المشركون المتكرون لأصل آخر من 
أصول المقيدة بعد الشّوحيد والرّسالة, وهو البعث 
وا معاد, وتام الآيات : لَوَمَانُوا ماجن إلا حيَائنا لديا 





0 ت ف وف راشب 
21-4 ؛ وقد سبقتها من أوّل الور 
بات سل الترحید والّساله. وفیا بو 





اف الخالق القادر الحكيم العزيز فإِنّه يييكم بعد موتكم 
بقدرته وحكلته وعزّته. 

۲ سمي قوهم: حجة وليس بحبّة؟ لأنّهم ساقوه 
مساق المحجة .أو أله في حسبانهم حجة, و یت حجة 











-کا احتمله ری وهو بعید 
حجتهم إلاماليس 

٣‏ قالوا: من قرأ (حُجتيَُا رفمًا جملها اسم «کان» 
وان فا خبرهاء وس قرآها نصا جعلها خبرا 
ومابعدها اسما ها. ولك أن تجملها تامّة, أي لاتتوجد 
حب لهم. إلا أن قالوا, ولحل للاستئناء من الإعراب 
لاخبرا ولام لدكان». 








کالور الاوّل ویعض آیات المور ال لتحویل 
فکلها مدنية. لا المدينة دار التشريع ٠‏ وما 
کانور ان فک كما هو الغالب في القصص القرآنية . 
وما يرجع إلى العقيدة كأكثر آيات احور الثَالث ففيها 
لمكي وا مدي لاشتراكها بين البلدين. 








فهرس الأعلام المنقول عنهم بل واسطة و اسماء کتبهم 














الًلوسي: محمود Wry.)‏ 
روح المعاني. ط: دار إحياء القراث؛ ييروث. 
ابن أبي الحديد: عبدالحميد )6 
شرح نهج البلاغةء ط: إحياء الكتب» ببروت: 
ابن أي اليمان؛ يمان و« 
الثقفية. ط: بغداد. 
الأئير: مارك av‏ 
لثهایت ط: (سماعپلیان, قم. 
ابن الأثير: علي (r)‏ 
الکامل: ط: دار صادره بیروت. 
ابن الأتباري: محمد A)‏ 
غريب له ط: دار الفردوس» بیروت. 
ابن بادیس؛ عبدالحمید (Oren‏ 
تفسیر القرآن, ط: دار الغکرهبیروت. 
wv‏ 
التسهيلء دار الكتاب المرب ببروت. 
ابن الجوزي: عيدالرّحمان ew)‏ 
زاد المسيرء ط: المكتب الإسلامي» بيروت. 
۳ 








اعراب ثلائین سورتهط: حیدرآبد 








بن غلدون: عبدالحمان WN‏ 
لمقدّمة. ط: دار القلم» بیروت. 

ابن مرا محمد ۳ 
"بو ط: سید رید دگن 

ابن الشكيت: يعقوب e‏ 


١‏ تهذيب الألفاظ با: الأستانة الرّضريةء مشهد. 
إصلاح المنطق. ط: دار المعارف بمصر. 

٣‏ الإيدال. ط: القاهرة. 

4 الأضداد ط: دار الكتب العلميّة. بيروت. 


(on) 
بیروت.‎ 
0 
MN ابن شهراشوب: محمد‎ 
متشابه انقرآن, ط: طهران.‎ 
orm ابن عاشور: محمد طاهر‎ 


(۱ هذه الأرقام تاريخ الوفيات بالهجرية. 


۲ / العجم في فقه لغة القرآن... ج ٠١‏ 











الُحريروالُنويرءط:مؤسسة التاريخ؛ ييروث. 

اين العريي: عبداقة صما 
أحكام القرآن. ط: دار المعرفةء بيروت. 

ابن عريئ: مُحبى الدّين سنا 
أتفسير القرآن. ط؛ دار اليفظة. بيروث. 

اين عطية: عبدالحق لحم 
المحرّر الوجيز. ط: دار الكتب العلميّة » ببروت. 

ابن فارس: أحمد re)‏ 


١‏ المقابيس. ط؛ طهران. 
)- الضَاحبيي. ط؛ مكتبة الوب یروت 

ان تیب عداه mw‏ 
-١‏ غريب الفرآن. ط: دار إحياء الكتب ٠‏ القاهرة 
۲- تأويل مشكل القرآن. ط: المكنبة الم 








اتضی لیم ط : لجنة 
ابن كثير: إسماعيل 
١‏ تفسير القرآن؛ ط: دار الفكر. بيروث. 
۲ البداية والتهاية, ط: المعارف بیروت. 











ابن متظور: محمد wv‏ 
لان العرب. طء دار صادر. بيروث. 

این نقی: بدا ae)‏ 
الجمان» ط: المعارف» الاسكندريّة. 

ابن هشام : عبداقه 
مغني ابيب ط: المدني» الا 

آبوالبرکات: عبدالحمان 0۳ 
البيانء ط: الهجرق قم. 

آیوحایم: سهل 0 
الأضداد ط: در الکتب: بیروت. 

أبو حَيّانَ: محمّد Nie)‏ 


البحر المحيط: ط: دار الفكرء بيروت. 

















(ساصرا 
wm)‏ 
حجّة الفراءات. ط: الزسالة بيروت. 
آیو ژهرة: محتد ۱۳ 
المعجزة الكبرى. ط: دار لفکرهبیروت. 
أبوزيد: سعيد (o)‏ 
ودره ط: الكاثوليكية» بيروت. 
أبو السشعود: محمّد Ar)‏ 
إرشاد العقل الشَليم. ط: مصر. 
ابو سهل الهزوي: محتد er)‏ 
بح ط: الوحیده مصر 
آبو قټید: قاسم (re‏ 
غريب الحدیثه ط؛ در الکتب. بیروت 
۳ 
۳۰ 
ot‏ 





روض الجنان ط: الأستانة الزضرية. مشهد. 








أبو الفداء: إسماعيل ۳۳ 
المختصر: ط: دار المعرفة؛ بيروت. 
آپو هلال: حسن ۳ 
الفروق ال ط: بصيرتي» 
آحمد بدوي ساسا 
من بلاغة اقآن. ط: در اَهشته مصر. 
۳۱ 
۳ 
r)‏ 


س فهرس الأعلام النقول عنهم بلا واسطة/ ۸۷۵ 











لحم 
(mw‏ 
خدا و انسان در قرآنء ط: اننشاره طهران. 
البحرائي: هاشم ov‏ 
البرهان. ط: مؤْسّسة البمثة. بيروت. 
البْرُوسَوي: إسماعيل uw‏ 
روح البيان: ط: جعفري. طهران. 
الستاني: برس 0۳ 
دالرة المحارف» ط: دار المحرفة..ييروت. 
البغدادي o‏ 
ذيل الفصبح. ط: التوحيد. القاهرة. 
البغوي: حسين e‏ 


ممالمالشنزیل. ط: دار احیاء اتراث الصربیا 





بهاء الدين العاملي: محمد 
العروة الوثقی» طن مهرب قم. 





بيان الحق: محمود (نعو 6۵۵ 
٠‏ وَضْح البرهانء ط: دار القلم بیروت. 
البيضاري: عبداف ae)‏ 
أنوار الفزيل: ط: مصر. 
محمّد تفي One)‏ 





نهج الضباغة في شرح نهج البلاغة. ط؛ اميركبيره 
wer)‏ 


Gr) 




















av 
۸ 

التعريفات, ط: ناصر خسروء طهران. 

لجزاثر: تور لین (onl‏ 
فروق لفات ط: فرهنگ اسلامی. طهران 

الجْصاص: أحمد ۳۷ 
أحكام القرآن, ط: دار الکتاب. بیروت. 

جمال الین ياد (سامر) 
بحوث في تفسير القرآن. ط: المعرفة؛ القاهرة. 

الجواليقي: مَوهُوبٍ العم 
الممزب, ط: دار الكتب: مصر. 

ایور سمامیل rl‏ 
,ضحم نف ط: در العلم. ببروت. 

الحانو: سيد علي (re)‏ 
بات الذرر. ط : الحيدرية . طهران: 

الحجازي: محمد محمود (ساصر) 
التفسير لواضح. ط: دار الكتاب» مصر. 

الخزيي: إبراهيم (Ao)‏ 
غريب الحديث» ط: دار المدني. جدّة. 

الحريري: قاسم o‏ 

الفزاص, ط: المتلی؛بغداد. 

حسنین مخلوف (سامر) 
صفوة البيان, ط: دار الكتاب» مصر. 

جفنئ: محمّد شرف (سعاصر) 
إعجاز الفرآن البياني ط: الأهرام. مصر. 

الختوی: یوت (rv‏ 
معجم البلدان. ط: دار صادره بيروت. 

الحيري: اسماعيل لمن 


جوه رنه ط: مؤئسة الطبع الاستان لزضوة 





/ المعجم في فقه ئقة القرآر 




















we 
۳ 
غریب الحدیث: ط: در الفکره دمشن.‎ 
Ove) الخليل: بن أحمد‎ 
المین, ط: دار الهجرة قم.‎ 
خليل ياسين (مماصر)‎ 
الأضواء. ط؛ الأديب الجديدة. بیروت.‎ 
vn 1 
الوجوه والتظائر. ط: جامعة تبريز.‎ 
ow الاز: محتد‎ 
مختار الضحاح. ط: دار الکتاب؛ بیروت,‎ 
030 الرافب: حسین‎ 
لمفردات؛ ط: دار المحرفة» بيروت.‎ 
wm الژاوندي: سعید‎ 
فقه القرآنء ط: الخام قم.‎ 
Ores رشید رضا: محمد‎ 
ارف دار المعرفة بیروت.‎ 
0۳. 
ev الأجماج: ابراهيم‎ 


١‏ مان ارآ ط: عالم الكتب» بيروت. 





الژرکشن: محند ws‏ 
(معاصر) 
ern‏ 





١‏ الكقّاف. ط: دار المعرفة» بيروث. 


۰ سس 


1 الفائق.ط: دار المعرفة؛ ييروث. 
أساس البلاغة. ط: دار صادرء بیروت. 














الشجستاني: محمد م 
غريب القرآن ط: الفية المتحدة مصر. 

الشاكي: يوسف trv‏ 
مفتاح العلوم. ط: دار الكتب» بيروت: 

سليمان حييم (معاصر) 
فرهنگ عبر فارسي + ط : اسراتیل. 

الشمين: أحمد o)‏ 
ال المتصون. ط: دار الكتب العلمية؛ بيروث. 

الكهيانَ: عبدالرّحمان n)‏ 
روض الأنف. ط: دار الكتب العلميّة. بيروث. 

: همرو مه 

الكناب: ط: عالم الكتب؛ بيروت. 

الكيوطي: عبدال رمان a»‏ 


-١‏ الإتقان. ط: رضي. طهران. 
۲ ال لمترره ط:بیروت. 
۳ تفسیر الجلالین: ط: مصطفی البالي مصر (مع 


أنوار التنزيل). 

ید قطب (av)‏ 
في طلال اقرآن, :در الررقه بروت. 

فير بدا (rer)‏ 


الكويث. 





aw) :‏ 
الشراج المنير. ط: دار المعرفة؛ بيروت. 

الشريف الرضي: محمّد 0 
١‏ تلخيص البيان. ط؛ بصيرتي» قم. 
؟ حقائق التأويل. ط: البعثة. طهران. 

الشريف العامليّ: محمّد wn‏ 





القريف المرتضى: علي «rv‏ 









سس 


(ساصر) 


(ae) 








الشفائي: سن دمم 
١‏ التكملة» ط؛ دار الكتب. القاهرة. 
]الأضداد ط: دلر الكتب؛ بیروت. 

سد رالتالهين؛ محنتد 3 
تفسير القرآن. ط: بيدارء قم. 

الشدوق: محئد 5 
الأوحيد ط: النشر الإسلامن؛ قم. 

طه ال : محمد علي 
تفسير القرآن الكريم و إعرابه وبياتة. ط: دار 
الحكمة. دمشق. 

:مد سین م 
الميزان: ط: اسماعیلیان,قم. 

انرسي : فد een)‏ 
مجمع الببانى ط: الإسلامية» طهران. 

لیر محتّد ۳ 

المصطفى البابي؛ مصر. 





ك ط: الاستقامة القاهرة: 
مر 
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۳ 
a)‏ 
)10( 
١‏ تنزيه القرآن. ط: دار 
ابه القرآن. ط: دار الا القاهرة. 
عبدالزحمان الهمذاي ers)‏ 
الألفاظ الكتابيةء ط: دار الكتب» بيروت. 
عبدالرژاق توقل عاص 
الاعجاز المدديٌ. ط: دار الكّنعبء القاهرة. 
عبدالتاح طټا (ساسر) 
مع الأنبياء. ط: دار العلم؛ ييروت. 
جبكإلكريم الخطيب (سامرا 
سیر القرآنن. ط: دار الفكره بيروت. 
عبد المنمي الجمّال: محمّد (معاصر) 
اتير آلفريد ٠‏ ط :... بإذن مسجمع السحوث 
الإسلامى . الأزهر. 
القذنا (n)‏ 
ممجم الأغلاط ط: مکتبة لبنان؛ بيروت. 
العروسي: عبدعلي ow‏ 








ee 


علي اصغر حکمت (معاصر) 








۷۸ للجم ق فقه لفة القرآن... ج١٠‏ 


الحجّة. ط: دار المأمون. بيروث. 


الفاضل المقداد:عبداقه ur‏ 
کنزالرفانه ط: المرتضويّة. طهران. 
القخر الزازي: مححد oY‏ 





التفسير الكبيرء ط: عبدالحمانء القاهرة 
فرات الكوفي : ابن إبراههم 
تفسير فرات الكوفي. ط: وزارة الثقافة والإرقساه 


الإسلامي . طهران. 

القرّاء: يجين »۳ 
معاني القرآنه ط: ناصو خسروه طهران. 

قرید وجدی: مستد ۳ 
المصحف المفشره ط: دار مطابع الشحبء ييروت. 

فضل لله! محمد حسين ایا 
من وحي القرآن. ط: دار الملاكه بیروت | 

الفيروزابادئ: محمد 0 


١‏ القاموس المحيط. ط: دار الجيل بتري 
۲- بصائر ذوي التمييزه ط: دار التُحوير ماهر 
ایو مد 0 

مصباح المنيرء ط: المكتبة العلميّة. بيروت. 
القاسمي: جمال لین ۳ 
أريل. ط: دار إحياء الكتب. القاهرة. 
en‏ 









۳ 
الجامع لأحكام الفرآن ط: دار إحباء الشراث: 
پبروت. 
عبدالكريم لفحي 
ارات. ط: دار الکتاب. القاهرة. 
۳ 
تفسير القرآن. ط: دار الكتاب» قم. 


القيسي؛ مک am‏ 





مشکل اعراب ارآ ط: مج 
الكاشاني: شحسن 

الشافی: ط: الأعلمي»بیروت. 
الگرمانخ: محمود .0 
أسرار التكرارء ط: المححديةء القاهرة. 
الُينَ: محتد ۳ 


الكافي: ط: دار الكتب الإسلاميّة. طهران. 








لویس کوستاز ساسا 
قساموس مسرياني ‏ عرب . ط: الكاثرليكيّة. 
بیروت. 

لويس معلوف or‏ 
المنجد في الل . ط ؛ دار المشرق ٠‏ بيروت. 

الماؤردي: علي to)‏ 
اللكت والعيون: ط: دار الكتب. پهروت. 

المبژد: محئد ۲۸ 


الكامل. ط: مكتبة المعارف» بیروث. 


المجلسي: محتد باقر O‏ 









ES 

معجم الأنفاظ ط: آرمان» طهران. 

محمد إسماعيل ساسا 
ممجم الأنفاظ والأعلام. ط: دار الفكر. اذا 
محتد جواه مه ١‏ 


التفسبر الكاشف. ط : دار الملم للملايين ٠‏ بيروت. 
محمود شیت خطاب 

المصطلحات المسكرية ٠‏ ط: دار اقتج ۰ بیروت. 
المدني: عل ۳ 


on 


(ne 























الأزهر مصر. 
ry‏ 
التراث بیروت. 
مشكور: محمدجواد ماسر 
فرهنك تطبيقى . ط : كاريان . طهران.. 
المشهدی: محتد re)‏ 
كنز الذقائق. مؤنتسة النشر الإسلامئ: قم 
لصو : حسن (ساصرا 
التحقین. ط: دار الترجمة. طهران. 
معرفه: محتدهادی (ساصرا 
التفسير و المفسرون. ط: الجامعة الزضوية ٠‏ 
مشهد. 
مفایل: ابن سلیمان ).00 
الأشباه والتظائر. ط: المكتبة العرييّة. مصر. 
العقیسی: مر roo)‏ 
البدء وثاریغ. :مکتبة لشتی» بدا 
مکارم راز ناصر السسامير). 
الا في تسیر ابا الشنؤل. سس 
البعكة» بيروت. 
التئدي: أحمد er)‏ 
کشف الأسراره ط: آمیر کبیره طهران. 
الميلاتي: محمد هادي Oran)‏ 


تفسیر سورتي الجمعة ولثفاین: ط: مشهد. 
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en الخاس؛ أحمد‎ 
wm) 

مدارك الثنزيل: ط: دار الكتاب. بيروت. 

اللهارندي: محقد or‏ 
نفحات الرحمان. ط: ستكى. علمى [طهران] 

التيسابوري: حسن WA)‏ 
غرائب اققرآن. ط: مصطفی البابي» مصر. 

هارون الأعور: ابن موسى oe‏ 
الوجوه والتظائرء ط: دار الحريّق بغداد. 

هائس: الإمريكئ ساسا 
فاموس كتاب مقس: ط: مطبعة الامیریکن» 
پیروت. 

اهر أحمد ۰ 
الغریبین. ط: دار 

خۈتشما: مارنن تور (rw‏ 
دائرٍ المعارف الإسلاميّة. ط: ججهان. طهران. 

اليزيديّ: يحب ۳ 
غریب الفرآن, ط: عالمالکتب» بیروت. 

اليعقويئ: أحمد oan‏ 
التاريخ. ط: دار صادر. بيروت. 

بوسف خیاط 9 


الملحق بلسان العرب؛ ط: أدب الحوزة: قم. 


آبان پن عشمان, 

ابراهیم لیم 

ابن أبي إسحاق: عبدا. 
أبن أأبي عبلة: إبراهيم. 
ابن أبي نجيح: يسار. 
ابن إسحاق: محمد 
اين الأعرايي: محتد. 
ابن أنس: مالك. 


ابن برَئي: عبدالله. 


ابن يرج عبداّحمان. 
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0غ 


rw 
90 
۳ 
لحف‎ 
(ry 
۳۳ 
oa) 
0 

۳ 
WA 
e 
۳0 
nen 


(rte) 


ابن حجو: أحمد بن علي. 
اپن حجر: أحمد بن محمّد. 
اب حزم : علي 

ابن جلزة: 

ابن خررف: علي. 

ابن أكوان: عبدالزحمان. 
ابن رجب: عبدالرّحمان. 
ابن الزبير: عبداه. 

ابن زيد: عبدالرّحمان. 
ابن سَميقع: محمّد. 

ابن سیرین: محتّد. 

این سین:علن 


این الخیر: مُطّف. 








or) 
۳ 
ton 
0 
لقنم‎ 
n 
(to) 
۳" 
Qa 
0 
۳ 
لك‎ 
كلم‎ 
0 
(n 
0 








ابن المثير: بد الواحد. 


9 
ow 
لمم‎ 
en) 
0 
av 
۳ 
mw 
wr) 
۰0 
سوم‎ 
لحا‎ 
0f.» 
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eH 
he) 
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۳۳ 
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(rr) 
orm) 
۳ 
Ab 
u. 
۳ 





ابن مُرمُر: عبدالرّحمان. 
ابن الهيشم: داود. 
ابن الوردي: م 





أبو بكرالأصم: 
لازال الأعرامي. 
أبو جغفر القارئ: بزيد. 
إأبو الحسنبالضائغ. 
آپو حمزة الملي: ثابت. 
أبو حنیفة: اشسان. 





آپوداود: سلیمان. 


و الرداه: ویر 





أبوة: بجلذب. 
أبو روق؛ عطية. 
أبو زياد: عبداف. 


أبو سعيد الخُدْريٌ: سعد. 


أبو سبعيد البغدادي: أحمد. 
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(e) 
۲ 
(ve) 
۳۹ 
0 
۳" 
0 
0 
we) 
(0) 


(Ao) 


887 /العجم في فقه 


آبو سلیمان الا مشقی: 
عبدالحمان. 

آبو الشمال: قَفتب. 

أبو شريح الخزاعي. 

أبو صالع. 

أبو اليب اللفوي. 

أبو العالية: فيع . 

أبو عبد الرّحمان: عبداله. 
أبو ميدلة: محجد 

أبو عشمان || 
أبو العلاء المعري 
أبو علي الأهوازي 
آہو علي مشکویه: ‏ 
أبو مران الجوني: عبدالملك. 
أبو عمرو ابن العلاء: 
أو عمرو الجُزْمي: صالح. 
أبو الفضل الزازي. 














أبو موسى الأشعري: عبدالله. 


(e) 














الأحمر: علن. 
الأخلش الآكبر: عبد الحميد. 





الأسدي. 
إسماعيل بن القاضي. 
الأصبع: مشمد. 
الأعشى: ميمون. 
الأعمش: سليمان. 
|لیاس: 

أنس بن مالك. 
الأموني: سعيد. 


الأزامي: دامن 
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بقل 
البلخي: عبدائه. 

البلُوطي: منذر. 

بوست: جورج إدؤازد. 
الثرمذی: مسمد. 

ثابت ان 

الثعلبين: آحمد. 

الوري: سفیان, 

جابر بن زید. 

البخدري: کامل. 

جمال لین انا 
الجنّيد البغدادي: ابن ممحمّد. 
جهرم بن صفوان. 

الحارث بن ظالم. 


لخنادي:. 
الخزان: محتد 
الحسن بن يسار 
وین خی 





خفص: بن عمر 





حمزة القار. 


نید ابن نیس 


الخوفي: علي. 


لق 
(os)‏ 
۳0 
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0 
(r)‏ 





الخطيب التبريزي: يحبى. 
الخفاجی: عبدا. 


غلف القارئ. 








لیر بن بکار. 
الزبَاجي: عبدالرحمان. 
الزهراري: لف 
الفر: محند. 
زیدبن آسلم. 

زید بن ثابت. 

ازيد بن علق 
الشدَي: إسماعيل. 
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لص 





شهاب الذين القرافي u‏ 
کم 
شهرین خزشب. .0 


(an 





الصْبْقلي: محمّد. 
۳ 


الشخال بن مزاحم. 





طاروس بن كيسان. 











(o10) 


han 





0. 
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العيني: محمود. 
الغزالي: محمد 
الغزثوي:.... 


الفاراي: محمّد. 


الفاسي 


الفضل الزتاشي. 








نجاید: جبر. 

ألمحاسبي: حارث. 
محيوب: 

سي أبن مريت 

محمد بن حبيب. 

محتّد بن الحسن. 

محمد بن شريع الأصفهائي. 


محمد عيده: ابن حسن خيراله. 


محقد القیشنی. 
مروان بن الحكم. 
الشهر بن عبدالملك. 


مصلع الدّين اللاري: محمّد. 
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۸۲ /المعجم في فقه لغة القرآن. 





المفري: حسين. ۸ هقام ین حارث. 0 
المفضل الضَبِيَ: ابن محمد 00 الواحدي: علئ. لمحي 
مکحول ین شهراب. ۱ . وزش: عنمان. ow‏ 
۳ رطب بن جریر. ۳۷ 
() زوفب بن شه oe‏ 
(۹۵) بح بن جمدة. 0 
000 يحبى بن سعيد. لل 
۷ يحب بن شلام, ۳ 
التخعي: إبراهيم. 3 یحبی بن وتاب. 03 
نصربن علن, یحی بن بتر ۳ 
نقوم لك : بن بشار 056:0 پزید ین آي حب (rn‏ 
يفطَويه إبراهيم. ۳ يزيد بن رومان. (r.‏ 
النقاش: محمّد. o)‏ إيزيد بن قمقاع. ۳ 
الثودي: يحبى. ۰ ۰ یمقوب ین اسحاق. ۳ 
KÎ‏ الما مر 0 





